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ॐ तत्‌सत्‌ । 
उपोद्घातः 


खण्डनशारदाया द्वितीयभागे प्रकादितमपौदं दर्शनसर्वस्वं करिचिदौचित्यं 
पुरस्कृत्य क्वाचित्काभिप्रताविष्कृत्या साकं पृथक्‌ प्रकाश्यते । स्वप्रमेयोपपादने 
शारदायाः सहकारितया च तदीयसौमनस्यास्पदनाग्यपदेशपात्रमिदमिति तस्या 
इवास्यापि मानसोन्मीटनेन राजहंम इति समाख्या समापादिता । दशंनसर्वस्वे 
शारदोक्ततयोक्तमथं जातं तु तत एव शक्यमवगन्तुमिति राजहुंसे न प्रायः पुनस्त- 
दुपन्यस्तम्‌ । 


सर्वेष्वपि दर्शनेषु कामं सूक्ष्मेक्षिकया विवेचिता सती प्रौडिमानं भजमाना 
ज्ञपि त्रुन्य स्वातन्त्य-विवतंति दद्ंनचतुष्टयी पर्यवस्यतीत्यतः, ज्ञपति-स्वातन्त्य- 
वादयोक्निज्ञययो- सवं वाभेदाभ्युपगमेन रान्य विवर्तवादयोस्तु ससङ्कवस्तुमाव्र- 
स्यैव मिथ्यात्वोपपादनेनास्ति काचिदनपह्लवनीयेव बन्धुता, परस्परं क्वचिदंशे 
विरोधसद्धवऽपि यथायोगं प्रतिपिपादयिपिताद्वेतोपोद्रलनाय द्वेतनिरासे 
कृतादरतया तु सा चतुर्णामपोत्यतद्च समेषामेषामिहैकत्रैव कत ुपवृहृणं 
रमणोयमेव । 


अत्र॒ च प्रथमप्रकरणद्वये स्वातन्त्यवादविवतंवादपूर्वोपानतयैव 
परिष्करा्ययोविज्ञानवादशृन्यतावादयारास्तिक्द्शंनेषु विशिष्य च श्रीमदुदयना- 
चार्यादिभिरात्मतत्त्वविवेकादिष्‌ दावितदूषणानां निराकरणप्रकाराः सूत्रिताः । 
स्वातन्तर्यवादस्य तु देववशाद्विशिष्टां प्रसिद्धिमपेदुषोऽपि स्वातन्त्रयापरपर्या- 
येड्वयंविचारे उपासनासरण्यौपयिकप्रतिपत्तिकरहृस्यमिवहनिरूपणभारोद्टहने 
च सर्वेभ्योऽपि दर्शनेभ्यः प्रशंसनीयपुरःपदापंणपटेवतया कियत्यंशेऽत्र मान- 
नीयतौचित्यं गमिता । अस्य, इममेव सेद्धानितिकेऽध्वनि कियदनुधावतः शाक्त. 
रीषंण्यश्रोविद्यासम्प्रदायस्य, एतद्द्रयपरिपोषितविमद्त्मिकप्रकाशवादध्य, तत्रेव 
पर्यवस्यतः शब्दज्रहोतिप्रथितवादस्य चौपनिषदाद्रैतसिद्धान्तेन सार्घं सन्धि 
विधानाय तु चरमपरिच्छेदे आयस्तम्‌ । 


न काचिद्ब्रह्मणः शक्तिः “अस्ति सा किन्तु ब्रह्मज्ञाननाद्या' नन 
तस्या नाशोऽपि तु तं विनेवायास्यति स क्षणो यदनन्तरमनादिरपि देतप्रतिमासो 


१. प्रशंसनोयं पुरः पद।पंणपाटवं यस्य तत्तया । 
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न कस्याप्युदेष्यति, ब्रह्मविषयकचरमज्ञाने दृदयाश्रयकालयूरववृत्तित्वाभावनियम 

इति यावत्‌" इत्यादिकान्‌ वैदान्तिकांर्च कांरिचत्पक्षानाक्षिप्य "चितिस्वभाव- 

विज्ञेषस्तावदृद्ेताहमना प्रथनाहुंतारूपोऽस्ति शक्तितया व्यपदिष्टः, तस्यच 

+ देतप्रतिभासोत्थापने प्रवृत्तिद्रथी, अक्रमा व्थाप्यवृत्तिऽचेका, सक्रमाऽव्याप्य- 

१ वृत्तिक्चापरा, तत्राद्यामादायानाद्यनन्तमनौपाविकं चिताविकवरत्वम्‌, दृष्टि- 

| सृष्टच, द्ितीयामादाय तु जीवत्वं सृष्टदृष्टिश्च, तादुशास्वभावस्य चानाद्य- 

| नन्तत्वेऽपि चितो केवलक्रल्पनोपनीताति रिक्तताकत्वेन वस्तुतश्च चित्यनतिरिक्त- 

| त्वेन निविज्ञेषाद्वेतवादप्रतिष्ठाऽष, धर्माणामेवातिरिक्तताप्रयोजकतया तेषां 

| कल्पितत्वे तस्या अकन्पितत्वानुपपत्तेः। स्गप्ररययोऽन प्रवाहानर्त्यनेव, 
| प्रसिद्धहष्टिसृष्टिरोतिस्त्वरम्येति त्थाज्येवे' त्यादिकं व्यवस्थापितं विवतंवादे । 


एवं चासांशयिकमेतद्‌ यदौपनिषदाद्रेतप्रतिपत्तौ प्रसिद्धा विधा त्यक्तप्रा- 
येवात्र, तथापि तु “मानम्‌ वचो ग्राह्य बालादपि शुकादपि' इति नयमनुसृत्य 
निष्पक्षपातं वस्तुतत्त्वनिरूपणनिपुणेविचारणीयः प्रचारणीयद्चायं निबन्धो 
बुधैः । 


यदा चाविद्ययेव देव्या वात्सल्येन लालितोऽपि, अत्पज्ञतयेव चालिद्कि- 
तोऽपि प्रायः सवः सगर्वो नरः, भूम्ना च परोभोगितैव धारयति धुरम्‌, अन्ततस्च 
मृषाभिनिवेशवशंवदतयेव परपदग्राप्तिपराङमुखर्नखेरपि दुप्यत एवेति सांसारिकी 
सुतिः, तदा कोऽवसरोऽस्त्यसमीचामिव समाचामपि वचसां प्रपञ्चस्येत्युपरमति- 


शङ्कुरचेतन्यभारती 

ललिता दस्थश्नीराजराजेश्चरीमन्दिरे 
वाराणस्याम्‌ । 

मागंशीषंपूणिमा, सं० २००५ 


ज ा- 111 क नव 
नि म ने क " 


१. दोषेकदुक्‌ पुरोभागी । 





।। ईषत्प्रास्ताविकम्‌ ॥ 


नमः श्रीगुरवे नित्यं आ्ान्तिमुद्‌ भाश्यभिन्वते। 
धभीमच्छङ्रचेतन्यभारतीब्रह्यरूपिणे \\ 


इह॒ तावत्पारमेश्वरमायाविकासविलसदुच्चावचप्रपञ्चे विछसितानां 
नानाविधसंपारसागरोमिभिरनिशं मोमुह्यमानानां मानवानां तितीषृणां संसार. 
सागरादस्ति काचित्तत्तरणोपायभूता दंनसरणितरणिः । तत्र विकसतितराम्‌ 
सव॑दर्लनलामभूतं दर्शनीयतमं दशंनमद्रेतदर्शनमिति न परोक्षं प्रेक्षावतां 
विपरिचदपरिचमानां श्रद्धा राध्यसदुगुरूणां उलथीङृतदृढृग्रन्थीनाम्‌ । राराजीति 
तत्रायं मेददानवान्दखयद्भिः सौगतरोवादिभिराराधितोऽपि पूणंतामनाप्नुवन्न- 
तोऽपरितुष्यञ्चिदानन्दसन्दोहोदधिवल्यितौपनिषदुबरह्माद्रयवादिपत्तनसौधसदति 
पारिपूर्ण्ेन सतोषोऽदरेतवादः। 


तत्र-- 
इत्याह नास्तिक्यनिराकरिष्णु- 
राटमास्तितां भाष्यकृदत्र युक्ट्या । 
दृढत्वमेतद्‌ विषयः प्रबोधः 
प्रयाति वेदान्तनिवेषणेन | (दलो ° वा० १४८) 


यत्तु ब्रह्मविदामेष निर्वयः यदुपरभ्यरते न तत्तथ्यम्‌, यन्नोपलभ्यते तत्त- 

थ्यमिति नमस्तेभ्यः विदुषां नोत्त रं वाच्यम्‌" प्र° प) 

त्यायचमंधमीशस्य मननन्पपदेशभाक्‌ । 

उपासनैव क्रियते श्रवणानन्तरागता ॥ (न्या० कू० ३) 

न ॒म्राह्यभेदमवध्‌य धियोऽस्ति वृत्ति- 

स्तद्‌बाधने बलिनि वेदनये जयश्रीः । 

नो चेदनित्यमिदमोदश्मेव विश्वम्‌ 

तथ्यं तथागतमतस्य तु कोऽवकाशः ॥ (आत्म० वि° २) ॥ 


इत्यादिवचननि चयेस्तौतातिकादिमिर्हादभावेन तोष्टूयमानस्य ' तिविलेष- 
ब्रह्याद्यवादस्य सोपाना रोहणन्यायेन भजन्ति सहकारितां दर्शनान्तरशास्त्राणि 
यद्यपि, तथापि देतागुरपरासप्रयासेन पराकृतप्रतीपस्वेतरतया कापमन्तर ङ्गतां- 
गतां दर्शंनचतुष्टयीं ज्ञप्तिशून्यस्वातन्त्पविवतंवादात्मिकां पुरस्कृत्य प्रवृत्तोऽयं 
ग्रन्थः | 











[ ~~ क, 


तत्न ""प्रक्रियाग्रहिलता हि न तत्त्वविदामि"'ति नयेन सामान्यतः प्रायो न्य- 
वकृतप्रक्रियाविशेषांशेः परिस्कृतिपद्धतिरेवानुसृता ग्रन्थक्रद्भिरिति प्रोक्तददंन- 
चतुष्टयस्य प्रक्रियाविशेषांशो मयका प्रदह्य॑मानो नानुचिति चुम्बति केषाञ्चिन्म- 
तिचुम्बितः स्यात्‌ फलेग्रहिरिति मत्या समासत उन्मील्यते सनाक्‌ । 
बोद्धदश्नप्रक्रियांशः- 

सौगताः किल सखव क्षणिक क्षणिकं दुःखं दुःखं स्वलक्षणं स्वलक्षणं शन्यं 
रून्यमिति भगवत्तथागतोपदिष्टचतुविघभावनामादृत्य परमपुरुषार्थं प्रेप्सन्तो 
योगाचारःसौत्रान्तिकवेभाषिक माध्यमिकमेदेन चातुविध्यमुपगता यथाक्रमं 
विज्ञानमात्रास्तित्वं बाद्यार्थानुमेयत्वं बाह्याथं प्रत्यक्षत्वं सर्व॑शन्यत्वञ्चेति स्वमतं 
प्रतिपादयन्ति । उपदेष्टुस्तथागतस्येकत्वेऽपि विनेयवुद्धितारतम्थान्मतस्य चातु- 
विध्यम्‌ । 
योगाचारबोद्धनतम्‌- 


तत्र विज्ञानमात्रास्तित्ववादियोगाचारनये विज्ञानमेवेकं तत्वं विज्ञानैक- 
स्कन्धनाम्ना व्यवहीयमाणम्‌ । तदेव च पूवंसंस्कारवशात्तेन तेन नीलपोतादि- 
विषयाकारेण प्रतिभासतेऽन्तस्थं सदपि बाह्यवच्च प्रतीयते । यदच ग्राह्यग्राहकयो 
मंदावमासः, स एकस्मिन्‌ चन्द्रमसि द्ित्वावभास इव श्रमः। तत्र चानाद्य- 
विच्छिन्नप्रवाहभेदवासनेव निमित्तम्‌ । उक्तञ्च - 
सहोपलम्भनियमादमेदो नीलतद्धियोः । 
भेदर्च भ्रान्तिविन्ञनेदुदयेतेन्दाविवाद्वये ॥ इति ॥ 


तच्च ज्ञानं साकारं क्षणिकं क्षणिकत्वाच्चानित्यम्‌ किन्तु पारमाथिकम्‌, 
सत्त्वच्चाथंक्रियाकारित्वरूपम्‌, तस्यैव पारमाथिकसत्वाभ्युपगमात्‌ । विज्ञानमात्र- 
सत्ताकञ्च सवं जगत्‌ । अतएव क्षणिकाः सवं घटादयः पदार्थाः सत्त्वाद्‌ मेघ- 
मालावत्‌ प्रदीपज्वालावद्‌ वा । तदृक्तम्‌- 
विज्ञानपरिणामोऽयं विकल्पो यद्‌ विकल्प्यते । 
तेन तन्नास्ति तेनेदं स्वं विज्ञप्तिमात्रकम्‌ ॥ इति ॥ 
विनज्ञानस्वरूपो जोवात्मापि क्षणिकानां विज्ञानानां प्रवाहृख्पतया प्रति- 
क्षणं भेदादनित्य एव । पूर्वंपूवविज्ञानसंस्का राणामृत्त रोत्त रविज्ञाने संक्रमान्न 
स्मरणानुपपत्तिः । विभुत्वादि्पारमाणचर्चा तु तत्र नास्त्येव विज्ञानानां गुणभूत- 
त्वेन स्वातन्त्रयेण किञ्चिदपि परिमाणासम्भवात्‌ । न चाश्रयानुरोधेनापि स, 
साश्रयस्येवाभावात्‌ । 


तदिदं विज्ञानं द्विविधमाटयविन्ञानं प्रवृत्तिविज्ञानश्चेति । तत्राहमिति 
विन्ञानमाद्यमर्‌ । घषटपटाचुल्लेखि च द्वितीयम्‌ । यथोक्तम्‌ - 
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ततप्यादालयविज्ञानं यद्‌भवेदहमास्पदम्‌ । 
ततष्यात्प्रवृत्तिविज्ञानं यन्तीलादिक पुल्लिखेत्‌ ॥ इति ॥ 


तत्रैकसन्तानवतिनामाल्यविज्ञानानां या वासनास्तासु प्रवृत्तिविज्नान- 
जननशक्तयस्तासाच्च स्वस्वकारणं प्रत्याभिमृख्यं परिपाकः, तस्य च प्रत्ययगब्दा- 
भिरुप्यकारणं स्वाश्च यसन्तानवर्ती पृवंक्षणः, तथा च बुद्धिरेवानादिवशादनेका- 
कारतयाऽवभातमाना प्रागुक्तचतुविधभावनासन्तानसंजातनिखिकवा पनोच्छेर- 
समुपजातनिमृष्टविविधविषपाकारोपप्ठवविलुद्धविज्ञानसन्ततिस्वह्यतामाप््यमाना 
मोक्ष इत्याख्यायते । 


सौत्रान्तिज्बोदढमतम्‌- 


सौत्रान्तिकास्तु--विज्ञानवद्‌ विज्ञानातिरिक्तपप्यस्ति बाह्यं वभ्तु सत्‌, 
किन्तु तदनुमेयम्‌ । इन्द्रियतन्निकरऽ्टविषयस्ये बोत्पाचे ज्ञाने स्वाकरा रसपर्पकत्वात्‌। 
एवच्वानुमानेन सावयवतया सिद्धानां दृश्यमानानां जालसूर्थेमरीचिध्थानां रज- 
सामवयवेभ्यः पादिवादिचतुविधेभ्पः परमाणुपदवाच्पेभ्यो भूतमभोतिकाः पदार्था 
मारम्बनसमनन्त रसहकायं धिपतिरूपेभ्यदरचतुविधेभ्पः प्रत्ययेभ्यदिचत्त- 
चेत्ताः पदार्थाः प्रवर्तन्ते । तत्र पृथिव्यादिकं भूवम्‌ । खूपादयदचक्षुरादयदच 
भौतिकम्‌ । आरम्बन प्रत्ययो विषयल्पः । अव्यवहितपूवं ञानं समनन्त रप्रत्ययः । 
भालोकादिः सहकारिप्रत्ययः । अधिपतिप्रत्ययर्चक्षु रादिररिन्दरियाणि । चित्तं 
चैतात्मकरच स्कन्धः पञ्चविधः रूपविज्ञानवेदनासंजासंस्का रसंज्ञकः । तत्र रूप्यन्ते 
एभिर्रिषयाः रूप्परन्त इति च व्युत्पत्या विषयसहितानीन्यिद्राणि रूपस्कन्धः, 
भआर्यविनज्ञान प्रवृत्ति विज्ञानप्रवाहौ विज्ञानस्कन्धः, उक्तस्कन्धद्वयसम्बन्धजन्यः 
सुखदःखादिप्रव्ययप्रवाहो वेदनास्कन्धः, घट इत्यादिशब्दोल्लेखिविज्ञानभ्रवाहः 
संज्ञास्कन्धः । वेदनास्कन्धनित्रन्धता रागद्रेषादयः क्डेशा उपक्ठेरारच मदमाना- 
दयो धर्माधर्मौ च संस्कारस्कन्धः 1 तदुक्तम्‌ - 


दुःखं संघारिणः स्कन्धस्ते च पञ्च ॒प्रकरोतिताः। 
विज्ञानं वेदना संज्ञा संस्कारो रूपमेवेच॥ 
पञ्चेन्द्रियाणि शब्दाद्या विषयाः पञ्च॒ मानसम्‌ । 
धर्मायतनमेतानि दादशायतनानि तु ॥ इति ॥ 


तदेतत्पवं दुःखं दुःखसाधनजञ्चेति मवयित्वा तत्निरोधोपायं दृःवततमुद- 
यायतनमग॑रूपाणामा्ंसत्यचतुर्णा तच्वन्ञानं ततपाधनच्च गोकषमाविग्रजञार्पं 
रतनत्रयं सम्पादयेत्‌ । तत्तवज्ञ(नानन्तरञ्च जयमाना विपलविज्ञानप्रवाहु एव 
मुक्तिरित्याख्यायते इति प्रतिपेदिरे । 





वेभाषिकबोद्धमतम्‌- 


वेभाषिकाणामपि प्रायः एषैव प्रक्रिया, परं प्रत्यक्षमपि बाह्यमेतन्पते 
इति विशेषः| 


माध्यमिकबोद्धमतम्‌- 


माध्यमिकास्तु-गान्यं शून्यमिति शून्यभावन मादृत्य दृग्दृश्ययोरमेदा- 
सम्भवाद्‌ भेदे च सम्बन्धस्यासम्बद्धस्य सम्बन्धत्वानुपपत्या सम्बन्धान्तरा- 
पेक्षायापरनेवस्थादुषटस्यानिर्वाच्यत्वात्‌ तादृशसम्बन्धानुयोगिप्रतियो गिनोरप्यनि- 
वाच्यत्वमिति वदन्तः ज्ञानं ज्ञेयं सर्वमेव शून्यमिति प्रतिपादयन्ति । रून्यत्वच्चात्रा- 
निरवच्यत्वापरपर्यायम्‌, न त्वभावरूपत्वम्‌ । अनिर्वाच्यत्वञ्च तन्मते चतुष्कोटि- 
विनिमृक्तत्वम्‌ । 

न सन्नासन्न सदसन्न चानुभयतत्तवकम्‌ । 
विमतं तर्कपी दूयत्वान्मरीविषु यथोदकम्‌ ॥ 

इत्यद्र यद संग्रहादौ तैरेवोक्तत्वात्‌ । 

लङ्ावतारेऽपि- 

बुद्धया विविच्यमानानां स्वभावो नावधार्यते । 

अतो निरसिलाप्यास्ते निःस्वभावास्च देविता: ॥ इति । 

इद वस्तुबलायातं यद्वदन्ति विपरिचतः। 

यथा यथार्थादिचन्त्यन्ते विशीर्यन्ते तथा तथा ॥ इति च । 

व्यवहारश्च स्वप्नन्यवहा रवेत्संवृत्या सम्पद्यते । एवञ्चेतन्मतेऽ्थक्रिया- 
कारिण्यपि सांवृतत्वमेव न तु पारमाधिकत्वम्‌ | यथोवतं गुरूचन्द्रिकायामाचार्ये- 
अथक्रियाकारिण एवाबाध्यस्वरूपत्वनियमस्य माध्यमिकान्यबौद्धेरङ्गीकारात्‌"' 
इति । आत्मापि शून्य एव । शुन्य एवात्मन्यविद्यावशात्‌ सवंमिदमसज्जगत्‌ प्रति- 
भाति । शन्यादिभावनया निखिलवासनानिवृत्तौ परनिर्वाणात्मिका मुक्तिभंवति । 
प्रमाणञ्चेतन्मते प्रत्यक्षमनुमानञ्चेति द्विविधम्‌ न तु चार्वाकवत्‌ प्रत्यक्षमात्रम्‌ । 
तत्कीतितं धम॑कोतिना- 


कायकारणभावाद्‌ वा स्वभावाद्वा नियामकात्‌ । 
अविनाभावनियमोऽऽदर्शनान्न न दर्शनात्‌ ॥ (न्या० वि०) इति । 
काहमोरिकशेवाद्रेतवादप्रक्रियांशः- 
स्वातन्त्र्यवादप्रक्रियांस्तावदित्थम्‌- 


अत्र शिवाद्रयदर्शने परमशिव एव परमेश्वरः मुख्यं तत्त्वम्‌ । स च स्वतन्त्र 
दिचद्‌धनसंवित्स्वभावः स्वया स्वातन्त्यार्यया शक्त्या सततं शिवादिधरण्यन्त- 
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तत्तदुभुवनभूततत्त्वात्मना क्रीडनादिशीलतवात्‌ कृत्यपच्चकविधायी । तत्र स्वातन्त्य 
नामानन्दाख्यं शक्तितततवं परमात्मनो मुख्यमेदवर्यमू केवलस्वात्मभाने स्वात्मक- 
विदवाकारतया च भाने इतरानपेक्षत्वरूपम्‌ । “आनन्दः स्वातन्त्यमिति 
तन्त्रसारोक्तेः। एतदेव च विमर्शचिन्चेतन्यस्फु रत्तास्पन्दसत्तासारहृदयादि- 
शब्दे रागमेषुद्धोष्यते । तदुक्तम्‌ - 


चितिः प्रत्यवमर्शत्मा परा वाक्स्वरसोदिता । 
स्वातन्त्यमेतनमुख्यं तदेख्वर्य॑ परमाटमनः ॥ 
सा स्फुरता महासत्ता देशकालाविदोषिणौ । 
सैषा सारतया प्रोक्ता हृदयं परमेष्ठिनः ॥ 
(ई० प्र° १।५।१३-१४) इति । 


इयमेव च प्रकाशात्मनः परमरिवस्य शक्तिंदशाप्युच्यते | 

त शिवेन विना देवी न देव्या च विना शिवः। 

नानयोरन्तरं किञ्चित्‌ चन्द्र चन्द्रिकयोरिव ॥ 

न शिवः शक्तिरहितो न शक्तिव्यंतिरे करिणी । 

रिवः शक्तस्तथा भावान्‌ इच्छया कतुंभीहते ॥ 

शक्तिराक्तिमतोर्भदः शेते जातु न वर्ण्यते । (रशिवदुष्टिः ३।२।२) 

शक्तिश्च शक्तिमद्रूपाद्‌ व्यतिरेकं न वाञ्छति । 

तादात्म्यमनयोनित्यं वह्धिदाहिकयोरिव ॥ (बो. प. द. ३) टत्यादि- 
वचनैवंस्तुतः लक्तिशक्तिमतो रमेदेऽपि स्वात्मकवेद्यांशप्राघान्यविवक्षायां विमरशादि- 
राब्देन वेदकांशप्राधान्यविवक्षायां तु तस्येव प्रकागशब्देन व्यवहारः । 


एतस्येव विलासः सर्वोऽपि प्रपञ्चः । परमशिवे एव भगवान्‌ स्वस्वातन्त्य- 
माहात्म्यात्स्वात्मन्येव स्वाभिन्नं विचित्रं विदवं भिन्नमिवोद्‌भासयति । उक्तच्च-- 
“चितिः स्वतन्त्रा विस्वसिद्धिहेतुः'' ( ) इति । स्वेच्छया स्वभित्तौ 
विद्वमन्मीलयति'' ( प्र. हू. सू. २) इति । श्रौमत्परमरिवस्य पुनः विश्वो- 
त्तीर्णविहवात्मकपरमानन्दमयप्रकाहोकघनस्य अखिलभेदेनेव स्फुरति, न तु 
वस्तुतोऽन्यत्‌ किञ्चित्‌, ग्राह्यं ग्राहकं वा, अपितु श्रीपरमशिवभट्रारक एवेत्थं 
नानावैचिव्यसहखैः स्फुरति'' ( प्र. ह्‌. स्‌. ३ ) इति । "'संवित्स्व भावः परमशिव 
एव भगवान्‌ स्वातच्तयादेव प्रकाशते" ( प्र. विवृतिविमशिनी ) इति च । 


परमरिवःय स्वातन्त्यशक्तिसंवलितत्वेऽपि तस्यास्तदभिन्नत्वात्परमाद्रंत- 
मेवैतन्मते । अत एव~“ तथा तथा भाषमानह्वमपि वस्तुतः न किञ्चिद्‌, अपि तु 
तदभेदाख्यातिमात्रमेतदिति नवमाह्हिकेऽभिनवगुप्तपादाः । स एव्र स्वस्वातन्त्प- 
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दशामधिशय्य तत्तद्‌ व्यवहारभाग्‌भवतीति षट्त्रिशत्तत्व- 
विभागोऽप्यत्र | 

षट्तरिशत्त्वानि सर्वाण्यपि सामान्यतः त्रिषु भागेषु विभक्तानि । 
१. शिवतत््वम्‌, २. विद्याततत्वम्‌, ३. आत्मतत्त्वञ्चेति । तत्र शिवतत््वम्‌ शिव- 
वत्याकम्‌ । विद्यातत्त्वे-सदा शिवतत्त्वमीर्वरतत्त्वं शुद्धविद्याततत्व्चति तत्त्रयम्‌ । 
भात्मतत्त्वञ्चेकत्रिरत्त स्वात्मकम्‌ । तत्र कञ्नचृकपञ्चकम्‌ ( नियतिः कालः रागः 
विद्या कला ) प्रकृतिः पुरूषः माया अन्तःकरणत्रयम्‌-( मनोवृद्धिरहङ्कारश्च ) 
पदचजानेन्दरियाणि | श्रत्रत्वगक्षिरसनाधघ्राणाख्यानि ) पञ्चकरमन्द्रियाणि-( वाक्‌- 
पाणिपादपायुपस्थाख्यानि ) पञच्चविषयाः ( शब्दस्पर्ारूपरसगन्धाख्याः ) पञ्च- 
भूतानि पृथिव्यादीनि प्रसिद्धानि । 


तत्र स्वेच्छयाऽणवमायौयकामंमटत्रयोपेतः शिव एवाङ्खीकृतकञ्चुक- 
प्क वशान्नानाविधसंकोचमावमधिगतः जोवसंज्ञाभागभवति । उक्तञ्चेतत्‌- 

एष प्रमाता मायान्धः संसारी कर्मबन्धनः । 

विद्याभिज्ञापितेदव्॑दिचद्‌घनो मुक्तं उच्यते ॥ 

स्वा द्खरूपेषु भावेषु प्रमाता कथ्यते पतिः; 

मायातो भेदिषु वटेशकर्मादिकलुषः पशुः ॥ (ई० प्र० ३।२।२.३) इति। 

मायागरहीतसंकोचः शिवः पुंतत्त्वमुच्यते । 

भयमेव हि संसारी जीवो भौवतेव दुशयते ।। 

ज्ञत्वकतुंत्वपूर्णत्वनित्यत्वान्यस्य शक्तयः । 

तत्संकोचात्संकुचितः कलाद्यात्मतया मतः ॥ 

(अनु° भ्र° १० २२-२३) इति च। 

ईद्शसंकोचभाव (व॒ बन्धः। आणवशाक्तञ्चाम्भवाद्युपायवशाच्च 
विगलितसंकोचभावोऽभिव्यवतस्वस्वरूप प्रथनात्मकः पूणत्मिता लाभो मोक्षः। 
““मोक्षो हि नाम नैवान्यः स्वरूपप्रथनं हि सः" 

मोक्षस्य नेव किच्चिद्धामास्ति न चापि गमनसमन्यत्र । 

अज्ञानमग्रन्थिभिदा स्वराक्त्यभिन्यक्तता मोक्षः (परमार्थसार ६०) इत्या- 
युक्तेः । एतन्मते प्रमाणमपि चिच्छक्तिरेव । तदुक्तं पौष्करे- 

न चक्षुः शन्दसवित्तौ न श्रोत्र रूपवेदने । 

सर्वत्र ग्राहिका संविहधव मानमतो मतम्‌ ।। (१।१५) इति । 


तत्र अविद्यारागादिना कद्ुषिता विषयाभिमुखी संशयादिविनिर्मुक्ता 
चिच्छक्तिः प्रमाणम्‌ । प्रमाता तु अआत्माभिमृखी चिच्छक्तिरिति प्रमाणप्रमात्रो- 
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विवेकः । तच प्रमाणं त्रिविधं प्रद्यक्षपनुमानं शब्ददवेति। ' प्रत्य्नननुमानञ्च 
सह शब्देन शा द्भुरे' ' इत्युक्तत्वात्‌ । 


धरेयन्तसिद्धन्तप्रक्रिपालेश्चः 
श्रौतपिद्धान्ते पुनरदोषविजशेषप्रत्यनोकं चिन्मात्रं ब्रह्मो परमार्थः । तच्च 
नित्यगुदढवुद्धमुक्तध्वभावं स्वतःसिद्धम्‌ । तदैव चात्मा । तदुक्तं श्रोमद्माष्य- 
कृता--“आत्मा तु प्रमाणादिव्यवहाराश्रयत्वत्प्रागेव प्रतागं रिव्परवहारात्‌ 
सिध्यति । न चेदद्यस्य निराकरणं संभवति । आगन्तुकं हिं वस्तु निराक्रियते 
न स्वल्पम्‌ । य एव हि निराकर्ता तदेव तत्य स्वरूपम्‌ । न ह्यग्ने सैष्ण्यम- 
ग्निना निराक्रियते ( श्चा भा० २।३।७ ) इति । “सर्वो ह्याल्मास्तित्वं 
प्रत्येति, न नाहमस्मीति । यदि हि नालास्तिघ्वध्रसिद्धिः स्यात्‌ सर्वो कोको 
नाहमस्मीति प्रतीयात्‌ । आत्मा च ब्रह्म । ( शा० १।१।१ ) इति । एतदेव च 
“सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्म" ( तै° २।१।१ ) इत्यादिषत्यज्ञानाय टम क्रत्वह्पत्वह्प- 
लक्षणष्य “यतो वा इमानि" (तै० ३।१) इति, “जन्माद्यस्य यतः ' 
( ब्र ° सू° १।१।२) इति श्रुतिशुत्राभ्यां निगदितश्य तटस्थलक्षणस्य लक्ष्यमपि । 
तदुक्तम्‌ विवरणे - 
जगज्जन्मल्थितिध्वंसा यतः सिध्यन्ति कारणात्‌ । 
तत्स्वरूपतटस्थाभ्यां लक्षणाभ्यां प्रदर्श्यते ॥ 
( विवरणम्‌ ) इति । 


निरूपाधिकस्य च तस्य निराश्रयतवेन निविषयत्वेन सन्मात्रस्वहूपत्रेन 
स्वस्वषूपप्रथनेऽन्यानपेक्षत्वाटत्यत्वं त्रिकालाबाध्यत्वरूपम्‌ । तदतिरिक्तताना- 
विवभोक्तुभोक्तव्यादिभैदप्रपञ्चः सर्वोऽपि तस्मिन्नविद्यया म।यापरपर्यायया परि- 
कल्पितः । “सदेव सोम्येदमग्र आसोदेकमेवाद्वितीयम्‌' ( छा° ६।२।१ ) इह्धादि 
व चननिचयप्रामाण्यात्‌ । अविद्या चानादि मावहूपाऽनिवंचनोया । उक्तच -- 
अव्पक्तनाम्नी परमेशशक्तिरनाद्यविद्या त्रिगुणात्मिका या। 
कार्यानुमेया सुधिपरैव माया यथा जगत्‌ स्वमिदं प्रसुयते ॥ 
( वि० च्‌° ११० ) इति । 
अनादिभावषरूपं यद्विज्ञानेन विलोयते । 
तदज्ञानमिति प्राज्ञा लक्षणं संप्रचक्षते ॥ 
(चि १।९ ) इति च । 


अनिर्वंचनीयत्वय तन्मते सच्वप्रकरा रकश्रतोत्यविषयत्वे सत्यतत्तवप्रकारक- 
प्रतोत्यविषयत्वे सति सद्तवप्रक्रारकत्रतोत्यविषयत्वलह्पम्‌ । तदुक्तमू-- 
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सन्नाप्यसन्नाऽम्युभयात्मिका नो भिन्नाप्यभिन्नेलयुभयात्मिका नो । 
साङ्गाप्यनगाप्युमयात्मिका नो महाद्भुताऽनिर्वचनीयशूपा ॥ 
( वि° चू° १११ ) इति । 
अविद्याया भविद्यात्वमिदभेव तु लक्षणम्‌ । 
यत्‌ भ्रमाणासहिष्णुत्वमन्यथा वस्तु सा भवेत्‌ ॥ 
( ब° भा० वा० १८१ ) इति । 


प्रत्येकं सदसत्त्वाभ्यां विचारपदवीं न यत्‌ । 
गाहते तदनिर्वाच्यमाहूर्वेदान्तवेदिनः । 
( चि० १।१३ ) इति । 
ईशाविद्याकल्पितत्वात्‌ मृषाभृतं जगत्‌ । मृषाभूतमपि नाटीकमपि तु 
व्यावहारिकं प्रातिभासिकं वा। तेन न प्रतिकरमव्यवस्थानुपपत्तिः । प्रमाणानां 
प्रामाण्यमपि व्यवहारकाले एव । उक्तञ्चेतत्‌- 


देहात्मप्रत्ययो यद्वसप्रमाणत्वेन कल्पितः । 
लोकिकं तद्वदेवेदं प्रमाणं त्वात्मनि रचयात्‌ | इति । 


ब्रह्मण्यपि तेषामतद्धमध्यारोपणमात्रनिवर्तकत्वेतैव प्रामाण्यम्‌ न त्वन्ञात- 

जञापकत्वेन ब्रह णः स्वप्रकाशत्वेन स्वतःसिदत्वात्‌ । प्रमाणानि च षडेव प्रत्यक्षा 
* दीनि प्रसिद्धानि। 

प्रोक्तं निविरोषतत्त्वं परमाथतो नित्यशुद्धवुद्धमक्तस्वभावमप्येकमेव सदपि 
नस््तमायादयुपाधिवशाञ्जीवेश्चरभावं भजते । “मायां आभासेन जीवेदौ 
केरोति" ” ( ) “अविद्यात्मिका हि वी जराक्तिरव्यक्तशब्दनिर्देद्या 
परमेश्वराश्रया मायामयी महासुप्तिः, यस्यां स्वरूपप्रतिबोधरहिताः शेरते 
संसारिणो जीवाः ( शा० भा० १।४।३ ) । 


मायाल्यायाः कामधेनोर्वत्सौ जीवेश्वरावुभौ | 
यथेच्छं पिबतां द्वैतं तत्वं त्वद्वैतमेव हि ॥ 
( पञ्च द० ६।२३६ ) 
इत्यादिवचनेभ्यः । 


तत्र जीवो नामान्तःकरणोपाधिकमविद्योपाधिकं वा चेतन्यम्‌ । तदुक्तम्‌ 
“जीवो हि नाम चेतनः शरीराध्क्षः प्राणानां धारयिता” ( शा० भा० १।१।६ ) 
इति । “अर्ति आत्मा जीवाख्यः रारीरेन्द्रियपञ्चराध्यक्षः कर्म॑फलसम्बन्धी " 
( शा० भा० १।३।१७ ) इति । “मन उपाधिकश्च जीवः' ( रा० भा० ३।५। 
१४) इति च । अन्तःकरणस्य नानात्वेन तदुपाधिकस्य जीवस्यापि नानात्वम्‌ । 
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अविद्याया एकत्वेन तदुपाधिकस्प जोवस्येकृत्वप्‌ । अ व्राप्यन्तःकरणमादायैव 
प्रतिक्मन्यवस्थोपपत्तिः । केचित्त अविद्याया नानात्वम ङ्गोकृत्येव तद्भ्यवस्था- 
मुपपादयन्ति । स्वभावतो व््ामोहकारित्वादिसाम्यमादाय तत्र तत्र श्रुतिस्मृति- 
भाष्यादिषु मायाविद्ययोरभेदेन व्यवहा रोऽपि संगच्छते । क्वचिच्च शुद्धसत्वमलि- 
तसत्वस्णां विक्षेपशक्तिप्राधान्पावरणशक्तिप्राघान्याभ्यां वा मायाविद्यधोर्भेदेन 
व्यवहाराऽपि न विरुष्प्रते । तदुक्तम्‌- 


माया विक्षिपदज्ञानमीशेच्छावशवति वा। 
अविद्याच्छादयत्तत्वं स्वातन्त्ानुविधायि वा ॥ इति । 


तत्रापि प्रतिभ्रिम्बवादो विवरणक्रारस्य । आभासवादो वात्तिककारस्य । 
अवच्छेदवाददच भामतोकारस्य मते । तत्र स्वरूपतः सत्यं प्रतित्रिम्बत्वख्पेण 
मिथ्याम्‌तं लिम्बमेव प्रतिबिम्बमिति वादः प्रतिबिम्बवादः। स्वपतो निथ्या- 
भृतं भतिबिम्बमित्रि वादः आाभासवादः; अर्मन्‌ वादेऽहङ्का रोपटितस्तत्तादा- 
त्म्यापन्नो जोवः। यथा य्वेगततस्याक्राशस्य धघटादिनाऽवच्छोदोऽवर्यंभावी, 
तथेवं ध्वं गतस्य चेतन्यस्पान्तःकं रणादिनाऽवच्छेद आवश्यक इति तदवच्छिन्नो 
जोव इति वादोऽवच्छेदवादः । प्रतिबिम्बवादेऽपि अन्तःकरणततकस्कारावाच्छि- 
न्ाज्ञा प्रतिविम्बितं चेतन्यं जीव इति विवरणकाराः । वुद्धिप्रतित्रिम्बितं चेतन्यं 
जीव इति संक्ेपलारौरककाराः वदन्ति । 


साय।पाधिकश्चेद्धरः । तत्रापि जोवाहमकप्रतिविस्बस्य विम्बभूतमन्ञानो- 
पितं चेतन्यमीरवरः। शुद्धचेतन्यञ्चोभयातीतमिति विवरणमतम्‌ । भज्ञानप्रति- 
बिम्बितं चैतन्थमोडवरः ।. अन्ञानोपटितं बिम्बचेतन्यं शुद्धमिति संक्षेपशारीर- 
कमत । अज्ञानविषयोकृतं चेतन्यमीङवरः । जी वस्येवाजानाश्चरयत्वमिति भाम- 
तीम्‌ । जज्ञागोपहितात्माञज्ञानतादाट्म्यापन्न ईदवर इति वातिकमतम्‌ । 


एवच्च कस्यैव चेतन्यस्यौपाधिको भेद)ऽमेदस्तु बास्तविकः। तदुक्तम्‌- 
““जमेदव्यपरेलोर्ज ब्रह्मण उपाधिभेदापेक्षयेव उपचर्यते न स्वरूपमेदापेक्षया" 
''उपाधिभेाच्च भेदव्यपदेशः'' ( शा० भा० ३।२।३४ ) तथान्यप्रतिषेधादपि 
न ब्रह्मणः परं वन्त्वन्तरमस्तीतिगम्यते । तथाहि-“स एवाधस्तात्‌"' “अहुमेवा- 
धस्तात्‌'' “आत ।वावस्तात्‌"' “स्वं तं परादाद्‌योऽन्यत्रात्मनः सर्वं वेद'' 'श्रहवेदं 
सर्वम्‌ “आत्मवदं सर्वम्‌" “नेह नानास्ति किञ्चन यस्मात्परं नापरमस्ति 
किञ्चित्‌ तदेतद्‌ ब्रद्यापूरवं पनपरमनंतरमवाह्यम्‌' ' इत्येवमादीनि वाक्यानि स्वप्रकरण- 
स्थान्यन्याथत्तेन .{रणेतुमलक्याति ब्रह्यव्यनिरिक्तं वस्त्वन्तरं वारयन्ति" ( शा० 
भा० ३। ३६ । : त । “जभेदोपादानैवं भैदकल्पना न मेदोपादानाऽमेदकल्पना' 
( भामा ५१४ ) इति। 
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अभेदं नोल्ल्खिन्ती धी न भेदोल्लेखनक्षमा। 

तथा चाद्यं प्रमा सा स्यान्नान्त्ये स्वाक्षयवैशसात्‌ ॥ 
( खण्ड. वा. १।१८ ) इति च । 

एतेन- 

न सा धीः क्वचिदप्यस्ति यत्र भेदा न भासते। 

अतएव न तन्मानं यन्न भैदप्रमापकम्‌ ॥ 
इति ब्रुवन्तः शतशः श्रुतियुक्तिविणुदधं कत्पयन्तोऽन्ये निरस्ता वेदितव्याः । 
"तमेव विदित्वे"” त्यादिश्रुत्या केवलात्मज्ञानस्येव मोक्षटेतृतवं श्रतं न भेदज्ञान- 
स्येति न भदे श्रृतेस्ताल्र्य॑म्‌ । “दरे ब्रह्मणी वेदितव्ये परं चापरमेव" “द्रा पूपर्णा 
सयुजा सखाया ` जुष्टं यदा पर्यत्यन्य मौक्‌" इत्यादिषु भेदकथनन्त्वनुवाद- 
मात्रम्‌, भेदस्य प्रत्यक्षसिद्धत्वेन तच्र श्रतेः प्रामाण्याभावात्‌ । उक्तञ्च-मामती- 
पतिना-“'भेदो लोकसिद्धत्वादनू दयते, भेदस्तु तदपवादेन प्रतिपादनमहति"" इति । 


प्पश्चस्त्वविद्यायाः परिणामः, ब्रह्मणो विवर्तः । तत्र परित्यक्तपर्वरूपस्य 
रूपान्तरेण प्रकाशः परिणामः. अपरित्यक्तपूवंरूपस्य दूपान्तरेण प्रकाशस्तु 
विवर्त-। उक्तञ्च तत्‌- 
मभेदिनो निविकृतेरनेकेमृषास्वरूपान्तरद्ंकत्वम्‌ । 
विवतंशब्दाथं इह्‌ प्रसिद्धस्तर ङ्गमेदादिव चन्द्रभेदः | 
( सं° शा० २।६६ ) 
` कारण सलक्षणो ऽन्यथाभावः परिणामः, तद्‌ विलक्षणो विवर्तः" (सि, 
ले. ) इतिं च । | 
विवतंस्तु प्रपञ्चोऽयं ब्रह्मणोऽपरिणाभिनः। 
अनादिवासनोद्भूतो न सारूप्यमपेक्षते ॥ 


इति च वाचस्पतिमिश्रः । तथा च ब्रह्मान्यस्य पारमाधथिकत्वाभावान्नादरेतव्याघात- 
कत्वम्‌ । 


ओपाधिको भेदञ्चोपाघि निवृत्तौ निवर्तते । उपाधिश््चमृलाज्ञानमि त्युक्तम्‌ । 
मूलाज्ञानेन तत्परिणामेन च सह जायमानादिचतः सम्बन्धं एव बन्धः । तस्य 
चाहमज्ञोऽहं॒देहीत्यादिना प्रत्यक्षतयाऽनुभूयमानत्वात्त न्तिवृत्ति्रंह्यपान्ञात्कारा- 
देव । ““तरतिशोकमात्मवित्‌” ( छा ` ७।१।३ ) “तमेव विदित्व।तिमृत्युमेति"" 
( इवे ३।८ ) “्ञात्वा देवं मुच्यते सर्वपालैः'" ( इवे० २।५ ) ` इत्यादि- 
श्रुतिभ्यः । मूलाज्ञाननिवत्तौ स्वस्वलूपाधिगमो मोक्षः। न न्यक्किञ्चिदुपोक्ष- 
दशायामपूवं प्रापणीयं भवत्यपि तु मूलस्वरूपेणावस्थानमेव । 








[ ११.१ 


उक्तञ्च--“निगडघ्वंसवन्नापि पुंसो मोक्ष इहात्मनः। 
निवृत्तिमात्रं बन्धस्य कथंचिदुपपद्यते ॥ 
( व्‌. वा. ३२० ) इति 
“अविदास्तमयो मोक्षः सा च बन्ध उदाहृतः” 
““निवृतिरात्मामोहस्य ज्ञातत्वेनोपलक्षितः'' 
इत्याद्युक्त्याऽविद्यास्तमयत्वोपलक्षितस्याविद्यास्तमयोपलक्षितस्य वा 
चिदात्मन एव सोक्षपदार्थत्वात्‌ । “परमेव ब्रह्म भवति य एवं वेद” ( नु० ५) 
अभयं वै ब्रह्म भवति य एवं वेद'' ( बृ ४।४।२५ ) “मर्त्योऽमृतो भवत्यत्र 
ब्रह्म समइनुते'' ( बृ ° ४।४।७, काः ६।१४ ) इत्याद्याः श्रु तयदचात्र भवन्ति | 
प्रच्छन्न बौद्धत्वनिराकरणम्‌- 


अयमेव वादो निविरोषब्रह्माद्रयवादः श्रीमद्‌भगवत्पादेन सम्थितत्वाच्च 
शाङ्कुराद्रेतवादनाम्नापि व्थवद्धियमाणः । नायं विचारोऽप्यत्रानुचितः प्रतिभाति, 
यदच्र केचन क्रिच्चित्परक्रिया साम्धमाधित्य प्रत्यवतिष्ठन्ते- नन्वयं श्री मच्छंकरा- 
चार्य: प्रच्छन्नवोद्धः, तत्समथितश्चाद्रेतवादोऽपि नौपनिषदाद्वेतवादोऽपि तु 
बौद्धसिद्धान्तसिद्ध एव, भास्क रादिभिस्तथोक्तत्वात्‌, तथाहि-““विगीतं विच्छिन्न- 
मूलं महायानिकबोद्धगाथतं मायावादं व्यावणंयन्तो लोकान्‌ व्यामोहयन्ति" 
( ब्र° सुष्मा० १।४।२५ )“ ये तु बौद्धमतावलम्बिनो मायावादिनस्तेऽप्यनेन 
न्यायेन सूत्रकारेणेव निरस्ता वेदितव्याः'' ( ब्र° सु भा० भा० २।२।२९ ) । 
“एवं रूपेण सकमकरिण सकर्तुकेण ज्ञाधात्वथन सवंलोकनाक्षिकमपरोक्षमव मास- 
मानेनेव ज्ञानमात्रमेव परमां इति साधयन्तः स्वंलोकोपहासकरणं भवन्तीति 
वेदवादच्छदुमप्रच्छन्नबौद्धनिराकरणे निपुणतरं प्रपञ्वितम्‌” (ब्र* सू 
श्रीभा° २।२।२७ ) 
वेदोऽनृतो बुदधकृतागमोऽनृतः, प्रामाण्यमेतस्य च तस्य चानृतम्‌ । 
बोद्धानृतो बुद्धिफकले तथानुते, युयं च बौद्धारच समानसंसदः ॥ 
( शतद्‌० ४२ वादे ) 
““मायावादतमोव्याप्तं जगत्‌ इत्यादौ त्वद्ग्याख्यार्सिहनादे सपदि- 
दद्रिरे मायिगोमायवस्ते" ( गौ° सू° वु° ४।१।३ ) 
परत्यज्ञादिप्रमासिद्धविरुद्धार्थाभिधापिनः | 
वेदान्ता यदि शास्त्राणि बौद्धेः किमपराध्यते ॥ 
( प्र० चम २।४) 
““तस्मादेषोऽपि महायानिकपक्षप्रवेशो तब्रह्यवादिनां मोह एव" 
( प्र प्निका० ८ पृ° १५६ } 

















( 8४ }) 


“मायावादमसच्छास्त्रं प्रच्छन्नं बोद्धमेव च ` ( पदुम प° ६।२६३।७० ) 
वेदार्थवन्महाशास्तरं मायावादमर्वेोदकम्‌'' ( पदुम प° ६।२६३।७८४ ) इति । 
तदेतच्छाङ्कुराद्वेतवादसिद्धान्तापरिज्ञानविजुम्भितम्‌, अत्रत्येराचय॑रेव 
तस्य निरस्तत्वात्‌, तदीयवेषम्यस्य दशितत्वाच्च । तथाहि--' ब्रह्मावसानोऽयं 
प्रतिषेधः, नाभावावसानः ` (ब्र° सू० शा० भा० ३।२।२ ) “तस्मादुत्रह्मणो 
रूपप्रपञ्चं प्रतिषेधति परिशिनष्टि ब्रह्येत्यमभ्वृपगन्तव्यप्‌ ' (ज्र°्सूरशा० भा 
३।२।२२ ) “नन ह्ययं सर्वेप्रमाणप्रसिद्धो लोकव्यवहारो अन्यत्तत्वमनधिगम्य 
शवयतेऽपह्धोतुम्‌'' ( ब्र° सू० शा० भा० २।२।३१ ) “एवमेतौ द्वावपि वैनाशिकः 
पक्षौ निराकृतौ बाह्यार्थवादिपक्षो विज्ञानवादिपक्षस्च । रान्यवादिपक्षस्तु सवं- 
प्रमाणविप्रतिषिद्ध हति तन्निराकरणाय नादरः क्रियते" (ब्र°सू° शा० भा° 
२।२।३१ ) अपि चारोपितं निषेधनीयम्‌ । आरोपद्च तत्त्वाधिष्ठानो दृष्टः । 
यथा शृक्तिकादिषु रजतादेः । न चेत्‌ किञ्चिदस्ति तत्त्वं कस्य कस्मिन्नारोपः। 
तस्मान्निष्प्रपञ्चं परमार्थ॑सद्ब्रह्मानिर्वाच्यप्रपच्चात्मन रोप्यते। तच्च तत्तवं 
व्यवस्थाप्यातात्विकत्वेन सव्यावहारिकत्वं प्रमाणानां ( प्रमेयाणां ) बाधकेनोप- 
पद्यते इति युक्तमुत्पद्यामः ( इति च तत्रत्या भामती ) स्व॑थाप्यनादरणोयोऽपरं 
सुगतसमयः श्रेयस्कामैः'' ( तत्रैव २।२।३२ ) । 
क्रमते नहि बुद्धस्य ज्ञानं धर्मेषु तापिनः। 
सवे धर्मास्तथा ज्ञानं नेतद्बुद्धन भाषितम्‌ ॥ 
( मा० कार ४।९९ } 


“ज्ञानज्ञेयज्ञातुमेदरटितं परमारथंतत्त्वमद्वयमेतन्न बुद्धेन भाषितम्‌ । 
यद्यपि बाह्यार्थनिराकरणं ज्ञानमात्रकल्पना चाहयवस्तुसामिप्यमक्तम्‌ । इदं तु 
परमार्थतत्वमटेतं वेदान्तेष्वेव विज्ञे यमित्यर्थः'" इति तत्रत्यं शाङ्कुर माष्यम्‌ । 
'“सकलमेदविकलं परिपू्णंमनादिनिधनं ज्ञप्तिमात्रमुपनिषदेकसमधिगम्यं तत्तव- 
मिह प्रतिपाद्यते । मतान्तरे तु नैवमिति कुतो मतसाद्धर्याशङ्कावकादमासादये- 
दित्य्थं'' इति च तत्रत्यानन्दगिरिः। 


“तथा च सत्यद्ेतस्य वस्तुत्वे प्रमाणाभावाच्छन्यवादप्रसङ्गः । दतस्य 
चाभावात्‌ न रञ्जुसर्णदिविकल्पनाया निरास्पदत्वानुपपत्तिरितिग्रतयक्तमेतत्‌ " 
( मा० का० शा० भार २।३२) “नाप्रामाणिकशृन्यवादो युक्तो यथा रज्वामा- 
रोपितसपदिरजुरधष्टानम्‌ । न हि निरधिष्ठानो श्रमोऽस्ति । तथा ेतक्रल्पनाया 
निरधिष्ठनत्वायोगात्तदधिष्ठानत्वेनाद्रेतमास्थेयम्‌'' इति तत्रत्याआनन्दगिरिः | 

““न हि ब्रह्मवादिन) नीलाद्याकारां वित्ति मभ्युपगच्छन्ति किन्तु भनिर्वच- 
नीयं नीलादि" ( ब्र° सू° शा० भा० भामती २।२।२८ ) । 


9.) 


आनन्दबोधमट्ारकाचार्यो न्यायमक्ररन्दे वाचत्पातोमिध्रलन्दमेवानु- 
करल्नाह्‌ --"तथा सत्येषोऽपि महायानिकपक्षानुप्रवेशो ब्रह्मवादिनां मोह एवेति 
व्यामूढभाषितमु । न हि वयं नौलाद्याकारां वित्तिमभ्युपगच्छामः, येन महा- 
यानिकपक्षानुपरवेशः किन्तु अनाद्यविद्याविक्रोडितमरीकति भसिमाकारं प्रपञ्च- 
माचक्ष्महे ।'” (न्या० म० मोक्ष तिर प° ३०५) पञ्चपादिक्राविवरणे श्रोघ्रका- 
शात्मयतिना-सौगतवादन्रह्यवादयोः साम्यं निषिद्धम्‌--““दूजंनरमणायां वाचं 
जल्पति सुगताविज्ञानवादसमानाऽयं वेदान्तवादः, स शाचनोधः' ( पञ्चपादिका- 
विवरणे पृ० ८४ ) श्रोसवंज्ञात्ममुनिनापि- 


ननु शाक्यभिक्षुसमयेन समः प्रतिभात्ययन्च भगवतूसमयः। 
यदि बाह्यवस्तु वितथं नु कथं समयाविमौ न सदुशो भवतः ॥ 
यदि बोध एव परमा्थंवपूनं तु बोध्यमित्यभिमतं भवति । 
नु चाश्रितं मवति बुद्धमुनेमंतमेव कत्स्नमिह्‌ मस्करिभिः॥ 
तनु मातुमानविषयावगतिरपरस्परं प्रति विभागवतीः। 
उपयन्मदन्तमुनिना सदृशः कथमेष वैदिकमुनिभंवति ॥ 
परमात्मसंश्रयतमो जनितं प्रविभक्तमेव तु परस्परतः1 
स्थिरमभ्युपेतमिह नः समये ननु मातुमानविषयप्रमुतिः ॥ 
(संक्नेपश। > २।२५-२८) 
शरीश्रोहूर्षोऽपि तयोर्वेचक्षभ्यं वदति --"“एवं च सति सौगतब्रह्य वादिनो रथं विदोष। 
यदादिमः सवंमेवानिवं चनीयं वर्णयति--विज्ञानग्यतिरिक्तं पुनरिदं विडवं षदसद्‌- 
भ्यां विजक्षणं ब्रह्मवादिनः सङ्धिरन्ते'' ( ख० ख० खा० १ पर पुर ६४ ) 


“'श्‌न्यमेव तहि तत्‌ ब्रह्म) दिग्देशगुणगतिफलमेदशन्यं हि परमार्थ॑सद्‌ 
। अद्रयं ब्रह्य मन्दवुद्धोनामसदिव प्रतिभाति" । छा० गा० भा० ८. १. १) “सद्‌- 
भाव पात्रं तत्त्वं परिकल्पयन्ति बौद्धाः न तु सत्परतिद्रन्दिवष्त्वन्तरभिच्छन्ति'' 
(छा० शा० भा० ६।२।१) 


“सर्वा एताः कल्पना बृद्धि विज्ञानावभासकस्य व्यतिरिक्तस्यात्मज्योति- 
षोऽपह्ववादस्य श्रेयोमार्गस्य प्रतिपक्षभूता वेदिकस्य'' “विज्ञानादर्थन्तिरं वस्तु न 
चेदभ्युपगम्यते विज्ञानं घटः पट इत्येवमादोनां शब्दान मे रार्थ॑स्वे पर्यायदोञ्दत्वं 
प्राप्नोति । तथा साधनानां फलस्य चेकत्वे साध्यसाधनमेदापदेलास्वानर्थक्य- 
प्रस ङ्गः । ` तत्कर्तृरज्ञानप्रस ङ्खो वा'' “तस्माद्‌ विज्ञातवादितापि न चक्यं विज्ञा) 
व्यतिरिक्तं ज्योतिरन्तरं निराक्रतुम्‌'* “एतेन सवस्य चन्यता ब्रहयुक्ता” “श्न्य. 
वादिपक्षस्तु सवं अरमाणविप्रतिषिद्ध इति तत्निरक्ररणाय नारदः क्रियते ।'' 
(बृ तार भार ४५३।3) 














( १६ ) 


स्वोवत्येवापटहनुतेः कृत्स्नवस्तुनोऽतो न यत्यते । 
निराचिकीषया शृन्यवादिनोऽविषयत्वतः ॥ (ब ° वा० ८०७) इति 


एव््च॒ प्रोक्त वाक्यानां सौगतमतनिराकरणपरत्वात्स्पष्टमिदं यद्‌ 
भास्करादयः श्रीक्च्कुराचा्यस्याश्यमबुद्वं व केवलं स्वमतप्रतिष्ठापना्थं मत्सर- 
ग्रस्ततया आचायंशङ्कुरं प्रच्छन्नवौद्धत्वेन तत्समथितमद्रेतञ्चावेदिकत्वेनाचि- 
क्षिपुः । पद्यपुराणे च केचन विरोधिद्लोकाः प्रक्षिप्ताः । अतो नैव श्रीमद्‌भगव- 
त्पादाः प्रच्छन्नबौद्धाः, न वा तेः समितो निविशेषन्रह्याद्रयवादः शन्यबादः 
बौद्ध दर्दनिन प्रभावित्च । वस्तुतो निविशेषब्रह्माद्वयवाद ओौपनिषदाद्रेतवादः, 
यो हि उपनिषत्सु वेणितः । स एव च भगवता श्रीमच्छ्कुरेण समितः प्रसारि- 
तदच । मध्ये ल)द्धदर्शनप्रभावेण च यो विरलप्रचारोऽजायत स बौद्धाभिमतं 
निरस्य पूनरुज्जौ वितः । एतन्मते सवंत्रापि “सदेव सोम्येदमग्र आसीत्‌'' “अस्ती- 
त्येवोपलन्धस्य तत्त्वभावः प्रसीदति" (का० १।६।१३) “शिवः केवलोऽहम्‌'" 
इत्यादिना सदृरूपमेव तत्वं प्रतिपादितम्‌ । यत्किच्चित््रक्रियासाम्यन्तु सर्वेष्वपि 
दर्शनेषूपलम्यत इति न तेन ववचित्सा द्यं देशनीयम्‌ । 


दक्ञनस्वैस्वपदाथः 


तदेतद्‌ ज्ञप्िशृन्यस्वातन्तर्यविवतेवादख्यं वादचतुष्टयमाध्ित्य प्रावेतिष्टदं 
दशनसर्वसवमित्यवोचाम । तत्र विन्तावद्वस्तुतो दर्शनन्तत्सववस्वेञ्चेति दर्शन- 
सवंस्वपदाथं: किञ्चित्समालोच्यते । 


तत्र॒ दुश्यतेऽनेनेतिदर्शनम्‌ । “करणाधिकरणयोस्चे” तिकरणेत्ुट्‌ । 
यज्जनितवृत््या विषयीक्रियते तत्त्वमिति दर्शनपदाथं दरंनशास्त्रम्‌ । तस्य 
शब्दात्मकशास्त्रस्यान्यपदार्थत्वे तदधीनशान्दबोध विषयी क्रियते चिदात्मा । 
"“शास्त्रयोनित्वात्‌'” “तत्तु समन्वयात्‌" इति वेयासिकसूत्राभ्यां षड्विधतात्प्ं- 
निर्णायकलि द्खैश्च सर्वेषां वेदान्तवाक्यानामद्वितीयत्रह्यस्वरूपपरत्वात्‌ । शाब्द- 
वोधश्ष्च शाब्दत्वे सप्रकारकत्वव्याप्तेरप्रामाणिकत्वात्तुरीयविषयता तिरि क्तविषय- 
त्वानिरूपकवृत्त्यात्मकमानसवोधोऽवसेयः। तस्य शब्दप्रयोज्यतया शब्दकरण- 
कंत्वेऽपि दशमस्त्वमसीतिवत्‌ साक्षादपरोक्षात्मविषयकत्वात्‌ साक्षात्काररूपत्वं 
नानुपपन्नम्‌ । 


ननु “यतो वाचो निवतन्त'' इति शब्दाद्यगोचरत्वमवगाहमानायाः श्रते- 
विरोध इति चेत्‌-न, “यतो वाचो निवतंन्ते" इत्यादिश्रुतिरेव निषेधति 
वेदान्तवेदयत्व ब्रह्मणः श्रुतिरेव च विधत्ते । न हि श्चुतिप्रतिपादितेऽर्थऽनुपपन्तत्वं 
नाम किञ्विदित्युभयमप्युपपादनीयमेव । विषयत्वनिषेधकानि वाक्यानि भरगना- 








( १७ ) 


वरणचिदूविषयत्वलक्षणफकलासं मवविवक्षया प्रवृत्तानि । विषवत्वबोधकानि तु 
वृत्तिजन्यावरणभङ्ख जक्षणफलसं मवविवक्षया प्रवृत्तानि । तदुक्तम्‌- 
अनाधेयफल्त्वेन श्रुतेब्रंहया॒ न गोचरः। 
प्रमेयं प्रमितौ तु स्यादात्माकारसमपंणात्‌ ॥ इति । 
न प्रकारयं प्रमाणेन प्रकाशो ब्रह्मणः स्वयम्‌ । 
तज्जन्यावृतिभ ङ्गत्वात्प्रमेधरमिति गीयते ॥ इति । 
स्वप्रकाशोऽपि साक्ष्येव धीवृत्या व्याप्यतेऽन्यवत्‌ । 
फरव्याप्यत्वमेवास्य शास्त्रकृद्भिनिवारितम्‌ ॥ 
( प० द० ७।९० ) 
ब्रह्मण्यज्ञाननाशाय वृत्तिव्याप्तिरपेक्षिता । 
स्वयं स्फुरणरूपत्वान्नामास उपयुज्यते ॥ 
( प० द० ७।९२) इति च । 
तस्मान्न श्रुतिविरोधो देशनीयः । अछृनोपास्तेः शुद्धसत्त्वस्य हि भावना- 
सचिवगुरूपदिष्टसदागमसनत्त कादिभिस्तत्‌ विषयिणी वृत्तिरुज्ज॒म्भते । कृतोपास्ते 
कस्यचित्यु रषधौरेयस्य तदपेक्षामन्तरेव वृत्तेरुल्लापेप तदुपवुंहृणं शास्त्रा- 


दिभिरिति न परोक्षं प्रेक्षावताम्‌ । अत एव भगवच्छुक्रस्य स्वतस्तदुवृत्तेः समुल्ला- 
सेऽपि जनकादिसमोपगमनवृत्तान्तः सङ्गच्छते । 


यद्यपि वृत्तिव्याप्यत्वं तदुपहितस्येव तथाप्युपहितानुपहितयोस्तादात्म्था- 
तत्रापि तदृव्धवहारः । वस्तुतस्तु स्वात्मसिद्धमेव चिदृरूपम्‌ । 


यदि दृश्यतेऽनेनेति करणव्युत्पत्त्या चक्षुरादौन्द्रियाण्येव दशंनपदाथं शइत्यु- 
च्येत तदापि तेषां स्व॑स्वभूतं ब्रहैव , तेषां तदधिष्ठानकत्वेन सत्ताप्रदत्वात्‌ । 


एवं दुदयतेऽनुभवविषयीक्रियते यदिति कर्मणि ल्युटापि दशंनशन्दार्थोऽ- 
वसेयः । भस्मिनु पक्षे ब्रहमव दर्शनपदा्थः । यदि च दृदयते चक्षुरादीन्द्ये गृह्यते 


इति कमणि ल्युटा दशनं प्रपच्वस्तदा तद्रधिष्ठानत्वात्ततपर्वस्वं स्वात्मभूतं ब्रहमैब 
सर्वस्वम्‌ । 


यद्यपि करणाधिकरणयोरेव ल्युट्‌ तथापि सजभोजनाः शाल्य इतिवत्‌ 
बाहुलकादन्यत्रापि ल्युट्‌ सिध्यतीति शाब्दिकानां नयः । अत एव “मुखनासिका- 
वचनोऽनुनासिकः'' इत्यत्र वचने कर्मल्युडन्तता स्वाकृता शेवरङृत।। तथा च 
“असति बाधके प्रमाणानां सामान्ये पक्षपातः” इतिनयेन करणाधिकरणानि- 
रिक्तांशे बाहुलकत्वाश्र पणे करणाचिकरणातिरिक्ततवाविशेषादन्यत्रापि ल्युट्‌तम्भ- 
वात्‌--दुर्यते यस्मात्‌, यज्जानं यदधीनं तदित्यर्थः । न द्यविष्ठानमन्तराऽध्य 
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प्रयचस्य ज्ञानमेव सम्भवति । न हि निरधिष्ठानक भारोप कचिद्‌ दूर्यते । 
यद्वा यस्मात्‌ = यज्जानादित्यर्थः। “तस्य भासा सवंमिदं विभाति" इति श्रुतेः । 


द्यते प्रपञ्चो धस्मे तदुद्नम्‌ । अध्यारोपायवादाभ्यां निष्प्रप्च 
प्रपञ्च्यते । इति न्यायेन सर्वोऽपि प्रपञ्चः निष्प्रपञ्चब्रह्यवेदनाथेमेव । अत 
एवोक्तं भगवता व्यासेन- | 
बुद्धीन्द्रियमनः प्राणान्‌ जनानामसुजल्रभुः । 
मात्रार्थज्च भवार्थच्च आत्पनेकत्पनाय च ॥ 
( श्रोमद्‌भाग° १०।८७।२ )} 
अत्र-आत्मने स्वस्मं रवन्ञानाथं स्वोपासनार्थं यद्बुद्धयादीनां कल्पनं 
विनियोगस्तस्मे"" इति वंशीधर: । नेति नेति इत्यादिशरुतयोऽप्यतद्न्यावृत्येव 
ब्रह्मण तात्पर्येण पर्यवस्यन्ति! न चापवादोऽध्यारोपं विना सम्भवतीति 
परमात्पनज्ञानार्थमेव प्रपञ्चः | | 


एवमेव दुदयते प्रपञ्चो यस्मिन्‌ = अधिष्ठाने तदूदर्शनम्‌ । यदा भावल्युटा 
दुष्टिद॑शंनमित्यपि “न हि द्रष्टुदष्टेविप्रिलोपो विद्यते" ( बृ ° ४।३।२३ ) इत्यादि 
श्रुतेः । अस्मिन्पक्षे दर्शनं स्वप्रकाश-चेतन्यम्‌, तच्च तत्सवंस्वमित्याद्यप्रसिद्धापि 
दर्शनशब्दय्ुत्पत्ति विधा कस्मेचिद्‌ यदि रोचेत । व्तुतस्तु स्वात्मसिद्धमेव तदि 
त्यवौचाम । तदुक्तं ध्रीश्रीहर्षमिध्रैः--“'श्रुतिस्तस्मिन्नविद्यादश्चायां पराभ्युपन- 
मर त्या प्रमाणमि्युच्यते” ( ख० स्वप्रकाशवादे ) अत एवाभिनवगुप्तपादैः 
श्रीतन्त्रालोके तत्र हि भावनादीनां न मुख्या कापि सुङ्खतिमित्युक्तं शाम्भवो- 
पायानुपयौ व्याख्यापयद्भिः । करणे ल्युटि दर्शनानां सवंस्वमिति । अन्यत्र 
तु कर्मधारय इति । सरव॑स्वमिति तु सर्वेषां स्वभूतमात्मभृतम्‌ । “न वाऽरे 
सवस कामाय सर्वं प्रियं भवतीति श्रुत्याऽऽ्मन एव सवेषां परमप्रेमास्पदत्वात्‌ । 
एवञ्च ददं नानामपि स्वालभूतत्वात्‌ सवंस्वम्‌ । प्रेयस्त्वेनाहमहमिकया सर्वैरेव 
शस्त्रः स्तुत्यादिना प्रतिपाद्यते किमु वक्तव्यं सवंदशंनप्रतिपाद्यत्वे इति 
सत्चिदानन्दरूपं प्रत्यकरचेतनयाभिन्नं परं ब्रह्य व दर्लनसर्व॑स्वपदार्थः । तत्प्रत- 
षादटनपरत्वाच्चास्य म्रन्थस्याप्युपनिषच्छन्द इवं ग्रन्येऽस्मिन्नपि तच्छब्दप्रयोयः । 

तटः तिपत्ति प्रयोजकेत्वस्य सवंदशंनेषु सद्भावेऽपि कामं दर्शानचतुय्टय्ये- 
वान्तरङतांगता परिगृहोतात्र, तत्प्रतिपादनशुरत्वात्‌ । प्रोक्तदशनसर्वंस्वस्य च 
न प्रपड्धानवंचनीयतामतिचुम्बनमन्तरा प्रतिपत्तिः सुकरेति तदनिर्वंचनौयता- 
यामपि द्शनसर्वंस्व> वारौ नानौविति चुम्बतीति विज्ञेयं प्रज्ञावद्भिः । 
वादानां द्रमिः त्वम्‌- 

तदच विज्ञानात्नातरिक्तभ्य निरास्कतया विन्ञानवादस्यान्त.र द्ंतवेऽपि 
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शन्यवादापेक्षया बहिरङ्खत्वादादौ विज्ञानवादः। तादुशविज्ञानवादस्य द्ेतनिरा- 
सकस्यापि न यथावदौयनिषदुब्रह्प्रतिपत्तिकरत्वमिति तत्वण्डनाय शन्यवाद- 
स्योपक्रमः। तत्रापि चितेरप्यपलापात्‌ तत्माधनाय स्गतन्त्यवादस्य व्यवस्था- 
पनम्‌ । किन्त्वममीक्षितोऽसावपि नालमौ पनिषदूज्रह्यप्रतिपत्तावित्यन्ते विवर्तवादः 
इत्येवं वादचतुष्टयक्रमसरणिः । 


प्रकरणाथसक्षेणः- 


विज्नानवादाथंसेक्चेपः 


मध्येग्रन्थन्तावद्‌ ग्रन्थक्रृताऽऽद्यपरकरणे सौगतीयविज्ञादवादः पूवंपक्षतयो- 
प्लिप्तः। तत्र मुख्यतयाऽनुमानद्येन सं वित्संवेययोस्तादास्म्यं साधितम्‌ । तत्र 
घटादिकं स्फुरणात्मकं स्फुरणविषयत्वादित्यात्मकमाद्यम्‌ । 

तत्र तत्स्फुरणविषयतात्वेनेव हेतुता विवक्षिता । स्वाप्निकपदाथंश्च 
दष्टान्तः । स्फरुरणात्मकत्वं स्फुरणतादात्म्यम्‌ । तच्च तादात्म्यमत्यन्ताभेदरूप- 
मेव मन्तुमुचितम्‌ । वस्तुषु भासमानं वहिष्टुमपि ज्ञानात्मकमेवेदृश्येव च गतिः 
शशश्य ङ्गदेरपि। समुदायस्य बुद्ध वात्मकायामेव पय॑वसानेन वनादिविषय- 
ज्ञानस्यापि साकारत्वमेव । संशयोपपदानार्थंमपि ज्ञानस्य विचित्राकारतेव स्वी. 
कतुमुचिता । ज्ञाने चेमौ नीलपीतावित्या्मकेऽनुभूयमानस्य वै जात्यस्य चित्र- 
शब्देनोच्यमानत्वाज्ज्ञानस्य चित्राकारत्वमपि रशक्ययमर्थनप्र्‌ । कादाचित्वादि- 
कमपि ज्ञानस्य बाह्यविषयमन्तरेव भवितुमर्हति न ददर्थं बाह्यमद्धीकायंम्‌ । 
एवमवयग्यादिरपि न ज्ञानातिरिक्तपदाथंः, परमागुरपि न शक्यसमर्थनः, ज्ञाना- 
कारतायामनुभवविरोधोऽपि नास्ति । 

द्रितोयमनुमानञ्च विपतं ज्ञानाभिन्नं ज्ञानाविषयकप्रतीत्यविषयत्वादि- 
त्यात्पकम्‌ । ज्ञानञ्चात्र क्षणिकमेव न नित्यमेकञ्च, नि राकारज्ञानस्यानुमभववबाधित- 
त्वेन काघवादेरकिञित्करत्वात्‌ । बौद्धाचार्याणापप्यत्रेव निर्भरः, इत्यादयो वहूु- 
विधा विषयार्चाचतां विज्ञानवादे । 


शून्यवादाथसक्षेपः 
द्वितीयप्रकरणे शून्यवादः परिष्कृतः । तत्र ज्ञानोपपाक्रारवादं तिरस्कृत्य 
ज्ञानत्वशून्यत्वादोनामप्यनि्वंचनोयत्वं प्रदशितम्‌ । 


एतन्मते निर्वाणमपि न पारमाथिक्रमिति “निर्वाणमप्यायुऽ्पन्‌ सुभ 
मायोपमं स्वप्नोपममि' 'त्यादितदुक्त्यैव प्रदश्यं--ेदान्तिमते कस्यवित्मरमार्थ- 
तत्त्वस्य स्वीकृतत्वेन तस्य परिरोषावश्यम्भाषेन तदात्मकतया मुक्तैः पारमाथि- 








( १ ) 


केत्वोक्तिसम्भव एव । शुन्यवादिमते तु कस्यचित्त त्वस्यापरिरोषितत्वेन न केनाप्या- 
त्मना कस्यापि तात्विकत्वसम्भवः। अत एव न मुक्तौ ज्ञानस्याप्यवस्थानमित्या- 
चयक्तरूपेण वेदान्तशुन्यवादयोस्तत्त्वविषयकसमीश्नणं तदवैलक्षण्यच्च प्रतिपादितम्‌ । 
एवमेव भामतीकारस्य शून्यताविषयकपारमाधथिकत्वोक्तेः समन्वयः, शुन्यत्व- 
साधक्युक्तयः प्रतीत्यसमुत्पादपरिष्कारो निरधिष्ठानकश्रमस्योपपत्तिरित्यादि- 
विषयविवेचनां कृतवन्तः । 


स्वातन्डयवादाथसक्षेषः 


तृतीयं स्वातन्त्यवादः। तत्र मुख्यतया--चटमहमज्ञासिषमित्याच्यनु- 
भवानुरोधेन ज्ञानक्षणिकत्वं तिरस्कृत्य न स्व भावविशेषकल्पनया तादुशाकार- 
सम्भवः क्षणकविज्ञानीयस्वभावविहशेषकल्पनेऽप्रामाणिकानन्तस्वभावविशेष- 
कल्पनागौरवप्रसङ्ख भापद्यत इत्यकामेनापि कालानच्छिन्नस्य चितो नित्यत्वं 
स्थायित्वमबाध्यत्वमनलोकत्वं स्वतःसिद्धत्वञ्च स्वीकरणीयमेवेत्युक्तम्‌ । 


वेदान्तसिद्धान्तात्स्वातन्त्यवादस्य वेषम्यम्‌- (१) वेदान्तमते विद्वो- 
त्तीर्णस्य प्रकाशस्यैरवर्यरुन्यत्वम्‌ [विमर्शानात्मकत्वम्‌] । स्वातन्त्यवादे तु तस्य 
विमर्शात्मकत्वम्‌ । (२) स्वप्रकाशत्वमपि न वेदान्तवत्‌ स्वव्यवहारे परानपेक्षत्व- 
मात्ररूपम्‌, अपि तु केवलस्वात्मभाने स्वात्मकविश्वाकारतया भाने च परान- 
पेक्षत्वरूपम्‌ । (३) वेषम्यनेर्घुण्यपरिहारोऽपि न कर्मसापेक्षतयैवापि तु स्वा- 
स्वालन्तव्यवंशादेव । वेषम्याद्यात्मनापि तस्याः संविद एव भासमानत्वात्‌ । शिव- 
शक्तिन रात्मकतत्तत्रयप्रतिपादकल्वादिदं दर्शनं त्रिकदर्शंनमित्यपि व्यवह्ियते । 
प्रपञ्चस्य न सोपादान्‌कंत्वम्‌ अपि तु निरूपादानकत्वमेव । अविद्या स्वरूपतिरोधा- 
यिका शक्तिरेव न त्वन्या । षट्त्रिशत्तत्तवादिविभागः । राक्तिशक्तिमतोरत्यन्ता- 
भेदादद्रेतमेव तत्तवं युक्ततरन्न तु विशिष्टाद्रेतवादसम्भव इत्यादिविषयान्‌ 
पर्याखोचितवन्तः । 


विवतंवादा्थेसंक्षेषः 
तुरीये विवेचितो वेदविदां विवतंवादः । तत्र मुख्यतया-ईइव रानुग्रहसह्‌- 
छरतमिथ्यात्वनिर्चयस्य वेराग्योत्पादकतया मृक्तिप्रदाद्रेतसाक्षात्कारविशेषौ- 
पयिकाद्रेतप्रतिपत्तिफलकतया च मिथ्यात्वोपपादनस्य साथंवयम्‌ । अद्रेतप्रतिपत्ति- 


इच न द्वेतसत्यत्वे सुक्ररेति स्वातन्त्यवादिभिरपि द्रेतसत्यत्वं न युक्त्यागमानुरो- 
धादुवक्तु शक्यं तयोरपि विहव मिथ्याल्व एवानुक्‌ल्यात्‌ । 


सत्पत्वमिथ्यात्वप्रतिपादनपराणामागमवचनानं परस्परव्याघातेन सत्ता- 
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त्रपपक्षस्वीकारेऽपि क्षत्यभावादागमिकेरपि विवेर्तवादोऽनुसरणोयः। बाह्या माष 
सन्भिन्नचेतन्यरूपाणां ज्ञानेच्छक्रियाशक्तीनामपि विवर्तान्तःपातित्वमेव । 


चिच्छनब्दस्य ब्रह्मपर्थायतया चिच्छक्तिरेव ब्रह्य । शक्तिंशब्दस्तु तत्त्व- 
पर्यायः “स्वहूपप्रतिष्ठा वा चितिशक्तिः कैवल्यम्‌" इत्याटौ तथा दशनात्‌ । 
चितिरिति शक्तिरिति स्व्रीलिङ्कशब्दप्रयोगस्तु भावनाविशेषायत्तः। तस्येव 
ब्रह्मणः पारमार्थिकत्वम्‌, तदन्यस्य प्रपञ्चस्य विचारामहत्वेन मिथ्यात्वम्‌ । तच्च 
वेदविदामिव न दोवानामपि सर्वंथानभिमतम्‌ । 


सष्मरक्षया समीक्षणे विवतंवादस्वातन्त्यवादयोः साम्यं सम्मवति। 
प्रपञ्चरिचसप्रतिविम्ब इति स्वात.त्यवषदसिद्धान्तस्य -प्रतिविम्बत्वस्य निवंक्तुम- 
शवयतया दर्पणप्रतितरिम्बयोरैक्यमिव चि्प्रतिबिम्बयोरेक्यमेव । तयो मासिमान- 
भेदस्तु मिथ्यैव । चितः पारमार्थिकत्वं प्रप्य च चिदूभिन्नत्वाभिन्नलाभ्यां 
दुनिरूपत्वाद्‌ दुगंतिरेव (अनिर्वचनीयत्वमेव) इत्यत्र ्र पयंवसानम्‌ । 


प्रतिबिम्बध्य दर्पणात्मकत्वं न तु विम्त्रात्मकत्वम्‌, नापि प्रतिबिम्बो 
बिम्बाभिन्नो विम्बाजनक्राजन्यत्वादित्यनु पानं मानं तत्र बिम्बाभेदसिद्धि बिना 
विम्बाजनक्राजन्यत्वासिद्धेः, मायायाइच तत्र॒ जनकत्व पम्भवादिति सर्व ब्रह्मेव, 
नतु ब्रह्म सवंमेवेति ब्रह्मातिरिक्तस्य सवस्य भिथ्यात्वमेव पर्यवस्यति । 

पिथ्यात्वज्च प्रतिपन्नोपाधौ त्रैकालिकनिषिधप्रतियो गित्वरूपम्‌ । एतादुश- 
मिथ्यात्वं विव्रतंवादमाश्रिव्येव सम्भवति, न तु परिमाणवादे । अत एव भास्कर. 
रायोक्तपरिणामपरिणातिभावोऽपि न युक्तिसहः । अन्यानपेक्षया तेन तेन रूपेण 
भासमानत्वरूपं स्वातन्त्यमपि सकलागमसिद्धं स्वीकतुं राक्यमेव, तेषां तेन तेन 
ख्पेण भासमानत्वमपि चिन्पात्रावलेष एव॒ नत्वन्यदिति “तथा तथा भासः 
मानत्वमपि वस्तुतो न किञ्चिद्‌ अपि त्वभेदाख्यातिमात्रमेतत्‌" इत्यादिना 
तेरेवोक्तत्वात्‌ । 

एवं पूर्वाहन्तामादायापि न तयोर्वेषम्यम्‌, तेस्तत्र॒ जडस्पाह्‌ ्ारस्या- 
विवक्षितत्ञात्‌ । एवं सुष्ट्यादिपञ्चविधकरृत्यकारित्वमादायापि न बेषम्यम्‌, 
तघ्याविद्यादश्चायां श्रुत्यन्तविदुभिरपि स्वीकारात्‌ । चिन्मात्रतस्वे स्वातन्त्य- 
वादिरपि तस्य स्वोकर्तुमशक्यत्वात्‌ । 


तेषां केवलस्वन्धवहारे स्वात्मकविदवात्मना व्यवहारे चेतरानपेक्षत्वरूपं 
स्वातनत्यमपि न वेषम्यसम्पादकम्‌, तादुशस्वातन्त्यस्याविद्यादच्ायामस्माभिरपि 
स्वीकारात्‌ । 


मिथ्याभूतस्यापि प्रपञ्चस्य चिदुभास्यतथा वा चिदधिष्ठानकतया वा 
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चिदात्मकताया वत्त्‌, शक्यत्वात्‌ वेद्यांशविशिषटविमर्षस्य मायायामेव पर्यव्ान- 
सम्भवात्‌ । माया तन्मते स्वरूपावारिका शक्तिरेव षट्त्रिशत्तत्वान्तगं ता प्रकृतिः, 
तदतिरिक्ता वा त्रिगुणात्मिका । भेदप्रथायां मायाशब्दश्रयोगस्तु कार्यकारणयोर- 
भेदमाश्चित्येव । 

राब्दब्रह्मवादस्यापि विवतंवाद एव पयंव पानम्‌ । तात्विकद्ष्ट्या विभिन्न- 
प्रस्थानकानां सवेषां शास्त्राणां परमेदवरे एव तात्य्यंसत्तवेनज्रह्याद्रे तवाद एव पर्य- 
वसान सम्भवात्‌ । उज्क्तञ्चंतत्‌- 


“न हि ते मुनयो भ्रान्ताः सवंज्ञत्वात्तेषाम्‌, किन्तु बहिबिषयत्रवाहाणापा- 
पाततः परमपुरुषार्थं प्रवेशो न सम्भवतोति नास्तिक्यनिराकरणाय तेः प्रष्थान- 
भेदाः प्रद्शिताः। सर्वेषां प्रन्थानकर्तृणां मुनीनां विवतंवादपयवप्तानेनाद्वितीये 
परमेश्वर एव वेदान्तप्रातपादये तात्पर्यम्‌ । (प्रस्थानभेद.) । 

एवच्च शन्दव्रह्मणोऽप्यद्रतब्रह्मण्पेव पर्यवसानम्‌, तस्य चिन्मात्रस्वरूपत्वात्‌ 
राब्दरूषणा त्वौपाधिको । विवतंवादम।श्रित्य प्रपञ्चध्य श्रान्तित्वस्वीकारेणाप्त- 
कामस्यापि परमेश्वरस्य तत्सजंने प्रवृत्तिः सम्भवति । भमत एव च न वैषम्थ- 
नेधुण्यमपि । ज्ञानस्य श्रान्तित्वमपि युक्तिसङ्खतपेव । न च चिदचिदुभवविशिष्टा- 
दरतोपपादनार्थं शरो रश रीरि भाव)ऽपि वक्तु शक्यः, शरीरत्वस्य दृनिरूपतया तस्य 
निर्वक्तुम शक्यत्वात्‌ । 


तथा च वस्तुतौरतब्रह्मेव पारमार्थिकं तत्त्वम्‌ । तस्यास्त्येका मायाख्या 
क्तिः । सा च वस्तुतस्ततोऽभिन्नापि कल्पितभेदवती । ब्रह्मणः सत्यत्वेन तु 
तद्रूपेण सा सत्येत्युच्यते । ब्रहयातिरिक्तत्वस्य मिथ्यात्वेन तेन शूपेण सा मिथ्येति 
कथ्यते । प्रपञ्चस्यापि तया कल्पितत्वादिथमेव गतिः। सा च शक्तिरनुपपन्नाथं- 
प्रदशंकत्वरूपस्वातन्त्यशालितियाऽपर्यनुयोज्या सत्यत्वे मिथ्यातरे वा स्वानुरूपान्‌ 
श्रान्तान्‌ भ्रमविषयान्‌ श्रमांश्च नेकविधान्‌ स्फारयति । स्वमेवोद्‌भासितेन 
चोपायकलापेन कांरिचन्मुक्ततया भासयति । वस्तुतस्तु न बन्धो न वा मोक्षः । 
बाधितायाञ्च तस्यां ब्रह्मसाक्षात्कारेण चिदद्रैेतमेवावरिष्यते । तादश चदवशेष 
एव च मोक्षः । तत्रापि भावाद्रेता दिपक्षेषु संतुष्टेरभावाद्‌ बद्धत्वादिश्र पनिवृत्ति- 
फटकपरपूर्णात्मकताब धोदयस्य परमपुरुषाथंत्वमित्येतत्मवंमपि प्रत्यपादि । 


ग्रन्थकृतांपरिचयः 


तस्यास्यानिर्वचनीयतासर्वस्वभ्‌तचिदद्रतवादगप्रतिपादकग्रन्थरत्नस्य रच- 
यितारः सन्त्यस्माकं प्रातःस्परणीयाः सहस्रदल्पद्यश्युङ्धाटाध्यक्षाः सकल- 
भूमण्डलमण्डनायमाना विदितवेदितव्याः पृञ्यपादाः श्रीमच्छकरचेतन्यभारती- 
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स्वामिपादाः। तैरेव स्वात्मचितिचरणाचंनममुपरजातचमत्काररहुस्यप्रकटनाय 
प्रतिसिद्धोऽप्यहं तेषां विषये किञ्चिदिव प्रकाशयामि । 


कदा कतमं जनपदं जन्मनाऽख्खक्रार म्रन्थक्रार इत्यादिजिनज्ञागायां 
प्रामाणिक्जनमुखेभ्यो यथावगतं तथेव ॒पुरस्करोमीतिहासरसिकानां प्रमाद- 
जननाय । 


त इमे निजजनुषा काइमीरप्रदेशान्तगं तग्रामविजेषे कमपि द्विजकुरुमल- 
चक्र: । स्वनिर्वाणतिथेः षण्पापेभ्यः प्रागेव तैरेवोक्तं कस्मिरिचध्प्रसङ्ख-यत्‌ 
दरा चत्वारिदाद्वर्षाणि व्यतीतानि जीवनस्य म इति हातुमिच्छामि भोतिकीमि- 
मां तन्‌, किमतोऽधिकजीवनेनेति । तेनेतेषां निर्वाणतिधथितः पूर्वकारगणनाक्रमेण 
{९१५ ई० तमः १९१९ ई० तमो वा वषंकालः पृज्यपादाना माविर्भावकार इति 
निश्चोयते । 

बाल्यप्रभुत्येव च प्रज्ञाप्रकर्षेण जम्म्‌नगरे ध्री रघुनाथसंकृत महाविद्या चये 
कृतव्रसतयः कंचिन्तिमित्तीकृत्य कानिचिच्छास्त्राण्यघोत्यावशिष्टानि वाराणस्पा- 
मागत्याध्यगीषत । चिन्तामणिमन्त्रचिन्तनसंतुष्टश्रौश्ारदाप्रसादासादितयोमु- 
षीकेरेतैरचिरादेव सर्वाण्यपि साङ्कापाङ्खनिगमागमशास्त्राणि स्मारं स्मारं 
लोकोत्तरं विलक्षणं वेदृष्यमवापुरंत्र तैविराचिताः ग्रन्था एव प्रमाणम्‌ । 


एतेषां संन्यासगुरवः श्रीविश्वूपाचार्याः (श्रोसुरेद्वराचार्याः) आसन्‌ । 
तेषमेव नाम्ना एतैः संन्यासः परगृह तः अत एवेतैः- 
यदीयवाचं विमलां जयोद्‌ मटामवेत्य तकंर्नरिवति भारती । 
चिदेकतानात्मना निरञ्जनः स व्रिश्वह्पो विमोकरोतु नः ॥ 
इति रारदोपक्रमे 
सादरं तं नमस्कूवें विदवल्पं तु भारतीम्‌ । 
पादाम्बुजेषु यस्यासन्‌ शिष्याख्यः समन्ततः ॥ 
इति ख्यातिवादोपक्रमे च श्रीविदश्वल्पाचार्या नमस्कृताः। अत एव चैते 
भारतीति पदवौकाः । विश्वरूपाचार्याणां ततमदवौ कत्वात्‌ । यन्नाम्ना संन्यासो 
गृह्यते स एव मुख्यो गुरूरिति यतिपम्प्रदायः । तत्संस्कारकर्तारस्तु श्रौ जपेन्द्र- 
स्वामिपादा, इत्येतेषां केखादेवावगम्यते । तद्‌ यथा- 
गमं यदोयं परिचिन्त्य कोविदा जयन्ति शाम्यन्मनसः परे स्थिताः । 
ग॒शान्तधाम्नां निवहो दयावहो दिशन्परां पातु जयेन्द्रशब्दितः ॥इति । 
शोभा न द्वेतशुन्ये परमसुवतया श्रयमाणेऽपि देवे, 
विद्यामाद्यां विना यां प्षकलमसुरनुतां सापि येषां प्रसादे । 








` ` 


( २४ ) 


इज्यासा नाज्यभाजोऽगणितगुणगणा जगम्भुभावादूभुतांस्तान्‌ 
भ्रोविद्यानन्दनाथान्‌ द्रविडयतिवरान्‌ मन्महे नादरः कैः ॥ 
इति तेषामेवोक्त्या भ्रीविद्यानन्दस्वामिपादैहि एते काच्चत्पद्तिमुपदिश्य चिति 
चरणाचने नियोजिता इति प्रतीमः 


किञ्चित्कालपर्यन्तं कनखलक्षत्रे भगवत्याः शचौ भागोरथ्यास्तरे कानिचिद्‌ 
दिनान्यवात्सुः पञ्चवटीक्षत्र श्रीजखण्डानन्दमहाभागानां सानुनपनिवेदनमङ्खी- 
रत्य, तत: दिल्लीनगरोपकण्टः धीशुक्रतालं वव पत्याऽलड्कृत्य पुनविदवेश्वर- 





कोशलसाक्षितामावहन्ति, द्रढयन्ति च सवतन्त्रस्वतन्वत्वमेतेषाम्‌ । तेष्वन्यतमाः 
प्रनथा---खण्डनखण्डखाद्यस्थ यारदाटोका, तद्रोका राजहंसः, दरंनसर्वस्वस्‌ 
(मौलिको ग्रन्थः) तद्रीका राजहंसः, ख्यातिवादः (मौलिक प्रन्थः। इत्यादयः | 


एतेरध्यापितेषु भदात्मसु विद्यु चानेकेषु विनेयवर्गेषु सत्स्वपि रिक्षा- 

* दोक्षाभ्यां स्वात्मसाक्करतास्तेषां पुख्यानुग्राह्यतां भजन्तो मदीयदृशाऽवच्छेदक- 
शरीरभदेऽपि त एवेति भदाराध्यपादा विराजन्तेऽत्रेव -जचरणारविन्दरेणुपवि- 
्रितेऽस्मिन्‌ भोराजराजेइ्वरीमन्दरस्थकुटिर ये भरो शिवशद्कुरचेदन्यमारती- 
स्वामिपादनाम्ना लोके न्यवह्ियन्ते । अन्येऽपि दल्यावनशिक्षादिना वैदृष्यम- 
वाप्ताः केचिद्‌ यथा रानमुपन्यस्यन्ते, यथा श्रोचरणान ¡ कृपामाजना विरक्तादच 
्रोदयालुपुरिमहाभागाः, निर्वाणपीठाधीश्वराः पहामण्डलेदवराः श्रीकृष्णानन्द- 


स्वामिमहा भागाः, भरोपूरणानन्दस्वामिमहा मागा, भोदथानन्दस्वामिमहाभागाः, 
पण्डितप्रवरानेयायिकधुरन्धर 1: श्रीकेशवमिश्राः सेवायां रताश्च श्रोमहानन्द- 
स्वामिमहाभागाः, शीप्रकाशानन्दम भागाः, भरोगोपालानन्दमहाभागाः प्रभू 
तयः। 

ना्युक्ति किञ्चिद्‌ वच्मि किन्तु वस्तुस्थित्तिरेषा यत्‌ ` श्रह्मविद्‌ ब्रह्मैव 
भवती्युक्तयनुसारेण ब्रह्मवित्तया सवं विधवासनागून्यत्वेन '  वानाशून्यसंविद्‌" 
इति शिवलक्षणलक्ष्यतयां च ते साक्षाच्छिवस्वरूपा एवासन्‌ । अत्रेते श्लोकाः-- 
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श्रीशारदाख्यविषमादूभुतटोकया यः 


ग्रन्थं व्यभूषयतबण्डन वण्डवा यप्‌ । 
चेतन्यभा रतिपदान्वित -- शङ्कराख्यो 
वैराग्यम्‌ति -- यतिराडभवत्तपस्वी ॥१॥ 


टीकां यो विमलां सदा सुविषमां श्रौहषंमिश्रैः कृते 

ग्रन्थे खण्डनसंज्ञकेऽतिकठिने सर्वार्थंसम्पत्कररोम्‌ । 

सञ्चक्रे कृतसम्मतति बुधवरैः श्रौबालकृष्णाभिषेः 

वन्दे तं सततं यतोशविदितं श्रीशङ्कुरं सदुगुरूप्‌ ॥२॥ 

तकै यं प्रवदन्ति तकंरसिकाः साक्षादयं गौत्तमो, 

योगे योगविदः पतञ्जलिरिति प्रायेण संचक्षते। 

सांख्ये सांख्यविशारदाइ्च कपिलं ज्ञानाकरं सञ्चगुः, 

वेदान्ते विदुषां गणो गुरुवरं व्यासोऽयपित्याह्‌ यम्‌ ॥३॥ 

मीमांसानतपस्तकान्‌ गुरुमतं स्वोकूर्वेतो नित्यशः, क 

भदाचार्यपदानुगांस्च नितरां मीमांसया मांषलान्‌ । 

कुर्वन्तं यतिपुङ्खवं सुमनसो यं जेमिनि मेनिरे, 

वन्दे तं सततं यतीशविदितं श्रोशङ्कुरं सद्गुरूम्‌ ॥४॥ 

त्यागे यस्य॒लुकोऽपि याति लघुतां योगीगवन्यो धुवं, 

वार्ता केतरयोगिनां त्रिभुवने प्रख्यातिमालिङ्खताम्‌ । 

श्री विद्वेशपदारविन्दनिरतं शान्तं प्रदान्तं प्रभु, 

वन्दे तं सततं यतीशविदितं श्रोशङ्कुरं सदुगुरुम्‌ ॥५॥ 

निबन्धं राजहंसं यो वेदान्ताथेप्रकाशकम्‌ । 

तथा दशेनसवस्वं रचयित्वान्वकम्पत ॥६॥ इति । 

एवञ्चंतेऽत्रैव श्रीराजराजेदवरीमन्दिरे १९५८ ई० तमे वषं आषाद्‌- 

कृष्णद्राददयां शनिप्रदोषेऽवच्छेदकपाञ्चमौतिकं शरोर परित्यज्य ब्रह्म भावमासेदुः । 
चित्कछाविषये किचित्‌ - 


यद्यपि ग्रन्थकरारैरेवास्मिन्‌ ग्रन्थे राजहंसनाम्नो टोकापि व्यरचि, तथापि 
तस्याः संक्षिप्ततया ्रन्थध्यास्य दुखुहतामालक्ष्य॒तद्‌भावावि भविन स्वमतिमल- 
प्रक्षालना्थंमस्ति ममाप्ययं कदिचल्प्रयासः चित्करारूपो भारताखूपदचेत्येताभ्या- 
मुपवृहितं सटोकं ग्रन्थ रत्नमिदं दर्शनसवंस्वं चि र्रतोक्षितं सप्रमोदं प्रकाश्यते । 


वस्तुतदिचत्कलापदाथं नागमे-श्नोपरमरिवमहाभट्रारकस्य॒चित्मुघा- 
समुद्रस्य पूर्णस्वहूपस्य ज्ञानक्रियाशक्त्योरनुन्मोलनावस्थायां किच्चितस्पन्दनरूपं 


"अ 
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तत्संघटात्मकं वर्णानां मूलकारणमक्रारादिहकारान्तवर्णप्रत्याहारलक्षणं पराहन्ता- 
¦ स्वरपमहमिति चिन्मयं श्रोतः प्रथमं विकादामापन्नं चित्कठेति गीयते । ततः 
सिसृक्षयाऽवियुत्त ज्ञानतः यात्मकं परमरिवेच्छयेव परस्परगुणप्रधानभावेन विभिन्नं 
सरिद्युग्मं प्रसृतम्‌ । ज्ञानसरितरिचत्तवुद्धिलक्षणान्तःकरणसरोतः प्रसृतम्‌, 
तस्मात्‌ कमेन्दरियप्रणाल्यो निगंताः। यत उक्तमू-“न क्रिया रहितं ज्ञानं न 
जञानरहिता क्रिया इति । तत्र ज्ञानशक्तिसखरोतो द्वारा शिवार्णवप्रवेशोपायं 
निणेतुमु्ताः शोववेदान्तसांख्यताक्िकादयः, क्रियाशक्तिखरोतोद्वारा निर्णेतु 
मुद्यताः पानज्ञल्टस्योगिपूवंपीपांसादयः इति । तस्यारिचत्कलाया भगवत्या 
इदमेव परं माहात्म्यं यतुस्वभित्तावेव सर्व॑वाङ्पयं तदथ॑ञ्च नामरूपात्पकमाभास- 
यति, आप्यायति संहरत्यनुगृह्णातति । तस्या गुरूखूपाया एव सखोतोद्रयमवगाह- 
मानेन मया यत्किञ्चिद्‌ मलीमसधियोपलन्धं तदिह रेखनप्रणाल्योपनिबद्धम्‌ । 
वस्तुतः प्रागुक्तदशंनसर्व॑ग्वपदा्थंप्रकाशनक्षमा सैव निरुक्तस्वरूपा भगवती 
चित्कलेवेति तद्‌ भावनया तद्थप्रकाशनप्रयासरूपत्वादस्याष्टीकायास्चित्कङेत्य- 
न्वर्थं नाम । अत एवारम्भे चित्कलां कल्यामीत्येवोक्तं मयका । तत्रासौष्टवं 
किचित्‌ तन्मलीमसधियः, सौष्ठवन्तु तस्या एव गुरूरूपाया इति न मम वराकस्य 
सोष्ठवमसोष्ठवं वा किञ्चित्‌, तथापि ““गच्छतस्स्वलनं कंवापि भवत्येव प्रमादतः" 
इति न्यायेन स्खलितं मे विद्वद्भिः क्षन्तव्यम्‌ यतो नेदभपूवं क्षन्तव्यम्‌ । 
मनो मलीमसं प्राप्य दोषद्ष्टि न हास्यति । 
विर्वमिथ्यात्वदुष्स्तु नो न खेदयति मनः ॥ 
अथवाऽस्तु प्रबन्धोऽयं मध्यमानां फलेग्रहिः । 
गुणदोषदुिदोषि इति सन्तः प्रचक्षते ॥ 


कुतन्ञताप्रदर्धनम्‌- 

तदत्र नास्ति कश्चन तादशशब्दः येन पृज्यपादानां विदितवेदितव्यानां 
साक्षाच्छिवसवरूपाणां श्रीमद्गुरूचरणानां श्रीरिव ङ्कुरचैतन्य भारतीस्वामि- 
पादानां कृते कृतज्ञतां प्रकटयेयम्‌, येषा मादेशेनाहुमेतस्मिन्‌ दुरुहकार्येप्वृत्तः, 
ूर्णताञ्चगादेष ग्रन्थो येषां कृपाकणेन । बभाषिरे च येभ्यः श्रीप्रभुपादाः ' प्रति 
कृतिरियं मदीया, तदवच्छेदेनाहमेवाध्यापयिष्ये'' इति मां प्रति । वस्तुस्थितिरेषा 
यत्तेषां यावज्जोवनमधमर्णतां परिहातुमसमर्थोऽहमिति प्रणति पादपद्मयोः सादरं 
समपंये । 

तदनु च श्रौचरणेरनुगृहीतां तां मातरं श्रीमतीं द्रगदिवीं संस्मरामि 
नमामि च सादरं ययाऽहं वाठपल्यस्नेहपरिपू्ण॑या लाकितः पालितद्च, यदीय 
रनेहेनाप्लायितङ्च मातृवत्तवमन्वभवम्‌ । 
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ततः सादरं सविनयं प्रणतो विनिवेदयामि महाभण्डटेश्वरेभ्यः 
श्रोगणेशानन्दगिरिस्वामिमहाभागेभ्यः कृतन्ञताम्‌, यैरेतस्मिन्‌ कार्यऽहं प्रेरितः 
साहाय्यञ्चाचरितमस्य ्रन्थस्य प्रकाश्चनकायें द्रव्यप्रदानेन। 


एवं महादयक्तिपोठाधीदवराः स्वानिश्रोयर्वानन्द सरस्वत्यः, श्रीस्वामिदया- 
टुपूरियहाभागानां कृपाभाजनाः वाक्कोा रामगोपालशर्माणः, श्रौमाधवोप- 
निषदाश्रमाध्यक्षाः श्रीपुरुषोत्तममहामागाइचेत्येतेदर॑व्यप्र दानेनैतस्मिन्‌ कार्ये 
साहाय्यं कृतमिति न विस्मरणार्हृम्‌ । प्रेयान्सः ध्रश्रज्ञानानन्दसरस्वत्यो कलित- 
कुमारचतुरवेदिनश्चेत एतस्मिन्‌ काये प्रूफपंशोधनादिना सपरिश्रमं बहुविधं 
साहाय्यमकाषुः, सप्नेहर्हुं समेषामेषामभ्युन्नति कामये, तदर्थं श्रौविरवेर्व रञ्च 
प्राथेये । 


प्रन्थस्यास्य मुद्रणकाये आनन्दकाननमुद्रणालयाध्यक्षाणां श्रोविशवम्भर- 
नाथद्विवेदमहाभागानां तेत्रत्यकार्यकतु णाञ्च॒पणंसहयोगोऽभूदिति तदर्थ ते 
धन्यवादार्हाः । 








५ ३८ ॥ 


समर्पणम्‌ 


अन्ते च विह्वमयविश्वोत्तीर्णचिद्घनपरमानन्देकस्वरूपाखिलविर्वगुरू- 
श्रोचिषवेदवरपादारविन्दययोः सादरं सविनयं ग्रन्थरत्नमिद समर्प्यं प्राथये- 


श्रीविष्वेश । मया किञ्चि- 
च्छव्यते न हि साधनम्‌ । 


इयन्तु वाडमयीपूजा- 

कारिता स्वीकरोतु ताम्‌ । 
कृतकृत्यस्य तुप्तस्य 

तव॒ कि क्रियते मया 
वरहिरवेभ्यन्तरे वापि 


भवता भावो हि गृह्यते ।॥ इति शिवम्‌ 


सतामनुचरः 
| सुधांशुहेखरश्षास्त्रो 
कातिकपूरणिमा सं° २०४७ 

( २।११।१९९० ) 











चक 


भारतीस्वयम्‌ । 


श्रीमच्छङ्कर च॑तन्यभारतो 


योगम्‌ति - विराजते ॥ 


धममज्नानवेराग्य - 





|| उ || 


पञ्यपादानामस्मदगुरूचरणानाम्‌ 


शुभ्ाशीवेचांसि 


आमूलं मोलिपयंन्त 

प्रबन्धोऽयं विलाकितः । 
जिज्ञाग्रसू नामह॒ मन्ये 

मनांसि रमयिष्यति ॥ 
शमाक्िषा युनज्मि त्वां 


शिवेन वचपा सदा। 
चित्कला सा महादेवो 


मङ्गलाय समस्तु ते॥ 


श्रो गुर्चरणरेणुः 
स्वा० श्लिवक्षङ्खुरचेतन्यभारती 
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‰ 32 ‰ 
| श्रीशारदाये नमः ॥ 


दशंनसवस्वम्‌ 


( अनिवेचनीयताबादः ) 
प्राणिता गुणगणेशने रताः, सञ्जिता निजपदाम्बुजे पुनः । 


ॐ तत्सत्‌ 
दशंनसवंस्वे राजहंसो नाम मानसोन्मीरनम्‌ 


विज्ञानवादे राजहसः 


प्राणिता इति । श्राक्तेन स्फारेण प्राणितानां = आवेश्िततयाऽऽपादिततत्तत्करियाक्ष- 
मतानां केदावरिवादीनां परस्परका्ंकारिताया अपि दानात्‌ प्रत्येकमपि सत्त्वादिव्यक्तो- 


| ॐ ॥ 
नमो नमः श्रीगुरुपादृकाभ्याम्‌ 
चित्कला 
मोंकाराकारशुण्डाम्र समष्ट्याम्नायरूपिणम्‌ । 
वेदान्तवेद्यं सदवन््यं श्रीभास्यं नौमि सवेदा ॥ १॥ 


कुमारीं शारदां दिव्यामक्षपुस्तकधारिणीम्‌ । 
वराभयकरं रम्यां श्रीबालां चित्कलां भजे॥२॥ 


भारती 


पाशाङ्कुशौ धनुर्बाणान्‌ वहन्ती स्वकराम्बुजंः । 


वक्‌ 


श्रीचक्रवासिनी काचित्‌ पुरस्तादस्तु मे मृहुः।॥१।॥ 


ओमित्युक्तं य एवेह प्रतीयेत परः शिवः। 
तस्मै सिद्धाय तत्त्वाय विदवेशाय नभो नमः ।॥२।। 








२] [ दशंनसवस्वम्‌ 


सव चेतन्यरूपां तामाद्यां विद्याञ्च धीमहि | 
त्वामेव विश्वजननीं विरवरूपां स्तुवीमहि ॥ ३ ॥ 
विद्यागुणविहीनेऽपि वात्सल्यमुररीकरतम्‌ । 
मयि येन सशुर्यात्‌ श्रीविदवेशः ऊपापरः ॥ ४॥ 
अन्त्याम्धात्मना विदवं त्रैटोक्यं यो नियच्छति | 
भ्रगुरूं शरणीकृत्य॒चित्कलां कल्यामिताम्‌ ॥ ५॥ 


्रकृतग्रन्थपरिसमाप्तिपरिपन्थ्यन्तरायतत्युपडशमकं चितिस्तवनमातनोत्या- 
चायंः--प्राणिता इति । 


टीकायां --शाक्तेन स्फारेणेति । शक्तेरेव कृवंदृरूपत्त्वादितिभावः | गुणगणे- 
रन इति । गुणाः सत्त्वरजस्तमांसि । सत्वा।दत्रयं द्रव्यमेव, न तु गुणात्मकम्‌ 
सस्थिनये । तदुक्तं भिक्षुणा-“सत््वादीनि द्रव्याणि न वैशेषिका गुणाः संयोग- 
विभागवत्वात्‌, लघुत्वचलन्त्वगुरुत्वादिधर्मकत्वाच्च । तेष्वत्र शास्त्र श्र त्यादौ च 
गुणशब्दः पुरुषोपकरणत्वात्‌ पुरषपशुवन्धत्रिगुणात्मकमहदादि रञ्जुनिर्मातुत्वाच्च 
प्रयुज्यते ।'' ( सा० प्र° भा०, १।६१ ) तेषां गणः समूहः परिणाम-परिणामिनो- 
रभेदात्तदधीनत्वाच्च समस्तप्रपञ्चस्तस्येशनम्‌ = उत्पत्तिस्थितिल्यादयः, तत्र 


रतास्तत्परास्तन्नियामकास्तदधिष्ठातार इति यावत्‌ । ब्रह्मविष्णुमदैश्वरा इति 
दोषः । 


ननु रजो नियामकत्वं ब्रह्मणो विष्णोर्व सत्त्वस्य रुद्रस्य च पुनस्तमस 
इत्येव पुराणप्रसि द्धेः गुणसमुदायनियामकत्वं न कवाप्यस्तीति गुणगणेरने रता 
इति न हृदयङ्गी भवतीत्यत बाह टीकायामू-केशवरिवादीनामिति । सत्त्व- 
स्याभ्यहितत्वात्‌ तदधिष्ठातुराद्य्रयोगः। यद्यपि शिवस्य स्वरूपतः सत्वस्य 
काय॑तरच तमसोऽधिष्ठातुत्व, विष्णोश्च सत्वतमसोः कायंस्वरूपे आदाय नियाम- 
कत्वम्‌, ब्रह्मण श्च कायंतः स्वरूपतश्च रजसो नियामकत्वं दष्ट तथापि सृष्टेः 
लानपूव॑कत्वात्‌ ज्ञानस्य सत्त्वकाय॑त्वात्‌ सत्त्वस्य च रजस्तमसोरविनाभूतत्त्वात्‌ 
सृष्टयादिकतुत्वेन त्रयाणामपि गुणगणनियामकल्वं निबधिमेव । गुणानां परस्परा- 


शाङ्करं शङ्करं ज्योतिः शाक्तरसफारमय' रिवम्‌ । 
भारतीं भारति वन्दे सर्वेचैतन्यरूपिणम्‌ ।२॥ 
चिन्तामणिरिवाकम्प्य' सवं संकल्पवायुभिः । 
बुद्धं प्रसिद्धं संसिद्धं मानयामो वयं मृदा ।।४॥ 
सच्चदानन्दरूपान्ताल्ललितालयवासिनः । 
शरीगुरून्‌ दारणीकृत्य भारतीं भावयाम्यहम्‌ ॥५॥ 











विज्ञानवाद: ] | ३ 


मच्चिता मदनदृष्टि येन तत्‌, त्रेपुरं किमपि मन्महे सहः \१। 


नामानन्त्याच्च गुणगणनियामकत्वं तेष नानुपपन्नम्‌ । सत्वत्वाद्य पाधिनाऽनुगममादत्य तु 
गुणेषु त्रित्वव्यबहारः । सञ्जिता इत्यनेन भगवदनुग्रहवहां बदत्वं सन्मागं ्रवृत्तेरवद्योत्यते 
मच्चिता इति । निस्सीमोपासनासम्पदा प्रसन्नया विहवप्रसवित्र्या कपापीयुषवषंणदशेन 


विनाभूतत्वञ्च प्रतिपादितमीश्वरकृष्णेन सांस्यतन्त्रे- 
प्रीत्यप्रोतिविषादात्मकाः प्रकाशप्रवृत्तिनियमार्थाः। 
अन्योञन्याभिभवाश्रयजननमिथुनवृत्तयश्च गुणाः ॥ 
( सा० कार, १२) 
भत्रोत्तराद्धं न्दरान्ते' इत्यादि नियमानुरोधेन अन्योऽन्यशब्दस्याभिभवादिषु 
परत्येकमन्वयसत्त्वाद्‌ अन्योञन्याश्रयवृत्तयो गुणा इति भवति । भत्र चाश्रयपदार्थो 
नाधारावेयभावोऽपितु यदपेक्षया यस्य क्रिया स॒ तस्याश्रयः सहकारीति यावत्‌ । 
तथा च सत्त्वरजस्तमसां गुणानां परस्परसहकारित्वेनेकस्यापि गुणस्याविष्ठातुः 
गुणगणनियामकत्वं सम्भवत्येवेति भावः । प्राणिता उत्पत्त्यादितत्तत्क्रियासामर्थ्य- 
दीलाः कृताः । पुनस्त एव नि जपदाम्बुजे सच्जिताः स्वपदाम्बुजध्यानैकप्रवणाः 
कताः । मच्चिताश्च मञ्चस्थानापन्नाः कृताः । तदुक्तं त्रिपु राव्याने- 
तदस्मिन्‌ त्वां ध्यायेत्‌ कह्रिहरषूद्रेश्वरपदाम्‌ ।' इति | 


च "ज ( परा० तन्त्रे ) 
गतास्ते मचञ्चत्वं द्रहिणह्रिषद्रेश्वरभृतः 


रिवः स्वच्छच्छायाघरितकषट प्रच्छदपटः । 
त्वदीयानां भासां प्रतिफलनरागारूणतया 
ररीरी श्युङ्धारो रस इव दृशां दोग्धि कुतुकम्‌ ॥ 


( सौ० ल०, ९२) 
मणिद्रीपे नीपवने चिन्तामणिसुमन्दिरे । 


पञ्चब्रह्ममये मञ्चे रूपं त्रेपुरसुन्दरम्‌ ॥ इति । 

( त्रि० ₹०, २०।३७ ) 
पञ्चब्रह्ममये = ब्रह्यविष्णुषूदरे्चरात्मचतुष्पादे सदाशिवात्मफलक इत्यर्थः | 
मदनदष्टि इति । मदनः कामो दुष्टौ यस्य तत्‌। 
टीकायां-प्रेषितवतीत्याहरिति । तदुक्तम्‌- 


जो सत्त्व रज तम गुणत्रय तथा त्रिगुणात्मक प्रपञ्च के नियन्त्रण में तत्पर ब्रह्म विष्णु 
रिवादि को स्वकीय राक्तस्फार से अनुप्राणित कर्‌ निज चरणारविन्दं में प्रवृत्त करता हँ 
एवं अनग्रहवशात्‌ उन्हे स्वकीय मञ्चस्थानीय बनाता है, एसे मदनदृष्टि भगवती श्री कामान्न 
स्वरूप त्रिपुरा्मक तेजस्तत्व ( चिद्घन ) का मँ घ्यान करता हैँ ।।१।। 








| 
| 
| 
| 





४ ] [ दशंनसवंस्वम्‌ 


गणेश्वरा अपि स्वमञ्चतां यन्नीताः, तत्तस्या: परमुचितम्‌, अचिन्त्यचरितैदवयंत्वात्‌ । 
मदनदष्टीति । कामाक्नीतिप्रसिद्धेः । दहनात्‌ पुरेव कामं मुख्यं स्वाराधकाग्रेसरतया नेत्रयोः 
संस्थाप्य कृत्रिमं तं भगवतो भवस्य पुरः प्रेवितवतीत्याहुः । अस्मद्थंस्य प्राणभ्‌ता दृष्टियं- 
स्येति चाः । ज्रेपुरमिति } त्रिमृतिसगंपूवं भाविन्याः शिवक्ञक्तिसामरस्यात्मिकायाः सचि- 
देषन्रह्यप्रथमविभक्तेः किमपि = अनिर्देहयं महो मन्महे = स्वात्मतयाऽनुसन्दध्मः । व्यपदे- 
शषिवमडधावेन त्वत्र तद्धितः पयंवस्यति । निष्कृष्टस्येवेदवर्योपवंहितस्यापि च चेतन्यस्यः 
स्वात्मतयान्नुसन्धानं नानुपपन्नम्‌, यदाहुः- 

अयमेबोदयस्तस्य ध्येयस्य ध्यायिचेतसि । 

तदात्मतासमापत्तिरिच्छतः साधकस्य या ॥' -इति स्पन्दे 

न ध्यानं मुखमुद्रादिकलानां परिकल्पनम्‌ । 

ध्यानं  शक्तिसमावेश्ात्सुमहत्सामरस्यकम्‌ ॥।' 

-इति च न्त्याषोडशिकाणेवे 


कलानाम्‌ = अवयवानाम्‌ । शक्तिसमावेश्ात्‌ = शक्तिसमावेश्मादाय सुमहता ब्रह्मणा 
सामरस्यं = एेक्यं यत्रत्यः । ताटस्थ्येनानुसन्धानं तु कृपणा काचिद्‌ दक्षा । 


इत्युक्त्वा मन्मथं वीक्ष्य ॒दृरिस्वस्यां समाहरत्‌ 
ततः सा त्रिपुरा लोके कामाक्षीत्यभिविश्वुता ॥ इति । 
( त्रि° र० म०, ३६।१७ ) 
त्रपुरमिति । त्रिभ्यः ब्रह्मविष्णुहिवादिभ्यः पुरेति त्रिपुरा त्रिपुराया 
इदम्‌ त्रेपुरम्‌, त्रिपुरात्मकमित्यथंः । राहोः शिर इतिवत्‌ व्यपदेरिवद्‌भावेनाणः 
साथेक्यम्‌ । मह इति । महनम्‌ महः, पूजा्थ॑काद्‌ मह॒ इत्यस्मात्‌ भावे घन्‌ । 
संज्ञापूवंकत्वाद्‌ ४.८, क श । (त इत्यनेन घः 
यद्रा-महटति महः," व्चीर्यच्‌ | तं परति हुः वमेव । तदाहं 
शरुतिः-- साब्रवीदहं ब्रह्मस्वरूपिणी ।' ( दे० अथवं० ) तस्यैव च सृष्टेः प्राक्‌. 
सतत्वं नेतरस्य । तदाह-'सदेव सौम्येदमग्र आसीत्‌" ( छा° ६।२।१) इति । 
पुरा सगादिसमये त्रिपुरा चितिरूपिणी। 
एकासीन्नेतरत्तत्र तस्याः किञ्चिदपि स्थितम्‌ ॥ इति च । 
( त्रि० र० म०, १०।१८ } 
दाक्तिरेपा चिद्रूपा न तु वेदान्तिनामिव शक्तिरनिवंचनीया मायापदा- 
भिषिक्ता | तदाह- 
चितिरेव महासत्ता साम्राज्ञी परमेश्वरी । 
त्रिपुरा भासते यस्यामविभिन्नं विभिन्नवत्‌ ॥ 
( त्रि०° २० ज्ञा०, ७।९१ )} 
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अथ ज्ञेयस्य ज्ञानानात्मकत्वेनेव तदात्मकत्वेनापि निरूपणानर्हतया पसिथ्या- 
स्वेन ज्ञानमेवेक परमार्थसदिति वेदान्तमते मतेरुञजञ्वलो करणाय ज्ञेयस्य क्षणिक्ष- 
ज्ञानात्मकत्वं क्षणिक्ज्ञानसहितस्ये वा मिथ्यात्वं नित्यज्ञानाः५कत्वं देति 
मतत्रयमवलम्ब्य क्रमेण प्रत्यवस्थोयते \ तथाहि- 


त्रिपुरा हि चितिरेव चिदरूपेव स्वरूपपरितिष्ठिता निस्तर ङ्खान्धिकृल्पा 
तुरीया। सैव यदा स्वस्वातन्त्याच्चितिक्रियाकतुंत्वरूपचेतनतामासादयति 
तदेश्वर इत्युच्यते, कायंब्रह्योति यं वेदान्तिनः प्राहः सा च महासत्ता अपरि- 
च्छिन्नसद्रूपा | भतएव स्वप्रकाला-- 
अल्यानपेक्षणेनैव चितिः स्वस्मिन्‌ प्रकाराते इत्युक्तेः | (त्रि र० ज्ञा०, ११।५१) 
त्रैव च सर्वं जगत्‌ कल्पितम्‌ । तदृक्तम्‌- 
आदलंनगरप्रख्यं जगदेतच्चराचरम्‌ । 
तदृरूपेकत्वतस्तत्र॒ नोत्तमाधमभावना || इति । 
( त्रि° र० ज्ञा० ७।९२ ) 
या च ध्रोत्रिपुरा प्रोक्ता परमाकाशरूपिणी । 
यस्यां सवमिदं विश्वं प्रविभक्तं प्रकादाते ॥ इति च | 
( त्रि° र० मम, १०।११ ) 
सा च त्रिपुराड््रेतस्वरूपा "एकमेवाद्वितोयम्‌' (छा° ६।२।१ ) इतिश्रुतेः । 
या साङद्धोपाङ्खवेदेषु चतुर््वेकेव गोयते | 
अद्रेता ब्रह्मणः शक्तः सा मां पातु सरस्वती ॥ इति श्रुतेश्च | 
( स० र₹० उ०, २) 
ननु ब्रह्मणः रक्तरित्युक्त्या शक्तेस्तावदुत्रह्यातिरिक्तत्वमायातोति चेन्मेवम्‌, 
शक्तिशक्तिमतोरेक्यात्‌ । न ह्यग्ने: स्वरूपं दाह्कशक्तेरन्यदुपलभामहे । 
अत एवोक्तम्‌- स॒ शिवरिचतिमात्रेकरूपरिचतिरविग्रहा | 
त्रिपु रानन्तशक्त्येकरूपिणी सवंसाक्षिणौ । 
सा चितिः सवंत: पूर्णा परिच्छेदविवजंनात्‌ ॥ इति । 
( त्रि° र० ज्ञा०, ११।४४-४५ ) 


जेसे ज्ञेयपदा्थं का ज्ञनभिन्नल्प से निूपण करना सम्भव नहींहै, वैते ही ज्ञानष्प 
से भी निरूपण नहीं किया जा सक्ता । अतएव "ज्ञेय प्रपच्च मिध्याहै; नान ही एक 
परमार्थं सत्य वस्तु है'" इस वेद।न्त मत॒ विषयक मति को उज्वल करने हेतु--१. ज्ञेय 
पदार्थं क्षणिक विज्ञानरूप रहे, २. क्षणिक विज्ञान के सहित ज्ञेयपदार्थं मिथ्या है, 
३. ज्ञेय पदार्थ नित्य ज्ञानरूप है, इस मतत्रय करा अवलम्बन कर क्रमशः पूर्व॑पन्न प्रस्तुत 
करतें ह्‌ । 
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रक्तिमद्व्यवहारस्तु राहोः शिर इतिवद्‌ भौपचारिकः । विस्तरस्तु विवतंवादे 
भगवतेव निरूपयिष्यते | 


किमपीति । विदोषतो निरदष्टुमशक्यमित्यर्थः। चतुष्टयी वै शब्दानां प्रवृत्तिः, 
तस्या जत्राभावात्‌ । न च तहि शास्त्रयोनित्वाधिकरणविरोध इति वाच्यम्‌, 
भतद्न्यावृत्त्या ब्रह्मबोधकत्वेन शास्त्रस्य प्रामाण्यसम्भवात्‌ । तदाह भगवान्‌ 
भाष्यकारः--'जविद्याकल्पितभेदनिवृत्तिपरत्वाच्छास्त्रस्य । नहि शास्त्रमिदंतया 
विपरयभूतं ब्रह्म प्रतिपिपादयिषति, कि राहि प्रत्यगात्मत्वेनाविषयतया प्रतिपादयद- 
विद्याकल्पितं वेद्यवेदितुवेदनादिभेदमपनयति' ( व्र° सू० १।१।४ ) इति । 


"रास्त्रं त्वन्त्यं प्रमाणमतद्धर्माध्यारोपणमात्रनिवतंकत्वेन प्रामाण्यमात्मनः 
प्रतिपद्यते न त्वज्ञातार्थज्ञापकत्वेन' ( गी° भा०, २।१८ ) इति च । 
सत्र श्रुतयोऽपि- 


यस्यामतं तस्य मतं मतं यस्यन वेद स। 
अविज्ञातं विजानतां विज्ञातमविजानाताम्‌ | ( केन०, २।३ ) 


न दृषदां पदयेः न विज्ञातेविज्ञातारं विजानीयाः” ( वृह्‌०, ३।४।२ ) 
यन्मनसा न मनुते ( केन ०, १।५ ) | 
यद्‌वाचानभ्युदितम्‌ ( केन ०, १।४ ) इत्याद्याः । 


अतएव न तत्प्रमाणतोऽपि विशेषतया निर्देश्यम्‌ प्रमाणादीनां स्वभावतो जड- 
तया चित्यतिशयानाधायकत्वात्‌ । तदुक्तम्‌- 


प्रमाणञ्च प्रमेयञ्च प्रमाता प्रमितिस्तथा | 
यत्प्रसादाल्परसिद्धयन्ति तत्सिद्धौ किमपेक्षते ॥ 


जागमोऽप्यत्र- 


एतदुक्तं भवति--न कारकव्यापारो भगवति, नापि ज्ञापकव्यापारोऽयमपि तु 
मोहापसारणमात्रमेतत्‌, व्यवहारसाधनानां प्रमाणानां तावत्येव विश्वान्तेरि (० 
प्र० भ० १, जा० १, का०२)ति। 


-नोपायजारं हि चिव प्रकारयेद्‌' इति च । 


ननु तहि तादृ वपुर तत्त्वं नास्त्येवेति चेत्‌, मेवम्‌, प्रमाणागोचरत्वाद्रा, 
निरस्तत्वाद्रा, नाद्यः तस्य प्रमाणागोचरत्वेऽपि स्वयप्रकाशतया स्वतएव सिद्धेः । 
तदुक्तं खण्डनङ्ृद्‌मिः-- वस्तुतस्तु स्वात्मसिद्धमेव चिदृरूपम्‌' इति । स्वात्मसिद्ध- 
मेव = मानमनपेक्ष्येव सच्चिदंशे संशयाद्यविषय इति तदर्थः । न द्वितीयः निराकर्ता 
स्वस्य निराकतुमदाक्यतवात्‌, "असन्नेव स भवति, असद्व्रहोति वेद चेत्‌, अस्ति 
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ब्रह्मेति चेद्वेद सन्तमेनं ततोविदुरि" (तै° २।६)ति श्रतेः । भात्मैव च त्रैपुरं तत्त्वम्‌ 
पुरोदीरितरीत्या त्रिपुरायाः ब्रह्यात्मत्वेनातरूपत्वसिद्धेः । ब्रह्मणडचात्मत्वं-- 
तत्वमसि" (छा. ६.८.७) मह्‌ ब्रह्मास्मि" (वृह. १.४.१०) अयमात्मा ब्रह्य' (वृह. 
२.५.१९, माण्ड. २) श्रज्ञानं ब्रह्य' (एत. ३.३) ब्रह्मवेद ब्रहव" (मुण्ड. ३.२.९) "यदा 
ह्य वेष ॒एतस्मिन्नुद रमन्तरं कुरुते, अथ तस्य भयं भवति' (तै° २.७) “मृत्योः 
स मृत्युमाप्नोति य इह नानेव पश्यति" (का० २.४.१०) "एको देवः सवभूतेषु गुः 
सवेव्यापो सर्वभूतान्तरात्मा' (खवे° ६.११) अशरीरं शरीरेष्वनवस्थेष्ववस्थितम्‌,' 
(का० १.२.२१) “अनेन जीवेनात्मनाजनुप्रविश्य' (छा० ६.३.२) "नान्योऽतोऽस्ति 
विज्ञाता" (वृह॒०° ३.७.२३.) कषेत्रज्ञं चापि मां विद्धि' (गी° १३.२) इत्यादिश्रुति- 
स्मृतिवाक्येभ्यः । 'अपरोक्षत्वाच्च प्रत्यगात्मप्रसिद्धेः' “आत्मा च ब्रह्म" (ब्र° सू° 
१.१.१) इत्यादिभाष्याच्च । 


ननु तहि जीवेडव रमेदबोधकानां द्रा सुपर्णा' (मु ३.१) “यो विज्ञाने तिष्ठन्‌' 
(वृह० ३.७.२२) इत्यादिवाक्यानां का गतिरिति चेन्न-ोपाधिकभेदमादायाविद्या- 
दशायां तत्प्रामाण्यसम्भवात्‌ । एतच्चोक्तं 'शारीरइ्चोमयेऽपि हि मेदेनैनमधीयते' 
(ब्र° सू० १.२.२०) सूत्रभाष्ये भाष्यकृता--'अविद्याप्रत्युपस्थापितकार्यकरणोपा- 
धिनिमित्तोऽयं शारीरान्तर्यामिणोर्भेदन्यपदेशो न पारमाथिकः। एको हि प्रत्यगात्मा 
भवति, न द्रौ प्रत्यगात्मानौ सम्भवतः । एकस्येव तु भेदव्यवहार उपाधिकृतो यथा 
घटाकाशो महाकाश इति । ततरच ज्ञातृज्ञेयादिभेदश्रुतयः प्रत्यक्षादीनि च प्रमाणानि 
संसारानुभवो विधिप्रतिपेधशास्त्रञ्चेति सवंमेतदुपपद्यते । तथाच श्रुतिः-यत्र 
हि द्वेतमिव भवति तदितर इतरं पश्यति" इत्यविद्याविषये सर्व व्यवहारं दर्शंयति । 
“यत्र त्वस्य सवेमात्मेवाभूत्तत्केन कं प्येत्‌' इति विद्याविषये सर्वे व्यवहारं वारयति" 
इति । एतेन श्रुत्यादिप्रमाणानां सिद्धान्ते तच्वाप्रकाशकत्वेन वेयर्थ्यापित्तिरपि 
निरस्ता, अविद्यादशायां तत्साथंक्यसम्भवात्‌ । तदुक्तम्‌- 


देहात्मप्रत्ययो यद्वत्प्रमाणत्वेन कल्पितः । 
लोकिकं तद्‌ वदेवेदं प्रमाणंत्वाऽऽत्मनिर्चयात्‌ ॥ इति । (व्र० सू° १.१.४) 


खण्डनकरृताऽपि--'तदेतत्तु श्रुत्या प्रमाणेनोपलक्षणन्यायात्‌ तात्पयंतः प्रकाश्यते, 
तेन परमाथंतोऽभिवानाभिधेयभावविरहै तात्पयंतः श्रुतिस्तस्मिन्नविद्यादशायां 
पराभ्युपगमरीत्या प्रमाणमित्युच्यते' इति । मानाधीना मेयसिद्धिरिति पराभ्युपग- 
मात्‌ ब्रह्मणोऽवस्तुत्वरा ङ्कानिवृत््े श्रुतिस्तत्र प्रमाणतयोपन्यस्यते, मन्मते तु स्वतः 
सिद्धमेव वस्तु" इति च तत्रत्यशारदायाम्‌ । 


नन्वविद्यादश्ायामपि कथं श्रुतिस्तत्र प्रमाणम्‌, जात्यादिनिमित्ताभावेन तस्य 
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संसर्गागोचरत्वेन तत्र वृत्तिमात्रायोगादिति चेन्न, वृत्तिमन्तरेणापि सुप्तोत्थापक- 
वाक्यस्येव वेदान्तवाक्यस्यापि तत्र प्रामाण्यसम्भवात्‌ । तदुक्तं वा्िकक्द्भिः- 


मगृहीत्वेव सम्बन्धमभिधानाभिषेययोः । 
हित्वा निद्रां प्रबुध्यन्ते सुषुप्ते बोधिता परेः ॥ 
जामग्रद्वन्न हि सम्बन्धं सुपुपते वेत्ति कर्चनः ॥ इति । 


रथोद्धतावृत्तम्‌, रात्र रौलघुगुरुरथोद्धता" इत्युक्तेः ॥ १ 


अथेति । प्रकरणमुपक्रम्यत इत्यथः । ज्ञानानात्मकत्वेनेवेति । ज्ञानानात्मकत्वं 
ज्ञानभिन्नत्वम्‌, तत्र भेदस्य प्रथमे चतुथे च खण्डन-गारदायां निरस्तत्वेन ज्ञाना- 
नात्मकत्वस्य तदायत्तनिरूपणकत्वेन ज्ञेयस्य तेन सूपेणाराक्यनिरूपणत्वम्‌ । किञ्च 
ज्ञानभिन्नञ्चेत्‌ ज्ञेयं, तद्धि सद्वाऽसद्वोभयात्मकं वा स्यात्‌, तत्र न तावत्सद्‌, 'एक- 
मेवाद्रितीयम्‌" (छा० ६.२.१) नेह नानास्ति किञ्चन" (वृहु० ४.४.१९) “इन्द्रो 
मायाभिः पुरुरूप ईयते" (वृहु० २.५.१९) । 
टक्षेत विश्रममिदं मनसो विलासं । 
दृष्टं विनष्टमतिलोलमलातचक्रम्‌ | 
विज्ञानमेकमुरुधेव विभाति माया । 
द  स्वप्नस्किधा गुणविसर्गङृतो विकल्पः | 
(श्रीमद्‌भागवत, ११.१३.३४) 
यदिदं मनसा वाचा चक्षरभ्या श्रवणादिभिः । 
नवर गृह्यमाणं च विद्धि मायामनोमयम्‌ ॥ 
(श्रीमद्‌भागवत, ११.७.७) 
भविद्यायोनयो भावा सर्वेऽमी बृदुबुदा इव । 
क्षणमुद्‌भूय गच्छन्ति ज्ञानेकजलघौ लयम्‌ ॥ 
तस्मिर्चिद्‌दपंणे स्फारे समस्ता वस्तुद्ष्टयः। 
इमास्ताः प्रतिविम्बन्ति सरसीव तटद्रमाः॥ 
रज्जुसर्पादिवद्‌ विइवं नाज्ञातसदिति स्थितम्‌ । 
प्रबुद्धद्ष्टिसृष्टित्वात्सुपुप्तौ च ल्यधरुतेः | (यो. वा.) 


इत्यादि श्रुतिस्मृतिबोधितवाधवि रोधात्‌ । नाप्यसत्‌ स्वरूपेणासतोऽपरोक्षानु- 
भवानुपपत्तेः । नाप्युभयात्मकम्‌, परस्परविरोधात्‌ । तथा च न ज्ञानानात्मकत्वेन 
निरूपणारहं ज्ञेयमिति स्थितम्‌ । तदात्मकत्वेनापीति । अपिना दृष्टान्तं द्रदयति । 
तदा ज्ञानपरामशंः । घटाद्यात्मकस्य ज्ञेयस्य जडत्वेनानुभूयमानतया ज्ञानात्मक- 
त्वेन तच्चिरूपणेऽनुभवविरोध इति भावः । किञ्च ज्ञानात्मकत्वं हि ज्ञानाभिन्नत्वं वा 
ज्ञानसामग्री जन्यत्वं वा स्यात्‌, तत्र नाचः, भेदस्य खण्डने प्रथमे चतुर्थे चोक्तरीत्या 
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विज्ञानवादः 
अस्ति तावत्समस्तसंसारसरवंस्वायितं कलसः स्फुरति सुख स्फुरतोत्यादि- 


कलस इति । अयं ज्ञाब्दोऽमरटीकायां केन = जलेन लसतीत्येवं व्युत्पादितः, "अवः 
लम्वितकणंशञष्कुलीकलसीकं रचयन्नवोचत" कलसे निजहेतु दण्डजः' "कलसं जलसम्भतं 
पुरः कलहंसः कलयम्बभूव सः" इतिनेषधादौ प्रयुक्त । कला इति तु रूपान्तरम्‌ । 
अभेदनियतमन्यदिति 1 तत्स्फुरणसामम्री जन्यत्वमित्ययं : । 


दुनिरूपत्वेन तत्प्रतियोगिकतया ते दायत्तसिद्धिकत्वेनाभेदस्यापि दुरनिरूपत्वात्‌ । 
अतएव न ज्ञानभिन्नाभिन्तत्वमपि तत्‌। न द्वितीयः, जन्यतावच्छेदकानिरूक्तः । 
ननु ताहि ॒न्यमेव स्यादिति चेत्तव्राह-- ज्ञानम वैकं परमाथंसदितीति । न चज्ञान- 
मपि किमिति आस्थीयत इति वाच्यम्‌, तस्य स्वतः सिद्धसर्वानुमवस्यानपलपनीय- 
त्वात्‌ । तदुक्तम्‌ खण्डने--न च तेदपिरनास्त्येव ज्ञानमित्यास्थेयम्‌, स्वतः सवं- 
सिद्धस्य दुरपद्घवत्वात्‌' इति । ज्ञानस्य पारमार्थकत्वे च _ सत्य ज्ञानमनन्तं 
रह्म" (तै० २.१) इत्यादि शरुतिर्मानम्‌ । मतेरञ्ज्वलीकरणायेति । मतेरुज्ज्वली- 
करणत्वज्च--अप्रामाण्यज्ञानानास्कन्दितत्वम्‌ । मतत्रयमिति । योगाचारमाध्यमिक- 
स्वातन्त्यवादिनां यथासंख्यमित्यादिः। 
विज्ञानवादः 
स्फुरणस्यावकयोपेयत्वम्‌ 

सव॑स्वायितमिति । ! तत्वञ्च सर्वव्यवहारमृलकत्वात्‌ । प्रतीतिद्रयं बाह्यान्त- 
रसंग्रहाय। न दूरतोऽपीति। विप्रतिपत्तिविषयत्‌ 1वच्छेदकधमंरुन्यत्वात्‌ । 
प्रकाश इति । प्रकारस्य अपूवंत्वेन प्रकारो नास्ति सवदैव तस्य प्रकाशमानत्वेन 
“अनपह्ववनीयत्वाद्‌ इति व्यर्थं तत्र प्रमाणर्पारकल्पनम्‌ । तथाहि- तदा 
तस्यापूवस्वेन प्रकाशः स्यात्‌, यद्यसौ पूरवंमधिगतत्वेनाप्रकारमानः स्यात्‌, 
तथाभावश्च तद्रहितपूर्वकालस्मृतो सत्यां भवेत्‌ । स्मृतिरपि एवं रूपमनुभवं 
विना नोत्पद्यते, अनुभूतविषयासंप्रमोषात्मकत्वात्तस्याः, न च प्रकाश्रहित- 
त्वेन पूरवंकालानुभवोऽस्ति, तस्येवानु भवस्य प्रकाशात्मक्त्वात्‌, स एव्‌ टि प्रकाश 
इति कथं पूवंमपि तदभावः, भतरच सवंदाऽस्यावभासमानत्वेनानादि सिद्धत्वात्‌ न 
प्रमाणव्येक्षासिद्धिः । अनपह्ववनीयत्वात्‌ = अनपलपनीयत्वात्‌, अपलपयितुम- 
शक्यत्वादिति यावत्‌ । शारदोक्त रीत्येति । खण्डना रदोक्त रोत्येत्यथः। रीतिहचेय- 
मित्थम्‌--' विज्ञानं तावत्स्वप्रकाशं स्वत एव सिद्धस्वरूपम्‌ । न खलु विज्ञाने सति 
जिज्ञासोरपि कस्यचिद्‌ (जानामि न वेति संशयः, न जानामीति वा विपयंयः, 
व्यतिरेकप्रमा वा । तेन जिज्ञासितस्य मतत्वनज्ञानव्यतिरेकप्रमाणामभावसमुदायः 
स्वग्यापकं जिज्ञासितस्य प्रमितत्वमानयति । अन्यथा हि जिज्ञासितप्रमितत्व 
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प्रतीत्या समर्पितं विप्रतिपत्त्या न दूरतोऽप्यालोकितं स्फुरणतत्तवम्‌, शन्यवादि- 4 
नोऽपि न तत्स्वरूपे विप्रतिपत्तिरपि तु पारमाथिकत्वे एव । आहृश्च- ॥ 


प्रकाशो नाम यश्चायं सर्वत्रेव प्रकारहाते। 
अनपह्लवनोयत्वात्कि तस्मिन्‌ मानकल्पनैः ॥- इति तन्त्रालोके 


व्यतिरेकव्यापक्रं जिज्ञासितव्यतिरेकोल्लेखि ज्ञानमविष्नितजिज्ञासितस्य स्यात्‌ | | 
अतः सवंजनस्वात्मसंवेदनसिद्धमेवास्य बोधस्य स्वरूपम्‌ । १ (ख,) | 

| तत्र-आनयति = अनुमापयतीत्यथैः । अनुमानञ्च कृष्णीयघटज्ञानं कृष्णीय- । 
स्वप्रमाव्याप्यसत्ताक कृष्णीयसंशयाद्यविषयत्वात्‌ इति । अत्र स्वरूपासिद्धिपरिहा- \। 
रा्थं तावदाह--न खल्विति । उपक्षाविषयेषु मार्गे गच्छतः स्पृष्टेषु तृणादिष ५ 
व्यभिचारवारणाय जिज्ञासोरिति । वस्तुतस्तु पक्षे जिज्ञास्यत्वस्य विशेषणता- | 
लाभाय जिज्ञासोरितिपदम्‌ । विपक्षवृत्तित्वशङ्काबाधकं त्क॑माह--अन्यथेति । 1 
अत्र॒ कालिकिव्याप्तिविवक्षया कृष्णीयघटज्ञानं यदि कृष्णीयस्वप्रमाव्याप्यसत्ता- १ 
कत्वाभाववत्स्यात्‌ कृष्णीयसंशयादिविपयतान्यतमवत्‌ स्य।द्‌' इत्याकारकमापाद- 
नमू । अत्र हि-यथा पवतो वन्हिमान्‌ धूमादित्यत्र पवंतो यदि निर्वन्हिः स्याचनि- ॐ 
धूमः स्यादित्यापादने पवते धूमस्य दुद्यमानत्वेन तत्र॒ तदभावस्य वक्तमशक्यतया 
विपययपयंवसानबलात्‌ पवंतस्य धूमाभावाभावात्‌ वन्ह्यभावाभाववत्वं सिद्धति | 
द्रथा प्रकृतेऽपि--संशयादि विषयत्वसामान्याभावात्‌ जिज्ञास्यत्वविशिषटस्य स्वप्रमा- 
व्याप्यसत्ताकर्तयतराव इति विपयंयपयंवसानम्‌ विशोष्याभावमादाय भवति । 
जिज्ञास्यत्वस्य तत्र सत्त्वाद्‌ विपययानुमाने जिज्ञास्यत्वस्य पक्षे विशोषणाच्च-- 
कृष्णजिज्ञास्यं कृष्णीयघटज्ञानं कृष्णजिज्ञास्यत्वविरिष्टस्य कृष्णीयस्वप्रमाव्याप्य- 
सत्ताकत्वाभावस्याभाववत्‌ कृष्णीयसंशयाद्यविषयत्वादजिनज्ञासितघटादिवदिति 
विपयंयानुमानम्‌ । यद्यपि निरुक्तानुमानेन साक्षिण एव सिदिनं तु तत्स्वप्रकाश- 
त्वस्य, तथापि साक्षिणोऽन्यभास्यत्वोपगमेऽनवस्थापत्या्नेकदूषणं स्यादिति तक॑- 


--# = ४ 
> ~ गै 


विज्ञानवाद 

स्फुरण की अवदय स्वोकतंव्यता 
। समस्त संसार का सर्वस्वमूत वादियों की विप्रतिपत्तियों से सर्वथा असंस्पष्ट “कलसः 
स्फुरति, सुखे स्फुरति" इत्यादि प्रतोतियों से सिद्ध एकं स्फुरण-तत््व है । शून्यवादी भी 
| उसके स्वरूप में विप्रतिपन्न नहीं है, अपितु उसके पारमाथिकत्व में हौ । तन्त्रालोक में 

श्रो अभिनवगुप्त ने कहा हं--“'प्रकाश उस तत्तव कानामरहै जो सर्वत्र ही प्रकाशित 
रहता ह एवं जिसका अपलाप नहीं किया जा सक्ता, एसे तत्व के किए प्रमाण कल्पना 
| को कोई आवश्यकता नहीं हँ ।' ' 
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तच्च स्वप्रकाशवादे शारदोक्तरीत्था स्वप्रकाशम्‌ \ एवं च तेनेव निर्वाह- 
सम्भवे तदतिरिक्ताभ्युपगमो गौरवेणावहैलनोयः । तदतिरिक्तोपनायकानि 


प्रतिसंधानसहकृतं पुनरनुसन्धीयमानमुक्तानुमानमेव सक्ष्यात्मकप्रमायामविषय-! 
त्वान्यानयेक्षव्यवहा रकत्वादिषूपस्वप्रकाशत्वसाधनायालमीश्चवरानुमानवत्‌ । अत 
एव स्वप्रकाशत्वं निगमयन्नाह--अतः सवंजनस्वात्मसंवेदनसिद्धमेवास्य बोधस्य 
स्वशूपमिति । अत एव च जिज्ञासितं घटज्ञानं स्वप्रकाशं संशयादि रहितत्वादिति 
वस्तुगतिः पयंवस्यति । तथा चैकस्मिन्‌ विषयविषविभावोपगन्तुमते लाघवात्‌ 
स्वविषयत्वमेव प्रकाशत्वम्‌, स्वातिरिक्तमनपेक्ष्यसंशयाद्यविषयत्वञ्चेव्यपि स्वप्रका- 
शत्वमवगन्तुरनो न हीयते किञ्चित्‌ । एवञ्चेति । स्वप्रकाशत्वसिद्धे च । निर्वाहसम्भ- 
वेनेति । सवंविधव्यवहा रस्येत्थादि । अवहेलनं तिरस्कारः । 
ननु सन्ति प्रत्यक्षादीनि प्रमाणानि ज्ञानातिरिक्तसाधकानीति तदभावे वेयथ्यं 
तेषां स्यादित्यत आह-तदतिरिक्तोपनायकानीति । विमनी भावो वेवथ्यंम्‌ । 
नासौ स्फुरदिति ! तथा चोक्तं विज्ञानवादिना-- 
“अन्यच्चेतसंविदो नीलंन तद्‌भासेत संविदि 
भासते चेत्कुतः सर्वो न भासेतैक संविदि ४ 
नियामकं न सम्बन्धं पश्यामि नीलतद्धियोः' इति । 
ननु नीलतद्धियोर्भदेऽपि विषयविषयिभावसम्बन्धेन नीलादिस्फुरणं सम्भव- 
तीत्यत आह-न चेति । परिहरति-मेदनियतेति । निपूवंकयमघातोर्व्याप्यत्वमथंः । 
व्याप्यत्वन्च व्याप्तिरेव, प्रकृतिजन्यवोधेप्रका रीभृतत्वात्‌ । मत एव नियमो व्याप्ति- 
रियुक्तिः। निपूवंकयमधातोवव्यपिकषत्वम्थं इत्युवितस्तु तन्निरूपकत्वामिप्रायेण 
बोध्या । भेदस्य ॒दनिखूपत्वेन तन्तियतविषयविषयिभावस्यापि दुर्निरूपत्वात्‌ । 
भेदो हि स्वरूपान्योन्याभाववेभरम्यपृथक्त्वमेदेन चतुविधः दुनिरूप एव । तथाहि- 
स्वरूपभेदपक्षे सप्रतियोगिकंस्याधिकरणात्मकत्वेनानुयोगिप्रतियोगिनो रभेदापत्तैः । 
अन्योन्या भावपक्षे तस्याधिकरणातिरिक्तत्वेऽपि प्रतियोगिविरिष्टस्यानुयोगि- 
वत्तिते प्रतियोगिनोऽप्यनुयोगिधमंत्वापल्याेतापत्तिः; धमंधमिणोरभेदाभ्युपगमात्‌ 
वैधम्यंपक्षे वेधम्ये वेधर्म्यान्ति राभ्युपगमेऽनवस्थापत्तरस्वीकारे च तयोरेक्यापत्याऽ- 
भेदे पर्यवसानात्‌ । पृथक्त्वस्य च भेदरूपत्वे विवादात्‌ कथश्चित्‌ तदूह्पत्वस्वीकारे- 
ऽपि स्वाश्रये भिन्नेऽभिन्ने वेति विकल्पाभ्यां स्वाश्रयत्वाद्यापत््या निरस्तत्वात्‌ । 
एवच्च मेदनियतत्वस्य सार्थक्यम्‌ । न केवलं व्यापक्रामावादुव्याप्याभाव इति 


वह प्रकाशतत्त्व खण्डन--शारदोक्त रोति से स्वयंप्रकाश ह । 
घटादि मे स्फुरणमेद मानने म बाधक 
अनपलपनोय प्रकाश के स्वयंप्रकाश मानने पर उस स्वयप्रकाशच-च॑तन्यसे ही 





व 
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प्रमाणान्येवं विमनीभावं भजरन्निति तु न सुमनसामोजोजुम्भणम्‌, को जानाति 
सफूत्यनात्मकोऽपि कोऽप्यस्तीति, तथासति नासौ स्फुरेत्‌, न च विषयदिषयि- 
भावो नियामकः; भेदनियततच्निरासस्य ज्ारदायां तुरीये उप्वणितत्वात्‌ । 
कलसो यदि स्फुरणानात्मकः स्यात्‌ स्फुरणविषयो न स्यादित्यापादने विषय- 


नियमानुरोधेन भेदनियतस्य विषयविषयिभावस्य भेदनिरायेनैव निरासोऽपि तु 
तस्य सम्बन्धत्वानुपपच्यापीत्याहु-तच्निरासस्येति । विषयविषयिभावो हि नैकः 
सम्बन्धः, तस्य हि नैकस्मन्नपि सम्बन्धिनि वतंमानत्वं प्रागेव तु द्रोः । न चोभ- 
यसाधारणोऽरण्डोपाधिरेवासौ, विषयत्वादिनैव विरिष्टवृद्धवुपपत्तौ तस्याप्रामाणि- 
केत्वात्‌ | न चास्तु दिषयत्वविषयित्वयोः प्रत्येकमेव सम्बन्धत्वम्‌, संयोगस्यैक 
सम्बन्धेन सम्बन्धिद्रयसम्बद्धस्यैव सम्बन्धत्वददनिन तयोह्च तथात्वासम्भवेन 
सम्बन्धत्वानूपपत्तः । मथाप्रयोजकमिदम्‌, जगद्वेचित्यभ ङ्खप्रसङ्कात्‌, सम्बन्धि- 
दयसम्बद्धत्वमात्रं त्वपेक्ष्यताम्‌, तच्चेकेन सम्बन्धेन वा, सम्बन्धद्रयेन वेत्यन्यत्‌, 
प्रकृते च विषयत्वं स्वरूपेण विषये निरुपकतासम्बन्धेन च विषयिणि सम्बद्धमिति 
न काप्यनुपपत्ति रिति चेन्न-एवमपि स्वरूपसम्बन्धस्य निरूपकतासम्बन्धस्य च 
सम्बन्धिद्रयसम्बद्धतायाः कथमप्युपपादनासम्भवादन्यथाऽनवस्थानादिति स्वल्पे 
निरपकतायाञ्च सम्बन्धत्वविलोपे विषयविषयित्वयोरपि सम्बन्धिद्रयसम्बद्त्वानुप- 
पत्तो सम्बन्धत्वविलोप एव । मास्तु सम्बन्धत्वम्‌, ते तु स्यातामिति चैर्तातक 
ज्ञानज्ञेययो रसम्बद्रत्वमेव, भभिन्नत्वमेव वा, तथा च न किमपि सिद्धेत्‌, ज्ञानमेव 
वेकं तत्तवं स्यादिति जितं रुन्यवादिना विज्ञानवादिना वा । अनुभवविरोधेन तयो- 
रवहेटने चानिवंचनीयसम्बन्धमाध्ित्य वेदान्तिन एव विजयेरन्‌ । एवच्च न केवलं 
विषयत्वादेः सम्बन्धत्वानुपपत्तिरेवापितु स्वरूपमपि तस्य दुनिरूपमेवेति तत्र तत्र 
खण्डनाद्रेतसिद्धयादो समुदरङ्कुतं विस्तरभयान्नेह प्रतन्यते | 


स्फुरणविषयत्वेनापि घटादोनां स्फुरणात्मकत्वसाधके धटादिकं स्फुरणा- 
त्मकं स्फुरणविषयत्वादित्यनुमाने विषयपरिशोधकं तर्कमाचष्टे-कलसो यदोति | 
आहार्यव्याप्यवत्ताश्रमजन्याहायंव्यापकवत्ताभ्रमजन्यज्ञानात्मके तके आपाद्यव्पति- 
रेकनिश्चयः कारणमापाद्यापादकयोर्व्याप्िनिच्चयोऽपीति ताक्रिकसमयः । त्क 


समस्त कार्यो का निर्वाह हो जाता हैँ । अतः तदतिरिक्त पदार्थका मानना गौरवग्रस्त 
होने से व्यर्थहं। "ज्ञानसे भिन्न पदार्थके न मानने प्र ज्ञागातिरिक्त वस्तुसाधक 
प्रमाण व्यर्थं हो जायेङ्खं'' एेसी आशंका विदानो के द्वारा नहीं की जा सकती, क्योकि 
ज्ञान से भिन्न भो कोई पदार्थं है यह कौन जान (कह ) सकता है, यदि भिन्न हतो 
उसका प्रकाशी नहो सकेगा । उस ज्ञानातिरिक्त वस्तु के प्रकाश का नियामक विषय- 
विषयिभाव सम्बन्ध हो जायेगा, यह भी नहीं कह सकते, क्योकि ज्ञान ज्ञेय के भेद के अधीन 
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विषयिभावेन प्रत्यवस्थितेन तर्काकौश्ललोन्मीलनाच्च, अपाद्यव्यतिरेकादि- 


दोषाननुद्‌भाव्य कुत्रापि तकं प्रत्यवस्थातुत्वं तकानभिज्ञत्वं ज्ञापयति-तककिश- 
लोन्मीलनाच्चेति । तकंदोषार्च षट्‌ स्वीक्रियन्ते--जाश्रासिद्धि रनुकूरत्वं मृल- 
दोथिल्यमिष्टापादनं विपयंयापयवसानं मिथोविरोधदवेति । तदुक्तमुदयनाचार्येण-- 
मिथोवि रोधमूलदोथिल्येष्टापादनानुकूखत्वविपयेयापयंवसानैः तकभासत्वादिति 
( आ० वि० पुर, २४६ ) । 


व्याप्तितकप्रितिहतिरवसानं विपयये । 
अनिष्टाननुकू्त्वे इति तर्काङ्धिपञ्चकम्‌ | 
अङद्धान्यतमवेकल्ये तककस्याभासता भवेद्‌ । 

( ता० र० प°, १८७} 
इति वरदराजोक्ते, ष 
तत्रानुकूलत्वमिथोविरोधौ द्रौ मूलशेथिल्यमतस्तुतीयम्‌ । 
विपयंयापयंवसानमिष्टप्रसञ्जनं द्रे इति तकंदोषाः॥ 

इति केषा्चित्संग्रहश्लोके चाश्रयासिदधिनं गणिताभ्नुमानसाधारण्यामिप्रायेण । 
अनुकूटत्वम्‌-विपयेये सिद्धसाधनमित्यथंः । यथा हिमं यदि दाहुकतेजोविरिष्टं 
न स्यात्तणादिविकारकारि न स्यादित्यत्र भवति च तुणादिविकारकारि तस्माद्‌- 
दाहूकेते जो विरिष्टमिति विपयंये, यदाहुः- "नहि त्रेोकष्यपरिपाकटहेतोः सावित्रस्य 
रदमेस्तुहिनादपगमः क्षमते' इति । मृल्दोधिल्यम्‌- पवतो यदि निर्धूमः स्थान्नि- 
वन्हिः स्यादित्यादिस्थले भापादके भआपाद्यनिरूपितव्याप्यत्वासिद्धिरित्यथः। 
अत्र विपर्ययेऽपि व्याप्यत्वासिद्धिरेव। तादृराव्याप्िनिदचयापादकाभ्युपगमयोरःयतर 
व्यातिरेक इत्यपि केचित्‌ । इष्टापादनम्‌ आपाद्यवद्धमिकत्वं विपयंये स्वरूपासिद्धि- 
वेत्यथंः । यथा मिथ्यात्वं यदि दुश्यत्वव्यापकं स्यात्तीथगास्त्रादिवृत्ति स्यादित्यादौ | 
विपयंयापर्यवसानम्‌-आपादकवद्धमिकत्वम्‌, भतएव विपयंये बाध इति केचित्‌ | 


विषयविषयीभावर का खण्डन खण्डन-शारदा के चतुथं परिच्छेद मे कर दिया गयाहं। 
““चट यदि ज्ञानानात्मक ( ज्ञानसे भिन्न) होतो ज्ञान का विषय नहीं होना चाहिए 
इस बौद्ध कृत आपादन पर विषयविषयीभाव के द्वारा प्रत्यवस्थित विरुद्धरूपेण उपस्थित 
अ्थत्‌ि विरोध करने वाखा नैयायिक तो अपने ही तर्काकौरलत्व को व्यक्त करता ह । 
( भाव यह है कि- नैयायिक का "यदि घटादि स्फुरणात्मक हो तो विषयविषयिभाव नहीं 
बनेगा" इस प्रकार का विरोधोद्धावन नहीं हो सकता, क्कि मँ ( बौद्ध ) घटादिविषयं 
को स्फ़रणात्मक मानते हुए विषयविषयिभाव को भौ मानता हूं । अतः नैधायिक विषय- 
विषयिभाव के द्वारा विरुद्ध तकं नहीं कर सकता, यदि करता हं तो वहु तकरकुशशल है ) । 


व्योकि आपाय व्यतिरेक कोटि का निरचय तो अ।पत्ति देने वाले मेरे (बौद्ध) मतमेभो 
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निश्चयस्यापत्तिप्रसवितुमंमापि सद्भावात्‌, आपादकविधूननायेव यतनींधत्वात्‌ । 
अथ भवानपि मादृश एव, सवस्य स्फुरणात्मकत्वे आपादकाप्रसिद्धेः, आपाद्या- 
पादकयोस्तत्स्फुरणोपादाने तत्स्फुरणानात्मकत्वस्थ पटादौ स्पुरणान्तरात्मके 


वस्तुतस्त्वापाद्याभावलिद्धकापादकाभावसाध्यकानुमित्यनौपायिकत्वमित्यर्थः। तच्च 
मूलदोथिल्यादिप्रयुक्तं वा विपर्यये बाधप्रयुक्तं वेत्थन्यत्‌ । एवञ्च मृलदोधिल्यादि- 
स्थलेऽपि तकं बहुलं विपयंयापयंवसायित्वव्यवहा ‹ स्य नासंगतिः । अस्य चासङ्की- 
णोदिाहरणदौरकभ्यमेव | मिथोविरोधः-परस्परविरुद्धापाद्यकत्वमित्यर्थः । यथा 
वायु्यंदि बहिरिन्द्रियविषयः स्यादरूपिद्रव्यं न स्यात्‌, वायुयंदि प्रत्यक्षो न स्या- 
तप्रत्यक्षस्परशाश्चयो न स्यादित्येतयोः । बधिकञ्चात्र सर्वत्र हैत्वाभासेष्वेवानुसन्धा- 
नाहमिति नेहाऽयस्यते। न च प्रकृततके करिचिद्दोषस्तदुावनञ्चास्तीति भावः | 
नहि ताक्िकेण कलो यदि स्फुरणात्मकः स्यात्‌ स्फुरणविषयो न स्यादित्यापाद- 
यितु शाक्यते, विपयंयप्यवसाने ज्ञानान्तभविण व्यभिचारित्वात्‌, सत्यपि तस्मिन्‌ 
क्रियमाणे तककिशल्त्वं स्पष्टमितोऽपि । अप्रसिद्धापादकघटिततर्कं कुव॑तो 
भवतोऽपि तकानभिनज्ञत्वं तुल्यमित्याह--अथेति । आपादकाप्रसिद्धेरिति । स्फुर 
णानौत्मकत्वाप्रसिद्धेरित्यथः । ननु स्फुरणानात्मकत्वमाच्रस्याप्रसिद्धावपि स्फुरण- 
विशेषाणां परस्परभिन्नतयेकस्यापरानात्मकत्वं प्रसेत्स्यतोत्याह-आपाद्यापादक- 
योरिति । विपर्ययपयंवसानासम्भवादिति । भापा्यकोटेरित्यादिः। आपाद्यकोरै- 
विपययपयंवसाने सत्येवापादकस्य निरासः सम्भवति, तच्चासम्भव इति भावः। 


स्वीकृत हं । (जो व्याप्य दल होता है वह आपादक होता है । ओर व्यापक दल आपाद्य 
होता हं । जसे निर्वन्हिः स्यात्‌ निर्धूमः स्यात्‌" यहां पर निर्वन्हि अर्थात्‌ वन्ह्यभाव व्याप्य 
है, अतएव वह आपादक है । निर्धूम अर्थात्‌ धूमाभाव व्यापक है, अतएव वह॒ आपाय है, 
व्यापकाभावाद्‌ व्याप्याभाव नियमानुसार आपाद व्यतिरेक निदचय से आपादकाभाव का 
निङ्चय होता हँ । धूमाभावाभाव = धूम निश्चय से वन्ह्यभावामाव = वन्हि का निदचय 
होता हं । इसी प्रकार यहां स्फुरणानात्मकलत्व व्याप्य होने से आपादक ह एवं स्फुरण- 
विषयत्वाभाव व्यापक होने से आपाद्य ह ) । स्फुरणविषयस्वरूप आपाद्यव्यतिरेक निश्चय 
तो `घटो यदि स्फुरणानात्मकः स्यात्‌ इत्यादि आपत्तिदाता मेरे ( बौद्ध) मतमेंभमी 
स्वीकृत ह । अर्थात्‌ म भी मानताहूं। अतएव मृन्ञे ( बौद्ध ) केवल स्फुरणा- 
नात्कत्वरूप पादक के निरास का ही प्रयत्न करना है। अर्थात्‌ मै सभो 
वस्तृओं को स्फुरणरूप मानता हँ । अतः स्फुरणानात्मकत्व का मुज्ञ खण्डन 
करना हं । 

राद्धा--( नैयायिक ) आपभीतो मेरे सदृशही दहं । अर्थात्‌ जैसे म तर्काकशल 
हँसे ही आपी तकककरुशक है। सभी वस्तुओं के स्फुरणात्मक होने से आप ( बोद्ध ) 
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प्रसिद्धावपि विपयंयपयंवसानासम्भवात्‌, तथाहि-तस्स्फुरणविषयत्वं तस्स्फुर- 
णाभिन्नस्वं न सम्भवति, साध्याविशेषात्‌, नाप्यभेदनियतमन्यत्‌ क्कचित्‌, 
अभेदरसिद्धि विनाऽसिद्धेः; नापि भेदनियतम्‌, विरुद्धत्वापत्तेः, नापि भेदसाधा- 


तथाहीति । तथा हि--इति युक्त्युपक्रमं चयोतयति । दुदयताम्‌ किल इत्यर्थः | तथा 
इत्यनेन साध्यं सूच्यते, हिना हेतुः, तथा च प्रकृ तसाध्यं देतुसिद्धचायत्तमुपक्रम्यते | 
प्रकृते च सिषाधयिषितं विपयंयापयंवसानं तत्र हतुप्रकारं दशंयती्यर्थोवा । यद्रा 
तथाहि-इति पददरयसमुदायस्तत्र तथेति ्रकारवचने थालि' तिसूत्रसम्पादितथाल्‌ 
्रत्ययान्तस्तत्प्रकारवचनः । यत्तदोनित्थसम्बन्व इति नियममनुसृत्य थाट्‌ प्रत्य- 
यान्तो यथेतिशन्दोऽध्याहायंः । तच्छब्दस्य च बुद्धविषयतावच्छेदकधर्मावच्छिघ्न 
रक्ततया प्रकृतपरामशंकत्वम्‌ । "हि' इत्यनेकाथेत्वाज्जानोहीत्यथंकः । तथा च 
यथा विपर्यंयपयंवसानासम्भवस्तल्रकारं जानीहीत्यर्थः । साध्याविहोषादिति। 
घटः स्फुरणात्मकः स्फुरणविषयत्वादित्यनुमान इति शेषः । तथा च पराम. 
कालावच्छेदेन सिद्धसाधनत्वादनुमित्िरेव न स्यात्तस्य पक्षताविघटकत्वादिति- 
भावः। नाप्यभेदनियतमन्यदिति । तत्स्फुरणाभेदाधिकरणवृत्तित्वविशिष्टत्वेन 
हेतु भवत्‌ | मभेदसिद्धिमिति । तस्स्फ़ुरणसामग्रीजत्वस्य तत्त्वेन हेतुत्वेऽपि तत्स्फु- 
रणाभेदसिद्धि विना पक्षे दुरवधारणत्वम्‌, तत्स्फुरणाभेदाधिकरणवृत्तित्वविशिष्ट- 


कै मत में स्फुरणानात्मकत्वरूप आपादक ही अप्रसिद्ध है । ( नियम यह है कि आपादक- 
कोटि के कुत्रचित्‌ प्रसिद्ध होने पर ही तकं किया जाता है, जैसे नि्व॑न्हिः स्यात्‌ निधूमः 
स्यात्‌' इस तकं मे वन्ह्यभाव पादक कोटि दादि में प्रसिद्ध । रकृत में तो स्फुरणा- 
नात्मकत्वरूप आपादक कहीं भी प्रसिद्ध नहीं ह । तब उसके द्वारा तर्क कसे कर सकते 
है ) यदि आपाद्य आपादक कोटिमें तत्स्फुरण का निवेश करने पर ( कलसः यदि 
तत्स्फुरणानात्मकः स्यात्‌ तत्स्फुरणविषयो न स्यात्‌ ) तत्स्फुरणानात्मकत्वरूप आपादक 
कोटि स्फुरणान्तरातमक ( पटविषयकस्फ़रणरूप ) पटादि में प्रसिद्ध हो भी जायतो 
भी आपाद्यकोटि का विपर्यय में पर्यवसान असम्भव है । तथाहि-( विपर्यय पर्यवसाना- 
सम्भव को दिखाते }) तस्स्फुरणविषयत्व तत्स्फुरणाभिन्नत्व तो हो नहीं सकता, क्योकि 
साध्य से अभिन्न ( साध्यरूप } हो जायेगा । ( भाव यह ह कि यदि आापद्यक्ोटिका 
विपर्यय में पर्य॑वसान हो जाय तो तत्स्फुरणविषयत्वरूप आपा्याभाव के द्वारा तत्स्फ़ुरणा- 
त्मकत्वरूप आपादकाभावरूप साध्य को सिद्ध करना होगा । यहाँ अनुमिति का आकार 

यह होगा क्रि धटः तस्फुरणात्मकः तत्स्फुरणविषयत्वात्‌ । यरा पर तत्स्फुरणविषयत्व 
का यदि तत्स्फुरणाभिन्नत्व अर्थं करें तो तत्स्फुरणात्मकत्वरूप होने से साध्य के साथ हेतु 
की एकता हो जायेगी, हेतु साध्य के एक होने से सिद्धसाघन दोष हो जायेगा । एवं 
सिद्धसाधन के पक्षताविघटकतया अनुमितिप्रतिबन्धक होने से अनुमिति हीन हो 
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रणम्‌, अप्रयोजकताया दुर्वारत्वात्‌ । एतेन प्रकाशमानत्वं हेतुरपास्तः, प्रकाज्ञा- 
भिन्नत्वप्रकाश्ञाविषयत्वाद्य्थंकत्वे उक्तदोषात्‌, प्रकाश्चाश्रयत्वाथंकत्वे स्वरूपा- | 
सिद्धेः; अप्रसिद्धेश्च, भवता प्रकाशस्य निराधारत्वाभ्युपगमादिति चेन्न, | 
तत्स्फुरणविषयतात्वेनेव हेतुताया वक्तव्यत्वात्‌, अभेदनियतत्वस्य प्रागसिद्धावपि 
क्षत्यभावात्‌, मेदनियतत्वस्थाप्यसिद्धेः, सर्व प्रमेयमित्या दज्ञानानां स्वविषयक- 





त्वेन दतुत्वे तु सुतरामिति भावः । अप्रयोजकताया इति । अप्रयोजकत्वं व्यभि- 
चारशङ्कानिवर्तकतरकान्यत्वम्‌ । उक्तदोषादिति। सिद्धसाधनत्वादित्यथेः । 
निराधारत्वाभ्युपगमादिति । आलयविज्ञानभ्रवत्तिविज्ञानप्रवाहो हि विज्ञान | 
स्कन्धत्वेनाभिमतस्तायिनां नातोऽत्तिरिक्तः कशिचच्चेतनः। तदाश्रयो हि भवन्‌ | 
न ताक्रिततकरित आत्मा-ईश्वरो वा, “आत्मधर्मोपचारो हि विविधो यः प्रवतंते' 
( त्रि० १) त्रिरिकायां वसुबन्धृक्तविज्ञानपरिणामत्वेन विकल्पत्वात्‌ "उत्यादाद्‌ 
वा तथागतानामनुत्पादाद्वा स्थितिरेवेषा धर्माणां धर्मता धरम॑स्थितिता धम 
नियामकता च समृत्पादानुलोमता' इति भगवदुबुद्धसूत्रव्याख्यानावसरे भाम- 
तिकल्पतर्वादिष महनीयमतिभिस्तथेव तत्सिद्धान्तस्य व्याख्यातत्वाच्च निराधारेव 
चित्सन्ततिरिति सृष्टं प्रकाशस्यनि राधारत्वाभ्युपगमादिति । ईशविषयकानु- 
मात्वश्चद्धेया, तदनुमानस्या प्रयोजकत्वात्‌ । अभेदनियतत्वस्येति । तत्स्फुरणा- 

* भेदाधिकरणवृत्तित्वविशिष्टत्वस्य, तेनाभेदस्यैवात्र साध्यतया तन्नियतत्वस्य हेतो 
पर्वं नित्यत्वेऽपि न क्षतिः । क्षत्यभावादिति । तादृश्चविशिष्टत्वस्य हेतुताव- 
च्छेदकंत्वे प्रयोजनामावादिति भावः। 


पायेगी ) । यदि तत्स्फुरणविषयत्व का अर्थं तत्स्फुरणाभेदनियतत अन्य ही कछ अर्थात्‌ 
तत्स्फुरणसामग्रीजन्यत्वादि ही मानाजायतो वह भी ठीक नहीं है, क्योकि वह्‌ अभेद 
सिद्धिके बिना असिद्धहं । भेदनियत तत्स्फुरणजन्यफलाधारत्वादिरूपं भी तस्स्फुरण- 
विषयत्व का अर्थं नहीं कर सकते, क्योकि उसके भेदनियत होने से त्स्फुरणात्मकत्वरूप 
साघ्यसे विरद । एवं मेद साधारण जो त्स्फुरणाभिन्न की तरह तत्स्फुरणभिन्न में 
भी उपपन्न होने योग्य हो, यह भी नहीं कह सकते, क्योकि अप्रयोजक (हेतुरस्तु साध्य 
मास्तु इत्याकारकन्यभिचारशंकानिवर्तंकतकुन्य } है । इसो युक्ति से प्रकाशमानत्व हेतु 
भी निरस्तहो जाता हं, क्योकिं प्रकाशमानत्व का भअर्थंहं प्रकाशविषयत्व, वह्‌ यदि 
प्रकादामिन्नत्वरूप हं तो पूर्वाक्तं प्रकार से साघ्यह्पहौ जाने से सिद्धसाधन हो जायेगा, 
ओर यदि प्रकाश्चाश्रयत्वरूप मानें तो घटसखूप पक्रमें न रहने से स्वरूपासिद्ध हो जायेगा । 
एवं प्रकाश्ाश्रयत्वहूप हेतु कहीं अन्यत्र प्रसिद्ध भी नहीं ह । आप ( क्षणिकं विज्ञानवादी ) 


के मतमेकश निराधार मानाजाताहे। ( अतः अपी मेरेही सदृश्च तर्काकुशल 
होने से तकं नहीं कर सकते ) । 
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त्वस्य भवतोऽप्यनुमतत्वात्‌ ! यदि हि विषयविषयिभावस्यभेदे विरोधः स्या- 
तदा रूपभेदेनापि तत्परिहारस्य नहि दण्ड्यपि देवदत्तः कुण्डलिनं स्वमा- 
रोहती' ति न्यायेनासम्भवात्‌ । विषयतात्वं च वस्तुगत्या स्वविषयकज्ञानात्मक- 
मेवेति न तच्िवचनानुयोगः, अभेदासिद्धिदश्चायाञ्च प्रतोतिविोषसाक्षिकःवेन 
तच्निवेश्ञः सुकरः । 

न च व्याप्निग्रहस्थलाभावः, स्वप्ने भासमानानां स्फर््यात्मकताया एव 


तत्स्फुरणजन्यफलाधारत्वादिरूपं वा स्वरूपसम्बन्धविरोषो वाऽतिरिक्तः पदार्थो वा 
तत्स्फुरणविषयत्वं यदि तत्स्फुरणभिन्नत्वव्याप्यं स्यात्‌, तदाह-- 

नापि भेदनियतमिति । यदि तु तत्स्फुरणाभिन्ने इव तत्स्फुरणभिन्नेऽप्युपपद्य- 
मानम्‌, तदाह नापि भेदसाधारणमिति । 


रूपभेदेनेति । वस्तुत्वादिना विषयत्वम्‌, तज्जञानव्यक्तित्वेन च विषयित्वम्‌ । 
तत्स्फ़रणस्येव दष्टान्तत्वोक्तौ प्रभाकरमत इव तत्स्फुरणवत्तत्स्फुरणभिन्नेऽपि 
कलसे तत्स्फुरणविषयत्वसम्मानयाऽप्रयोजकत्वशङ्का न शक्यो सामान्यव्याप्तावपि 
वारयितुमित्याशयेन परेः स्फुरणमिन्नतया स्वोकृतेष्वेव व्यापि ग्राहयितं प्रयतते- 
स्वप्न इति । ननु “अत्रायं पुरूषः स्वयं ज्योतिः ( बृह्‌ २.३.९) इति श्रुत्या स्वप्ने 


समाधान-( बौद्ध ) आप ( नैयायिक ) का कथन ठीक नहीं है, क्योकि तत्स्फ़रण- 
विषयतात्वरूपसे ही हेतुता विवक्षित है! यदिश्ङ्भाहो कि- यह तो हेतुतावच्छेदक 
मात्र का निदेश आपने किया है, तत्स्फुरणविषयत्व क्या ह, यह्‌ तो नहीं बताया--अतः 
कहते दै--अभेदनियत अर्थात्‌ तत्स्फुरणसामग्रोजन्यत्वादिरूप ही कुछ मान लेङ्कखं ।' 
अभेदनियतत्व के अभेदसिद्धिसे पूवं असिद्धहोने पर भी कोई क्षति नहीं हं, क्योंकि 
भेदनियतत््व भी तो सिद्ध नहीं है । ( तात्पर्य यह ह कि भेदनियब्रत्व के सिद्ध होने पर 
तत्स्फरणात्मकत्वरूप साध्य सिद्ध नहीं हो सकता, क्योकि बहु तत्स्फुरणात्मकत्व से 
विरुद्ध ह किन्तु जब भेदनियतत्व सिद्ध नहीं है तब ॒तत्स्फरणात्मकत्व के सिद्ध होने में 
कोई विरोधही नहींहं। अतः कोई हानि नहींहं।) "सवं प्रमेयमित्यादि' ज्ञानो में 
अभेद में स्वविषयकत्व आप (नैयायिक) भो मानते हैँ । यदि अभेद में विषय-विषयिभाव 
का विरो हो अर्थात्‌ अभेद मे विषय-विषयिभावन बनेतो रूपभेदसे भौ उस विरोध 
का परिहार असम्भवरह, जसे करि दण्डविशिष्ट दे१दत्त कुण्डलविशिष्ट स्वयं पर आरूढ 
नहीं हो सकता ( क्योकि देवदत्त का स्वके साथ अभेददहै)। ओौर विषयतात्व तो 
वस्तुतः स्वविषयक ज्ञानरूप हौ हँ, इसलिए-विषथतात्व का निर्वचन नहीं हो सकता, 
एेसा आक्षेप नहीं किया जा सकता । अभेद ( ज्ञानज्ञेयाभेद ) असिद्धि दला में भी “घट- 
स्तत्स्फुरणविषयतावान्‌' इत्यादि प्रतीतिसाक्षिक विषयता विदोष ही विषयतात्व है । इस 
कार उसका हेतुखूप से निवेश करना सम्भव ह । 

र 
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वक्तव्यत्वात्‌, अविद्यापि भवन्पते विलक्षणस्य ज्ञानस्येवोत्पादनौचित्यात्‌, 
विषयोत्पत्तौ गौर वा्चिष्प्रयोजनत्वात्‌ । एवं सति बाह्यप्रपच्नापलापः स्यादित्यस्य 
बाह्यानिराकरणे सन्नद्धान्‌ प्रति वक्तुमशक्यत्वात्‌ । न चेवं जाग्रति चक्षुरादि- 
व्यापारवेय्येम्‌; हष्टिसृष्टिवादे भवतामपि समानत्वात्‌, स्वप्नदष्टान्तेन नियोग- 
पयंनुयोगानहत्वोकत्तचा फलबलेन कायकारणभावविज्ञेषकत्पनया दा समाधान- 
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का्यकारणभावविजेषकल्पनयेति । यादृश्ज्ञानानन्तरं यादुहाज्ञानमनुभूयते ताद. 
ज्ञानस्य समनन्तरप्रत्ययविधया तादृशाज्ञानजननस्व भावतेत्यग्रो वक्ष्यते, अज्ञातं तु चक्षुरादिकं 
दृष्टिसृष्िवादेऽपि नास्ति प्रायो ज्ञानमात्रस्येव श्रमत्वादिति 1 ज्ञानस्य स्वलक्षणं यद्र 
पुस्तन्मात्रविषयकस्यव ज्ञानस्य प्रमात्वम्‌, ननु स्वस्मिन्‌ ग्राह्यतां ग्राहकतां वा विकल्पयतः, 
सुतरां तु तत्तेदन्तास्थिरताव्यापकतादिविदयकस्वेति भावः । 


आत्मनः स्वयं ज्योतिष्ट्वप्रतिपादिकयाविरोधाद्‌ वासनामयव्यावहारिकसृक्षमे- 
न्द्रियजत्वं निराकृत्य मतभेदेनानवच्छिन्नावच्छिन्नचेतन्याधिताविद्या क्षुब्धा सती 
स्वप्ने विषयतज्जाने जनयतीति वेदान्तिनः प्राहुः । तथा च तयेव भगवत्याऽ- 
घटितघटनापटीयस्या निर्वाहात्‌ कथङ्कारं स्वप्ने भासमानानां पदार्थानां स्पर्त्या- 
त्मकत्वं मन्यामह इत्यत आह-अविद्यापोति । "तत्राल्यविज्ञानं विपाकः सवं- 
बीजकम्‌' | ( विज्ञ० त्रि २ पु० ३६) 

इति सर्वंबोजमभूतालयविज्ञानमेव अविद्याद्रारा विलक्षणविज्ञानानि जनयिष्य- 
तीति वेयथ्यं विषयोत्पत्तेः  गौरवाच्चिष्प्रयोजनत्वादिति । अप्रकारितस्य तस्या- 
किञ्चित्करत्वास्प्रकाशापेक्षणे विलक्षणप्रकाशेनेव निर्वाहात्‌ स एवोररीकतंव्य इति 
भावः । वसुबन्घुरपि--विज्ञप्िमात्रमेवेतदसदर्थाविभासनादिति ( विज्ञ° वि० १) 
स्वीचकार । एवं चेद्‌ बाह्यप्रपञ्चमपलपति भवानिति चेत्‌, साघो त्वयापि मयेव 
स्वस्थेन भाव्यम्‌ दुःखकारणाभावादित्याह- एवं सतीति । न चैवमिति । कंल्पित- 


ज्ञानज्ञेयामेदव्याधिग्रह कं स्थलनिरूपण 

“यत्र यत्र स्फुरणविषयत्वं तत्र स्फुरणात्मकत्वम्‌' इत्याकारकं व्याप्िग्राहक स्थल का 
अभाव है, एेसा नहीं कह सकते । क्योकि स्वप्न मे भासित यावत्‌ पदार्थो को स्फुरणात्मक 
ही मानना पड़ता है । ( अतः स्वाप्निकं पदार्थं में स्फुरणविषयत्व भो है, ओर स्फुरणा- 
त्मकत्व साध्य भी) वेदान्तीमत में गौरव एवं प्रयोजन राहित्य होने से अविद्यावै'द्वाराभी 
विषय की उत्पत्ति न मानकर विलक्षण ज्ञान से ही उसको उत्पत्ति मानना उचित हे । 
वाह्यनिराकर्ता ( बौद्ध ) के सामने वाह्य प्रपञ्चापलाप की विभोषिका नगण्य्‌ ह । सबके 
स्फुरणात्मक सिद्ध होने पर जागरा में चक्षुरादि के सन्तिकर्षात्मिक व्यापार के वेयथ्यं की 
आशंका भी ठीक नहीं, व्योकि प्रमाण व्यापार वय्यं तो दृष्ठिसृष्टि बाद में 
वेदान्ती मत में भी समान रह! स्वप्न दृष्टान्त के द्वारा प्रदना्यनर्हृत्वकथन से 
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स्यापि समानत्वात्‌ । अन्यथाद्यातिवादेऽपि ज्ञानप्रत्पासत्र्गजं पदयामीत्यादि- 
प्रतो तिसाक्षिकदिषयताविजेषनियामकत्वाभावेन दोषस्यैव च तथात्वेन तदायत्त- 
विलक्षणदिषयतयैव निर्वाहीचित्यात्‌ । दोषत्वस्य चानुगतस्य क्वदिन्निपन्त्रि- 


स्याज्ञातसत््वं नोपपद्यत इति सकलस्य प्रपञ्चजातस्य दुष्ट समसमयसृष्टिमुपेत्य 
चक्षुःसन्निकर्षजप्रतीतेरपि विषयाभावेनासत्त्वाज्जाग्रतप्रपञ्चस्यापि स्वप्नाविहोषः 
इति भवन्मत इव मयापि स्वप्नद्ष्टान्तेनाक्षेपादिकं समाधास्यते, यादृश- 
ज्ञानानन्तरं याद्शज्ञानमनुभूयते तादृशज्ञानस्य समनन्तरप्रत्ययविधया 
ताद्शज्ञानजननस्वभावतेति वक्ष्यमाणकायंकारणभावेन वा शङ्भापङ्कु प्रक्षा- 
लयिष्यत इति किमनुपपन्नमिति भावः । अन्यथास्यातिवादेऽपीति । प्राच्यनव्य- 
भेदेनास्ति तावन्मतद्वयमन्यथाख्यातिविषये । तत्र प्राच्याः पुरोवार्तीनि रजता- 

नः प्रवृतिदशनाद्‌ भस्मकादिवदौत्सगिककायं निरुद्धय कार्यान्त रोपजनन- 
सामथ्यंवद्‌ दोषोपरहितेन्द्रियेणेदमर्थसम्प्रयुक्तंन देशान्तरीयमेव रजतमिदम्थ गृह्यत 
--इदं रजतमिति । नव्यास्तु तादृशदोषोपहितेन्द्रियेणापि मध्यवतिनोऽग्रहणान्न 
देशान्तरीयं रजतं तद्गोचरोऽपितु पुरोवातिपदाथं एव । स चन स्वात्मना- 
प्रकादयतेऽपितु तद्गतदोषवशाद्‌ रूपान्तरेण रजतत्वादिनेवेति वदन्ति । मत- 
एवोक्तश्नमस्यान्यथाख्यातिपदप्रतिपाद्यता । ज्ञानप्रत्यासत्त्या एकेन्द्रियसचिकषऽ- 
परत्र भानं जन्यते, तदपि विशोषणमेवेति "उपनीतं विशेषणतयैव भासत' इति 
प्राहुः । तैरपि स्वप्नस्थले तदृविषयकत्वाभावात्‌ तादृशविशेषणताविोषनियाम- 
कत्वामेव दोषरयेव नियामकत्वं स्वीकृतमिति मन्यते तदायत्तविलक्षणविोषणतयेव 
निवहि का क्षतिः । एवच्च गजं पद्यामि--इत्यत्रैकस्येव गजस्य भानाद्‌ दोषस्येव 


एवं फल ( व्यवहार }) बलात्‌ कार्यकारणभाव विोषकल्पना से समाधान भी 
समान हं । 


अर्थात्‌ जसे दु्टि-सृष्टिवाद मे निखिल आगक्षेपोकापरिहार स्वप्नदृष्टान्त से अर्थात्‌ "यादृश 
ज्ञान के अनन्तर यादृश ज्ञानोत्पत्ति होतो है उसके प्रति वह कारण ह्‌" इद कार्यकरारण- 
भावविदोष की कल्पना से वेदान्ती करता हं, तथेव हम ( बौद्ध ) भी उसी को समनन्तर- 
प्रत्ययविधयां कारण मानकर कर लगे । अन्यथाख्यातिवाद में भी ज्ञानलक्षणाप्रत्यासत्ति 
को गजं पश्यामि इत्यादि प्रतीतिसाक्षिकविषयताविदोष का नियामक न मान कर 
दोष को ही मानते हँ । अतः दोषाघोन तादुशविलक्षणविपयतासे ही (घटं परयामि' 
इत्यादि जागर-व्यवहार का निर्वाह करना उचितहं। व्यक्तिविहोष में नियन्त्रित एवं 
अनुगत दोषत्व के सम्भव न होने से व्यवहारानुरोषेन उसे ( दोष) पूर्बवेति ज्ञने मेही 











२० | = दशंनसवंस्वम्‌ 


तस्याभावेन फलबलेन दुवंतिज्ञाने एव तस्य वक्तुं शक्यत्वात्‌, बरहिष्ट्वादि- 
विषयकत्तया प्रायो ज्ञानमात्रस्यैव चमत्बात्‌ \ घटो द्रव्यमित्यादौ तादात्म्य 
सम्बन्धस्य ब्लृप्तत्वात्‌ सवं प्रमेयमित्यादिव्यवहारे च तेन सम्बन्धेन ज्ञानस्य 


नियामकत्वमिति भावः । ननु दोषस्याप्यतिरिक्तस्य सिद्धिप्रस ङ्ख इति मैवं वोचः, 
यतो दोषबृद्धिरेव स इति कथं कथय दोषत्वं परिचिनुयाम्‌, यतो न तावदृदोषत्व- 
मनुगतं किञ्धित्‌ पश्यामः एकत्र दोषत्वेन दुष्टस्यापरत्र गुणत्वदशानात्‌ । तथा च 
पूर्ववत ज्ञानात्मक एव स । पूवंवतिज्ञाने = वासनात्मके, निलीनं हि ज्ञानं वासना । 
ननु तत्किं सवत्र ज्ञानानां भ्रमरूपतेवेति चेत्सत्यम्‌, स्वलक्षणवपुमात्रविषयं ज्ञानं 
परित्यज्य सवस्य तद्रूपतेवेत्याह~- प्राय इति । एवच्च ॒ज्ञानज्ञेययोरभेद एव ¦ 
घटोद्रव्यमिति } अत्र हि सामानाधिकरण्यात्‌ तादात्म्यमेवाभ्युपेयम्‌ । चतुर्धा हि 
सामानाधिकरण्यम्‌; अध्यासे--इदं रजतमित्यादौ, बाधायां--स्थाणुः पुमानि- 
त्येवमादौ विदोषणविदोष्यभावे-नीलमुत्पलमित्यादौ अभेदे--'“तत्ततमसी"' 
त्येवमादौ । सवंत्रापि च तादात्म्यप्रतीति्जायते, अध्यासे तावत्‌ भआधारारोप्ययोः, 
बाधाया बाध्यमानाधिष्ठानयोः, विह्ेषणविदोष्यभावे विशेषणविशेष्ययोः, अभेदे 
च तयोद्रंयोरिति प्रकृतेऽपि तथा । ननु तहि घटो घट इत्यपि स्यादिति चेत्‌ मेवं 
मंस्थाः, तादात्म्यसम्बन्धावच्छिन्नप्रकारतानिरूपितविशोष्यतावच्छेदकतासम्बन्धेन 
शाब्दवुद्धित्वावच्छिन्नं प्रति प्रमात्वावच्छिन्नमेव वा प्रति तद्धमंभेदस्य कारणतायाः 
* कट्ठत्वात्‌ । भत एवोक्तं खण्डने- 
नातत्तन्मन्यसे तावन्न तत्तदपि मन्यसे । 
सामानाधिकरण्यं हि रूपभेदमपेक्षते॥ ( ख० २९) 

इति । एवं सवं प्रमेयमिति व्यवहारोऽपि ज्ञानप्रयोजकतादात्म्यनिबन्धन ॥ 
एवेति सवंत्रैवौ चित्यं चुम्बति । | 

स्यादेतत्‌, ग्राह्यग्राहकयोरभेदे घटः स्फुरति इत्यत्रापि घटस्फुरणयोरभेदात्‌ 
तादात्म्याध्यवस्राय एव स्यात्‌ । न चात्राख्यातार्थाश्रयत्वादेर्भानाद्‌ घटे स्फुरणा- 
श्रयत्वप्रतीतिर्बाधिकेति वाच्यम्‌, ज्ञानज्ञेययोरमेदसिद्धावाश्रयत्वप्रतीतेरेवासम्भ- 
वात्‌ | यथा मणिकारादिमते चैत्रो जानातीव्यादौ ज्ञानकतुंत्वादेरननुभवात्‌ ज्ञाना- 
श्रयत्वादिलक्षणायां गौरवाच्च--आश्रयतासम्बन्धेन ज्ञानप्रकारकधोस्वीकारादा- | 
ख्यातं न कतत्वादिकमाह, किन्तु साधुत्वमात्रा्थंम्‌ । यथा च वेदान्तनये “मस्ति । 





कट्ना चाहिए । वहिष्ट्‌वादिविषयकतया प्रायः ज्ञानमात्र ही भ्रम होता हं । धटो द्रव्यम्‌ 
इत्यादि में तादात्म्यसम्बन्ध सिद्ध होनेसे तथा सर्वं प्रमेयम्‌ इत्यादि व्यवहार के ॥ 
प्रति तादात्म्यसम्बन्ध से ज्ञानगत-प्रयोजकता के निदिचत [होने से अन्यत्र घटः पट. | 
सामान्यतः व्यवहार मात्रमे भी तादात्म्य सम्बन्धसे ज्ञान को प्रयोजकं माननादही 
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प्रयोज रताधा अपि क्षलृपरत्वाच्चान्यच्रापि तथेवौचित्यात्‌ । घटः स्फुरवोत्यादा- 
वपि तादात्म्याध्यवसाप एवेति तु न सन्थामहे, यौक्तिको ह्ययमर्थो नत्वान्‌- 
भत्रिकः, नचेदेवं घटः स्फुरणमित्यपि कुतो नानुभूयेत्‌, मेदग्रहस्य प्रतिबन्धकत्वं 
तु समानम्‌ । इदन्तु स्यात्‌-यदि घटः स्फुश्तीत्यादौ तादाम्यात्िरिक्तपम्बन्ध- 
भानं तदा तादात्म्यसिद्धौ सत्यां तस्याः प्रतोतेरप्रमात्वमेव वक्तव्यम्‌, यदितु 
तादाटम्यभानं तदा तत्प्रमात्वमेवेति । 


यदि तु तादात्म्यभानमिति । भेदाग्रहदश्षाणामपि तादाषम्यभानस्य नियन्त्रणा नास्ति, 
कस्थचित्तादात्म्थविलक्षणविषयदिषयिभावस्यापि भानस्रम्भवादित्याज्ञयेन यदि त्विति) 


ब्रह्य” इत्यादौ ब्रह्मसत्ताया भनादित्वेन तां प्रति ब्रह्मणः कतुंत्वासम्भवाच्राख्या- 
ताथः कतुंत्वम्‌, निधंमितावच्छेदक याब्दबद्ववसम्भवेनाश्रयत्वस्प्राख्यातेनाबोधा 
दाख्यातं साधृत्वमाव्राथम्‌, तथा प्रकृतेऽपि स्फ़रणातिरिक्तस्य घटादेरसत्वेनाख्या- 
तेनाश्रयत्वभानासम्भवात्‌ साधृत्वमात्राथमेव तदिति चेत्तत्राह॒-घटः स्फुरतोति । 
तत्र तादात्म्यस्य युक्तिसिद्धत्वेऽपि तदूविषयकानुभवाभावाच्नैवमिति । 

ननु द्विविधं हि तादाल्म्यमुपलमभ्यतेऽ्त्यन्तामेदे भेदामेदयोदवेति, तत्र न्याय- 
नयेऽत्यन्ताभेदे तादात्म्यमभ्युपेयते-- यथा द्रव्यगृणयोः कायंकारणभावे का्यका- 
रणयोः सामानाधिकररण्यसंपादनाथं का रणतावच्छेदकतया तादात्म्याभ्युपगतिः | 
तदितरेत्वत्यन्ताभेदे तादात्म्ये प्रमाणाभावाद्‌ भेदसहिष्णु एव तादात्म्यमभ्युपग- 
गच्छन्ति । तदुक्तं चन्द्रिकाङृद्धिः--"“अत्यन्ताभावस्यैव प्रतियोगिता मेदसहिष्णना 
तादात्म्येनावच्छिन्ना, न तु भेदस्य, तादृशतादात्म्यस्य मेदावि रोधित्वात्‌, मेदा- 


उचित्त ह । घटः स्फुरति इत्यादि में भी घट का ज्ञान के साथ तादात्म्य निरिचत ह यह 
नहीं मान सकते, क्योक्रि इसमे तादात्म्य युक्तिसिद्ध होने पर भी अनुभवसिद्ध नहीं 
है । अनुभवसि तो घट में स्फुरणाश्रयत्व प्रतोत होता है । यदि घटः स्फ़रति में तादात्म्य 
अनुभव सिद्ध मान लियाजाय तो "घटः स्फुरणम्‌" यह भौ अनुभव क्यों नहीं होता, 
अर्थात्‌ होना चाहिए । यदि केहा जाय कि घटः स्फुरणम्‌” इस प्रकार के अनुभव में घट 
रण का भेदग्रहु प्रतिबन्धक है, अतएव घटः स्फुरणम्‌ यह अन॒भव नहीं होता, तो 
घटः स्फुरति" में भो घटस्फुरण का भेदग्रह प्रतिबन्धक उपस्थित होने से तादालम्यानमव 
नहीं मान सकते । 
वस्तुस्थिति तो यह है कि यदि षटः स्फुरति इत्यादि में तादात्म्यातिरिक्तं सम्बन्ध 
( विषयविषयिभाव ) का मान होतार, तो तादात्म्य को सिद्धि होने पर तादात्म्याति- 
रिक्त सम्बन्धविषयक प्रतोति मे भप्रमावत्व कहना होगा । ओौर यदि तादात्म्यातिरिक्त 
सम्बन्ध का भान न होकर तादत्म्यकाहौ भानदहोताह तो उसे ( तादात्म्य विषयक 
प्रतोति ) हो प्रमा मान रगे । 
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अथ तादात्म्य मेदाभेदरूपमेव क्लृप्रम्‌, नत्वत्यन्ताभेदरूपम्‌, तस्य सम्बन्ध- 
ताया अप्रामाणिकत्वात्‌, घटो द्रव्यमित्यादौ भेदाभेदयोरेवानुभवात्‌, तथाच 
ज्ञानज्ञेययो भेदाभेदवाद एवापतितः, प्राचीनग्रन्थेषु च सौगतनये आकाराका- 
रिणोरभेद एव सिद्धान्ततय प्रसिद्धः, "चित्तमात्रं भो जिनपुत्रा" इति सौगत- 


सहिष्णु च तादात्म्यं नास्त्येव, अत्यन्ताभेदे तादात्म्यादिसम्बन्धासम्भवात्‌" इति । 
उपाध्यायेनापि--'एतनमते कपालादौ घटादेस्तादात्म्य सम्बन्धः, न तु घटादौ 
इति । तथा च प्रकते कीदुदां तादात्म्यमभिप्रेतमित्यत आह --अथेति । अग्रामाणि- 
कत्वादिति । सम्बन्धमात्रस्य द्विष्ठत्वघटितत्वेनेकप्रतियो गिकापरानुयोगिकत्वस्य 
सवत्र दुष्टतयाऽ्त्यन्ताभेदे च तादात्म्यस्य तदसम्भवान्न तादात५स्य॒ सम्बन्धत्वं 
सम्भवति । वस्तुतस्तु भेदत्वमखण्डोपाधिरिति वदद्भिनंव्यताकिकेरपि परित्यक्त 
एवात्यन्ताभेदे तादास्म्यपक्षः । ननु भर्वद्धिरपि घटो द्रव्यमित्यादावत्यन्ताभेद 
एव तादात्म्यमुर रीकृतमितिचेत्तत्राह-घटो द्रव्यमित्यादाविति । प्राचीनग्रन्थेषु = 
विज्ञप्तिमात्रतासिद्धयादिषु । 

चित्तमाव्रमिति । “चित्तमात्रं भो जिनपुत्रा यदुत त्रेधातुकम्‌' इति पूण 
सूत्रम्‌ । त्रैधातुकं = धातुत्रयात्मकं स्वं जगत्‌ चित्तमात्रं विज्ञप्षिमात्रमित्यथंः। 
चित्तं मनो विज्ञानं विज्ञप्तिरिति पर्यायाः । त्रेधातुकमित्यनेन रूपधात्वरूपधातु- 
कामधातवो गृह्यन्ते । धातुशब्देन धर्माः सन्तानात्मकजगतोऽवयवा वोपकरणानि 
वोच्यन्ते, एवं लोकवाचकोऽपि धातुशब्दः । ते चाष्टादश भवन्ति, तत्रेन्द्रियाणां 
षट्कम्‌, विषयषट्कं, विज्ञानषट्‌कञ्चेति । यथा- 


दन्द्रियषट्कम्‌ विषयषट्‌कम्‌, विज्ञानषट्कम्‌, 
१. चक्षुधतुः । १. रूपधातुः । १. चाक्षुषन्ञानं-चक्षुविज्ञानधातुः । 
२. श्रोत्रधातुः। २. शन्दधातुः। २. श्रावणज्ञानं-श्रोत्रविज्ञानधातुः । 
३. घ्राणधातुः | ३. गन्धधातुः | ३. ध्राणजज्ञानंःघ्राणविज्ञानधातुः । 
४. जिह्वाघातुः । ४. रसधातुः | ४. रासनज्ञानं-जिह्वाविज्ञानघातुः । 
५. कामघातुः । ५. स्प्र्टव्यधातुः। ५. स्पशंजज्ञानं-कायविज्ञानघातुः । 
६. मनोधातुः। ६. धमंधातुः। ६. आन्तरवस्तुज्ञानं-मनोधातुः । 


पूर्वपक्ष-तादात्म्य भेदाभेदखूप ही है न करि अत्यन्ताभेदरूप, अर्थात्‌ तादात्म्य- 
सम्बन्ध॒भेदसहिष्णु-अमेद मे होता है, अत्यन्ताभेद में तादात्म्य नहीं होता । क्योकि 
अत्यन्ताभेदरूप तादात्म्य के सम्बन्धत्व में कोई प्रमाण नहींहे। "वटो द्रन्यम्‌' इत्यादि 
में भो भेदाभेदशूप तादात्म्य का ही अनृभव होता है । ( घटत्वेन द्रव्यत्वेन भेद ह, एवं 
पृथ्वीत्वेन पदार्थत्वेन अभेद है ) तथा च आपके (बौद्ध) मत में भी ज्ञान-ज्ञेय का मेदा- 
मेददही सिद्धो राह इष्टापत्तिभी नहींकी जा सकती, क्योकि प्राचीन ग्रन्थों 
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सूत्रच्धेदमेवाचश्र इति चेतका क्षतिः ? भवतु नव्यविज्ञानवाद एवायम्‌ । युक्ति- 
बलादागतो ह्यर्थो न केनानुरुध्येत, अपसिद्धान्तस्याकिच्ित्करतायाः रक्तस्य 
जन्तोः रित्यादिवदद्धुः सौगतेः स्वीकारात्‌, भेदस्यापि ज्ञानात्मकत्वेन वस्तु 


रिक्तस्य जन्तोरिति । रक्तस्य जन्तोर्जातस्य गुणदोषमपहयतः । विलब्धा बत केनामी 
सिद्धान्तविषयग्रहाः' ॥। इति सम्पूणं : इलोकः । विलब्धा इति । अन्तर्भावितण्य्थतयोत्पादिता 
इत्यथः । वस्तु ज्ञानातमकमेवेत्यादि । ज्ञानज्ञेययोर्भेदाभेदाभ्यु पगमे भेदस्यापि ज्ञेयतया 


'कामधात्वाप्ताः सर्वे" इत्यक्ट्या सवं एराष्टादशधातवः कामघातौ संगृहोताः । 
“विना गन्धरसघ्राणजिह्लाविज्ञानधातुभिरि त्युक्ता गन्वादिचतुष्टवं त्यक्त्वाऽव- 
शिष्टाञ्चतुद धातवो रूपघातौ भवन्ति । 'आषूपाप्ता मनोधमं मनोविज्ञानधातव 
इत्युवत्याऽऽरूपधातौ मनोधातुधमंवातुमनोविज्ञानधातवाऽन्तर्भृताः । अन्येषां पञ्च- 
दशानां तत्राभावः । एवञ्चतत्रत्यजीवेषु यथायोग्यमेतेधातवः सन्ति । नहि सवं 
सर्वत्रेति द्रष्टव्यमभिधमंकोशादाविति प्रकृतमनुसरामः । तथा च सूत्रं णानेन 
तयो रभेद एव प्रतिपाद्यते । 

युक्तिबलादागतस्य भेदाभेदपक्षस्य स्वीकारे नव्यविज्ञानवाद एवास्त्वित्याह्‌- 
भवत्विति । अपसिद्धान्तोऽप्यकिञ्चित्कर एवेत्याट-रिक्तस्येति । सौगतानां मते 
भेदस्यापि ज्ञानात्मकत्वेन भेदाभेदाभ्युपगमेऽपि “सवं वस्तु ज्ञानात्मकमेवेति मृल- 
सिद्धान्तः स्वस्थ एवेत्याह-मेदस्येति । ज्ञानात्मकमेवेति । एवकारेण ज्ञानात्यन्त- 


मे बौद्ध सिद्धान्त में आकार-आकारी ( विषयविषयी ) का अभेद ही सिद्धान्तरूपसे 
प्रसिद्ध है । "चित्तमात्रं भो जिनपुत्राः' ( हे बौद्ध पुत्र ! ज्ञानमात्रही सभो पदार्थंहं) 
यह सौगतसूत्र ज्ञानज्ञेय के अभेद का प्रतिपादन करता हं । 
सिद्धान्तपक्चष -तादात्म्य के मेदाभेदात्मक माननेसे भो हमारी ( बौद्ध) कोई 
क्षति नहो है क्योकि इसे नव्यविज्ञानवाद ही मान लिया जाय) यौक्तिकपदाथं का 
अपलाप कौन कर सक्ता ह । अपसिद्धान्त की विभीषिका भी उचित नहीं, क्योकि वस्तु 
के युक्ति सिद्ध होने पर अपसिद्धान्त अकिञ्चित्कर है । इसके अकिञ्चितफरत्व का प्रतिपादन 
करते हृए बौद्धो न कहा है- 
रिक्तस्य जन्तोर्जातस्य गुणदोषमपद्यतः। 
विलन्धा बतत केनामी स्िद्धान्तविषयग्रहाः॥ 
सभी प्राणो रिक्तं अर्थात्‌ तिद्धान्तहीन होकर हौ उत्पन्न होते हँ । उस काल में वह 
किसौ के गुण-दोष को नहीं जानता, एेसी स्थिति में किसी भी सिद्धान्त के प्रति ममत्व 
होना भ्रान्तिमृलक हँ, तथा चित्त मेँ सिद्धान्तविषयक आग्रह किसी वञ्चक के द्वारा प्राप्त 
वञ्चनामात्र है" । इस प्रकार भेद के ज्ञानाटमक होने से सवं वस्तु ज्ञानात्मकमेव' इस 
सिद्धान्त का भद्ध ज्ञानज्ञेय भेदाभेद पक्ष मे भी नहीं होता । 
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ज्ञानात्मकमेवेति सिद्धान्तस्य तथाप्यभङ्खाच्च । रघुचन्द्रिकाकृतस्तु- 
धटाईिकं विषयितास्थानीयो ज्ञानधर्मो ज्ञानाद्धिन्नाभिन्नतया बोौद्धेशुच्यत' 
इत्येवाचचक्षिरे। किच्च (आकारसहिता बुद्धिर्योगाचारस्य सम्मते'ति सोग- 
तोक्तिराकारस्य भिन्नाभिन्नत्वे एव स्वरसतः सङ्कुच्छते, अत्यन्ताभेदे सादित्या- 
नुपपत्तेः, अत्यन्तभेदे च बाह्यस्य स्वीकारप्रसङ्धेन तेन तस्यानुपपादनीयत्वात्‌ । 
न च दिरुढयोरभभेदाभेदयोरेकज्ञानात्मकत्वासम्भवः, अनाहायंग्रहे एकत्र तयोर. 


स्वविषयकन्ञानेन भेदाभेद एव नत्वत्यन्ताभेद इति यद्यपि, तथापि वस्तु ज्ञानात्मकतां 
न जहातोतिसिद्वान्तो नैतावतापि हीयत इति भावः । तेन = अत्यःतभेदेन । तस्य = 
साहित्यस्य । अनाहायं ग्रहे इति । आहायंज्ञाने त्विच्छामहिम्नैव भेदाभेदयोरवगाहनमनु- 


भेद एव व्यवच्छिद्यते । विषयितास्थानीय इति । एतेन विषयिताया बौद्धमतेऽनुप- 
गम उक्तः | ज्ञानधमं इति । तादात्म्येनेति शेषः । भिन्नाभिन्नतयेति । अत्यन्तं 
भेदेऽभेदे वा तादात्म्येन धमधर्मिभावानुपपत्तेरिति भावः । भकारसहितेति । 
पारमाधिकाकारसहितेत्यर्थः। योगाचारस्येति । शिष्येस्तावद्योगदचाचारश्चेति 
द्यं करणोयम्‌ । तत्राप्रा्तस्याथस्य प्राप्ये पयंनुयोगो योगः । गुरूक्तप्यार्थस्या द्गो- 
करणमाचारः । गुरूक्तं भावनाचतुष्टयं बाह्याथंस्य शुन्यत्वं चाद्खीङृत्यान्तरस्य 
शून्यत्वं चा ङ्गीकृतं कथमिति पयंनुयोगस्य करणाक्केषांचिद्‌ योगाचारप्रथा । एषा 
हि तेषां परिभाषा-- स्वयं वेदनं तावद ङ्खीकायंम्‌ । अन्यथा जगदान्ध्यं प्रसज्येत । 
तत्कीतितं धर्मकोतिना- 
अग्रत्यक्षोपलम्भस्य नाथदष्टिः प्रसिध्यति । इति । 
केवलां संविदं स्वस्थां मन्यन्ते मध्यमाः पुनः ।' 
इति शोषाद्धः । स्वारस्यमेव स्फोरयति--अव्यन्ताभेद, इति । अनाहायंग्रह 
इति । भाहाययन्तु स्ववि रोधिधममंधमितावच्छेदककस्वप्रकारकं ज्ञानम्‌, तत्र 
च्छाया माहात्म्यात्स्यादुविरुढयोरप्यवगाहनम्‌ । एकत्र ति । सामानाधिकरण्य 


इस विषय मे लवृचन्दिकाकारने भी कहा है कि-"घटादिकं विषयितास्थानीयो 
ज्ञानधर्मो ज्ञानादभिन्नाभिन्नतया वोद्धेर्च्यते' ( घटादिपदार्थं विषयितःस्थानीय ज्ञानधर्मं 
है ओर वे ज्ञान से भिन्नाभिन्नरूपसे बौदूव्र द्वारा स्वकृत है) । 

करञ्च-- आकारसहिता बुद्धिर्योगाचारस्य सम्मता" ( आकार = घटादि विषय सहित 
बुद्धि योगाचार को अभिमत हं ) यह्‌ सौगत का कथन आकार अर्थात्‌ घटादिविषय को 
जान से भिन्नाभिन्न मानने पर ही स््ररसतः सङ्गत होता है । क्योकि अत्यन्तामेद पक्ष 
मे साहित्य नहीं बनेगा । ओौर अत्यन्तमेद पश्च में बाह्यवस्तु के स्वीकृत हो जाने से 
अत्यन्तमेद के द्वारा साहित्य का उपपादन नहीं किया जा सकता हं । अर्थात्‌ जब वाह्य- 
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वगाहनस्याप्यसस्भवेन समानत्वात्‌ । समाधानस्यापि कथच्चिटपमानत्वाच्च । 
चित्राकारस्य वक्ष्यमाणत्वाच्च ! वस्तुतस्तु घटमहं जानासीतिप्रतीतेरेवाकार- 


मन्यते । समानत्वाच्चेति । भेदसामानाधिकरण्योपलक्षिताभेदस्य त्वयाऽवगाहनं स्वीक्रियते, 
भया तस्यैव ज्ञानात्मकत्वं स्वीकायंम्‌ । विषयितासम्बन्धेनेव तत्स्थानीयेन स्वविषयक- 
ज्ञानाटमकेन सम्बन्धेन भेदाभेदयोज्ञनि विरोधाभावहच शक्यो वक्तुम्‌ । ननु तादश्ञसम्बन्ध- 
स्येव दुनिरूपतया कथमेवम्‌, तत्राह चित्राकारस्येति । 


स्थल इति शेषः । तदुक्तं वाचस्पत्ये-"सामानाधिकरण्यप्रत्यये हि भेदाभेदौ 
भासेते" इति । समाधानस्यापीति । अभेदे भेदसामानाधिकरण्योपलक्षितत्वस्य 
विदोषणोपलक्षणत्वाभ्यां विकल्पे दोषतादवस्थ्यादुक्तं कथञ्चिदिति । स्वरसतः 
साहित्यविषयिकाथाः प्रतीते राक्ारविषयत्वाभावादाह्‌-- वस्तुतस्त्विति । प्रतीति- 
रेवेति । एवकारेण साहित्यविषयकप्रतीतिव्यवच्छिद्यते । तद्विषय इति । तदा 


वस्तु मानहौ खो गयी तो अत्यन्तमेदके द्वारा ज्ञानक साथ उसका साहित्य कहना 
ही व्य्थंह। परस्पर विरुद्ध भेदाभेद के एकन्ञानात्मकत्वासम्भव को शंका नहींको 
जा सकती, क्योकि अनाहायं ज्ञान में एकत्र ( एक विषय में) मेदाभेद का अवगाहन 
करना भी असम्भव होने से वेदान्ती भी हमारे ( बौद्ध ) समान ही हँ । ( भाव यह ह 
कि आहायज्ञान मे तो इच्छा माहात्म्यसे विरुद्ध भेदाभेद का भी एकत्र अवगाहन 
हो जातादहं, किन्तु अनाहाययंज्ञानमें भो विषयका भेदाभेद तादात्म्य जैसे वेदान्ती 
मानतादहं, वसेही मेरे बौद्ध मनमेंभी विरुद्ध भेदाभेद एक ज्ञानात्मकं हौ सक्ता 
ह )। भेदसामानाधिकरण्योपलक्षित अभेद का अवगाहन होने से विरोध का समाघान 
ह) सक्तां, तो्मै मी उसी को ज्ञानात्मक मानता हूं । अतः समाधान भी समानहीह। 
यदि विषयिता सम्बन्धेन एक ज्ञान में मेदामेदावगाहनमें विरोध नहींहै, तो मेरे 
( बौद्ध ) मतम भी विषयितास्थानीय स्वविषयकं ज्ञानात्मकं सम्बन्धेन भेदाभेद ज्ञान 
मेक डई विरोध नहीं है । ओर ज्ञान की चित्राक्रारता भी अग्रे वक्ष्यमाण है । 

वस्तुतस्तु ` घटमहं जानामि' इस प्रतीति के आकार ( घटादि ) विषयक होने से 
तथा इस प्रतीति के विषयमूत घटादि में ज्ञानामेद साधक यत्र-यत्र ज्ञानविषयत्वं तत्र 
तत्र ज्ञानभिन्नत्वं इत्याकारक व्याप्ति के दुढ्‌ होने से ज्ञानज्ञेय का अत्यन्तामेदपक्षही 
मानना उचित हं । साहित्य~व्यवहार के विकल्पात्मक होने से तद्विषयक साहित्य भी 
विकल्पात्मक ही है, अतएव अत्यन्ताभेद पश्च में भी "आकारसहिता" इत्यादि साहित्य- 
व्यवहार की अनुपपत्ति नहीं कहो जा सक्तो । अर्थात्‌ वस्तु के स्वंथान रहने पर 
भो जैसे शशश्चद्खम्‌' यह व्यवहार होता है, वे हो शब्द के माहात्म्य से साहित्यव्यवहार 
भो हौ सकता हं। शब्दज्ञानानुपातो वस्तुशून्यो विकल्प' एेसा योगमूत्र में कहा 
गया है 
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विषयकत्वेन तद्विषये तदभेदव्यापरेश्च ददृत्वेनात्यन्ताभेदपक्ष एवोचितः, 
साहित्यव्यवहारस्य विकल्पाटमकत्वात्‌, एवच्च ॒साहित्यमपि विकल्पात्मक- 
मित्यन्यत्‌ । 

एतेन बहिष्टबं तावज्ज्ानभिन्नत्वेदन्त्वाद्यपरपर्यायम्‌, तच्चालोकं वाऽनलोक 
टा, आद्ये अयं घटः इत्यादिज्ञानविषयस्यापि तस्य ज्ञानात्मकत्वासम्भवेन तत्र 
व्यभिचारो दुर्वारः, द्वितीयेऽपि ज्ञानभिन्नस्य कस्यचिदावहयकत्वेन व्यभिचार 


ज्ञानपरामशंः । दुदत्वेनेति । व्याप्षिगतद्‌ढत्वञ्च-अप्रथोजकःवशंकोपदामकतक- 
साहित्यादिरूपत्वम्‌ । 
अत्यन्ताभेदपक्ष एवोचित इति । तथा चोक्तं धमम॑कीतिना-- 
धियोनीलादिरूपत्वे बाद्योऽ्थंः कि निजन्धनः । 
धियोऽनीखादिरूपत्वे बाह्योऽथंः कि निबन्धनः ॥ इति । 


.अन्यत्रापि- न चित्तेषु बहिमूता इन्द्रियार्थाः स्वभावतः । 


रूपादिप्रतिभासेन चित्तमेव हि भासते ।॥ इति । 
तस्माच्चित्तमेव चित्राकार परं निरपेक्षप्रकाश्यं प्रकादाते इति 
साकारविज्ञानवादियोगाचाराः | 
नन्वेवं तहि 'जाकारसदहितेति सौगतोक्तसाहित्यव्यवहा रोऽनुपपन्नः स्यादित्यत 


* ({ आह-साहित्यव्यवहारस्येति । 


एतेनेति । एतेन नाशङ्कनीयमिति योजना । इदन्त्वादोति । आदिना 
तत्तादिपरिग्रहः । इत्यादिज्ञानविषयस्यापीति । इदं ज्ञानं स्वविषयत्वषूपस्व- 
प्रकाशत्वपक्षे स्वरूपतः स्वात्मानमवगाहते, एतेन तादृशस्वप्रकाशत्वपक्षे 
घटमहं जानामीत्येव ज्ञानं जायत इति निष्फलो हठस्त्याज्य एव, अयं घट इति 
सर्वानुभवसिद्धज्ञानस्यानपलापात्‌ । ज्ञानात्मकत्वासम्भवेनेति । सदस्षतोरभेदा- 
सम्भवादिति भावः! नन्वेकन्ञानभिन्नं ज्ञानान्तरमस्मन्मतेऽस्त्येवानलोकमित्या- 


प° प०-- इदन्त्व के अपर पर्याय ज्ञानभिन्नत्व ही यदि बहिषटरह, तो वह अलीकं ? 
अथवा अनलाकहै ? प्रथम पक्षम अयं घट इत्यादि ज्ञान का विषयीभूत इदन्त्व 
विरिष्ट घट भो ज्ञानात्मक नहीं हो सकता, क्योंकि इदन्त्व विशिष्ट घट तों अलीकदहैं 
ओर ज्ञान अलीक हं नहीं, अतः इन दोनोकी एकता कंसौ होगी । अतः यत्र ज्ञान- 
विषयत्वे तत्र ज्ञानात्मकत्वं इस व्याप्ति का व्यभिचार हु । (यहाँ इदन्त्व विशिष्ट घट मे ज्ञान 
विषयत्व तो ह किन्तु ज्ञानात्मकत्व नहीं है, अतः ग्यभिचारस्पष्टह।) द्वितीय पक्ष में 
भी ज्ञान से भिन्न किसी वस्तु के आवश्यक होने से तथा उस ज्ञानमिन्न वस्तु के ज्ञानात्मकं 


नोने से व्यभिचार हीह । ज्ञानान्तर ही उक्त ज्ञान का विषयहं' यह भी कह्ने 


योग्य नहीं है, क्योकि घटादि भी ज्ञान के विषय होते हं । एवं एक ज्ञानभिन्न ज्ञानान्तर 
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एव, नहि ज्ञानान्तरमेवोक्तन्ञानविषयः, तद्विषयो वा कथं तदन्य इति नाशङ्धु- 
नीयम्‌, ज्ञानभिन्नत्वस्यापि स्वविषयकन्ञानात्मकत्वात्‌, क्वचित्तस्यालोकत्वो- 
क्तिस्तु यादज्ञं ज्ञानभिन्नत्वं ताक्रकप्रसिद्धं तदनङ्खोकारमात्रामिप्रापेण । ह॒न्त 
तदपीदुशज्ञानविषयतां नातिवतंते इति चेत्किमेतावता ? अरोक न किच्च 
त्स्यादिति चेत्‌, तत्किमलोकरक्षणायेव धुतव्रतोऽसि । शण्ड द्धमध्तोत्था- 
देरपीद्श्येव गतिः! अतएव विज्ञानवादानुसारिभिः स्वातच््यवादिभिरपि- 


रङ्कयाह- नदीति । एवं सति प्रकृतैकज्ञानमिन्नत्वरूपं बाह्यत्वम्‌ “अयं 
घट' इति प्रकृतज्ञाने भासमानं वाच्यम्‌, न चैवं सम्भवति ज्ञानस्य स्वमात्रविषय- 
कत्वादिति भावः । तद्‌विषय इति । बहिष्ट्वं ज्ञानविषयः सन्‌ कथं ज्ञानान्यः, 
बौद्धमते ज्ञानविषयस्य ज्ञानात्मकत्वनियमात्‌ । क्वचिदिति । प्रथममिथ्ात्व- 
व्याख्यानावसरेड्धेतसिद्धौ चन्द्रिकाकाराः--्ञानातिरिक्तरूपेणालोक एव प्रपञ्चा 
विकल्पविषय इति प्रतिपेदिरे । विट्छलोऽपि तत्रेव--मभेदः तृतीयाथंः । ज्ञाना- 
दत्यन्तभिन्नः प्रपञ्चोऽलोक एवेत्यथंः, साकारवादिबौद्धमतमिदम्‌ । तन्मते हि 
भयं घट इत्यादिविज्ञानेषु बाह्योऽर्थो घटादिनं भासते, किन्तु विज्ञानमेव स्वप्न- 
विज्ञानवदिति प्रत्यपादि । अथ चाचक्रथत्पाथंसारथिमिश्रोऽपि-- 
“'ज्ञानमेवेवमाकारमात्मना प्रथते कंतः। 
नाप्रत्यक्षस्य तस्यास्ति प्रमाणान्तरतो गतिः ॥ 
सवेद्यत्वाच्च नीलादेर्ञानाकारत्वनिर्वयः । 
अर्थान्तरस्य न ग्राह्यलक्षणं नहि युज्यते | 
( शा० दी०, १.१.५ पृ० ५२) 
उक्त ज्ञान में भासितभी नहीं ह। यदि वह ज्ञान का विषयटहै तो ज्ञानमिन्न भो कंसे 
होगा, क्योकि बौद्धमत में ज्ञानविषय को ज्ञानात्मक मानते हं । 
सि° प०~-ज्ञानभिन्नत्व भो स्वविषयकज्ञानात्मक ही है । कुत्रचित्‌ ज्ञानभिन्नत्व के 
लिए अदीकत्वकथन तो यादा = स्वविषयकन्ञानानाठमकज्ञानमिन्नत्व ताकरिक मत मं 
प्रसिद्ध हे, उसे हम ( बौद्ध ) नहीं मानते, इस अभिप्रायसेहै। यदि कहा जायकि 
ताक्तिक मत में प्रसिद्ध ज्ञानभिन्नत्व भी तो इदशाज्ञान अर्थात्‌ 'सवं स्वविषयकज्ञनात्मकम्‌ 
दत्याकारकन्ञानविषयता का अतिक्रमण नहीं करता, तो इससे = सवं स्वविषयक- 
ज्ञानात्मकम्‌ इदश ज्ञानविषय होने से व्या हज । यदि वह्‌ ज्ञानमिन्नत्व अलीक नहीं हो 
सकता' यहो सिद्ध हृ, तो क्या आप ( नैयायिक }) अलीक रक्षणार्थं धृतव्रत हँ ? 
( अर्थात्‌ यदि अलोक सिद्धनहींहो रहादहैतोन सही । यदि कहं कि शशश्यङ्गादिकी 
क्या गति होगी तो ) शशश्यृद्धमस्ति इत्यादि की भी यही गति हे । ( अर्थात्‌ शशश्॒द्ध- 
मस्ति इत्यादि ज्ञानस्थलमें भो शशश्यूङ्कादि स्वविषयकज्ञानात्मक हे, अलीक नहीं । 
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| कः सठूावविज्ञेषः कसुमाद्‌भवति गगनकुसुमस्य । 
त्श्फुरणानुप्राणो लोकः स्फुरणच्च सवंसामान्यम्‌ ॥\'' 

( महार्थमञ्ज्यम्‌ ) 
इति “महासत्ता हि खपुष्पादिकमपि व्याप्नोती"' ति चोक्तम्‌ । वेदान्तिना तु 


बेदान्तिना तु तस्येति । तस्य = शशश्यङ् मस्तीत्यादेः । अनिर्वाच्यदिषयकत्बोपग- 
मस्तु सत्तादात्म्यावगाहननिबन्धनः । तदनवगाहनस्थकले त्वलीकविषयकत्वम्‌, अलीकस्य 
सत्तादात्म्यानापन्नत्वादित्याशये नाह विकल्पवत्तिस्त्विति । 


“'ज्ञानाकारो ज्ञानस्य तादात्म्य सम्बन्धेन धर्मो विषयितास्थानोयः, तादातम्यञ्च 
भिन्नाभिन्नयोरेवेति ज्ञानादत्यन्तभिन्नो विषयोऽलीक एवेति" । ( शास्त्रदी° ) 
नन्वेवं शङाष्यु द्गमस्तीत्यादेः का गतिरित्यत आह-शश्प्रङ्गमिति । ईद्‌- 
स्येव = ज्ञानात्मिकेवेत्यथंः । 
कः सद्दावविशेष इति । प्रसिदकुसुमात्‌ गगनकुसुमस्य सद्रावे को विदोष इति 
चेन्न कल्चिदित्यथंः, तत्र हेतुमाह--यत्स्फुरणानुप्राण इति । यतो हि सर्वो लोक 
स्फरणानुप्राणः, स्फुरणमेव-मनुप्राणो बोजमभूतं यस्य स तथा, विदवव्यवहारे 
संविदेव भगवतो विषयसत्त्वोपगमे रारणमिति भावः । तच्च स्फुरणं विप्रतिपन्ने 
खयपुष्पादौ सम्प्रतिपन्ने पाटलादौ च सामान्यं समपातेन प्रसरति, अन्यथा खपृष्प- 
मपि न स्फ़रेत्‌ । 
महासत्तेति । एतद्धि श्रीमदभिनवगुप्तपादेः 'सा स्फुरत्ता महासत्ता“““"दत्यादि 
कारिकाव्याख्यावसरे ईश्वर प्रत्यभिज्ञायां निगदितम्‌ । तत्र तावत्‌ सत्ता भवनकेतृता 
सवंक्रियास स्वातन्त्यम्‌ । अस्या एव विकल्पकूपप्रत्यवमशंत्वनिवारणाय मह च्छन्द 
प्रयोगः । सा च खपृष्पादिकमपि व्याप्नोति सवंक्रिया स्वातन्त्र्यात्‌ । एवच्च शिव- 
द्ष्टावेपि- 
शरा्युङ्कादिकेनापि स्याद्विभक्त्या समन्वयः । 
सर्वंथाभावशन्दस्य नास्त्यभावात्मकं क्वचित्‌ ॥ ( शिवदुष्टि , ४.३२ ) 


अत एव विज्ञानवादानुसारी स्वातन््यवादियों ने महार्थमञ्जरी में कहा ह कः सद्धाव- 
विहोष इत्यादि ( व्याबहारिक कुसुम से गगनकुसुम के सद्भाव यानी सत्तामें क्या 
विशेषता है । अर्थात्‌ कोई विशेषता नहीं है, जैषे व्यावहारिक कुसुम को सत्ता ह, वेते 
ही गगनकुसुम की भी सत्ता ह । क्योकि समस्तलोक हौ स्करणानुप्राण स्फुरणमात्रसत्ताक 
ही है, ओौर स्फुरण तो सर्वत्र समानहीदहै। 

तथा यह भी कहा है--"महासत्ता हि खपुष्पादिकमपि व्याप्नोति" ( महासत्ता = 
ब्रह्मसत्ता खपुष्प आदि को भौ व्याप्त करती ह ) । 

वेदान्ति ने शाश्यृद्धमस्ति इत्यादि ज्ञान में अनिर्वाच्यपिषयकत्व स्वीकार 
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तस्यानिर्वच्िविषयकत्वोपगमेनेदं रजतमित्यनेन समानयोगक्षेमत्वात्‌ । विकल्प- 
वृत्तिस्तु 'अत्यन्तासत्यपो' ति न्यायविषयोभूताऽस्त्यादिपदाघटितेनाषच्छशश्यङ्ख- 
मित्यादिवाक्येनेव तन्मते जन्यते, मन्मते तु तद्विषयीभूतस्यापि ज्ञानात्मकत्वे 
नाप्तत्वस्याथक्रियाक्ारित्वाभावहपत्वेन ज्ञ।नात्मनि चान्ततः स्वध्वंषादिजन- 


थदप्यत्यन्तासत््वेनाभिमतं शर्युद्धादि तत्रार्थे वतंमानस्य सर्व॑थैवा- 
भाववाचित्वेन मतस्य शब्दस्य विभक्तया योगो न स्यात्‌, शशग्यद्धं ज्ञायतेऽभि- 
धोयते चेति कारकाध्ितत्वादूविभक्तिनामसतरच कारकत्वायोगात्‌ क्रियानिमित्त- 
त्वात्कारकस्य, तस्मात्‌ तत्रापि विभक्तियोगेन कारकत्वे सति सरव दिवताख्या | 
वेदान्तमतमिहाचष्टे-वेदान्तिनेति । राशब्यु द्गमस्तीत्यादिवाक्यस्यास्तिपदघरिततया 
तज्जन्यज्ञानेन सत्तादात्म्यावगाहनात्‌ तस्य चारोपितस्यैव वक्तव्यत्वात्‌ तदादाय 
तस्येदं रजतमितिवदनि्वाच्यविषयकत्वमेवोचितम्‌ । अतएव मधुसूदनस्वामिपादा 
मद्रेतसिद्धौ--इदं रजतमिति प्रात्यक्षिकश्रमवदस्यापि (शशय ्घमस्तीत्यस्यापि) 
अनिर्वाच्यविषयत्वात्‌, नचास्याप्यनिर्वाच्यत्वे रूप्याद्‌ भेदो न स्यादिति वाच्यम्‌, 
को हि अनिर्वाच्यादनिर्वाच्यं भेत्तुमध्यवसितः यमेवमाक्षिपसि' इत्याहुः । 

ननु तद्रूपेण परिणममानाविद्याया एव तच्निष्ठसत्तादात्म्यरूपेण परिणम- 
मानत्वनियमादलीकस्यशशण्यु ध दे रविद्यापरिणामत्वाभावे कथं तच्चिष्ठसत्तादात्म्य- 
रूपेण तत्परिणतिरितिचेत्तत्राह-विकल्पवृत्तिस्त्विति। असति सत्तादात्म्या- 
सम्भवात्‌ “शब्दज्ञानानुपाती वस्तुशून्यो विकल्प" इति पातञ्जलसूत्रोक्तविकल्प- 
विषयीभूतमेवालीकम्‌ “अत्यन्तासत्यपि ज्ञानमर्थे शब्दः करोति हि" इति न्यायेन 
शब्दसामर्थ्याद्‌ भासते । तदुक्त चन्द्रिकाकृद्भिः-'तथाचालीकरूपेणाविद्याया 
अपरिणममानत्वात्‌ नाीकनिष्ठतादात्म्यरूपेण परिणाम इति । अतएवासच्छ- 
राप्य द्धमित्याद्यस्तिपदाघटितेनेव वाक्येनाीकप्रतीतिर्जायते न तु सदलीकमिति | 
नन्वेवं सौगतमते किमायातमित्यत भाह-- मन्मत इति । तद्विषयोभूतस्यापीति । 
तदा विकल्पवृत्तिपरामशंः । स्वध्वंसादिजनकत्वेनैवेति । प्रतियोगिविधया विषय- 


करके उसे इदं रजतम्‌ के समान योगक्षेम बताया है । ( अर्थात्‌ यदि शशश॒ङ्गमस्ति यहाँ 
पर सत्तादात्म्य का अवगाहन होता हं तो इदं रजतं के समान है ओर यदि उसका अव- 
गाहन नहीं होता हँ तो आगे विकल्पवृत्तिस्तु ग्रन्थ से कहते हैँ ) विकल्पवृत्ति जो “शब्द 
जञानानुपाती वस्तुशून्यो विकल्प' योगसूत्र के द्वारा प्रतिपादित है तो “अत्यन्तासत्यप्यथे 
ब्दः ज्ञानं करोति हि' ( राब्द अत्यन्त असदर्थं शशब्यृङ्खादि विषयक ज्ञान काभी जनक 
होता हं ) इत्यादि न्यायविषयीमूत अस्ति आदि पद से रहित असच्छशब्यृ द्धम्‌" इत्यादि 
वाक्यसे ही उन ( वेदान्तियों ) के मतमेंवैदाहोतीह। ओर मेरे ( वौद्ध) मतमें 
पूर्वोक्तं विकल्पवृत्यात्मकज्ञानविषयीमूत के भी ज्ञानात्मकं होने से तथा उस ज्ञानात्मा 
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कत्वेनेव तदसम्भवेन तदवगाहितयेदं रजलतमित्येतक्तौल्यमेव । ताक्रिकनये 
त्वनन्वयनिरचयदश्ायां शशण्युद्धादिपदानामबोधकत्वेऽपि तदभावदशायां 
व्यधिकरणप्रकारकप्रत्ययजनकत्व. पगमेन तादृरप्रत्ययस्य च सन्मात्रविषय- 
कत्वस्य सदुपरक्तासद्विषयकत्वस्य वा हेत्वाभारससामान्यलक्षणाक्षेपरेषादौ 


तदसम्भवेनेति । अथेक्रियाकारित्वाभावरूपमसत्तवं तदा परामहयते । लक्षणाक्षेप- 
दोषादाविति । तत्र चमस्प सन्मात्रविषयकत्वोपगमे प्रमात्वापत्तिद्‌दीकृता, सदसतोरप- 
रागासम्भवेन सदुपरक्तासद्िषयकत्वेमपि अ्रमस्यासम्भाव्यमेव । 


स्ःपि ध्वंसं प्रति कारणत्वात्‌ । तदसम्भवेनेति । ताद्शासत्त्वस्य वक्तुमशव्यतया 
रजतवदेव ज्ञानाकारस्यैव शश ज्गादेवंहि रवभासः । रजतवदेव च वहिष्टुमात्र- 
वाधादान्तरं ज्ञानं व्यवतिष्ठते । ताकिकनयेत्विति । केवलासद्‌भाने सामग्रविरहात्‌, 
राशग्यु द्धादिशन्दानामथः सह्‌ सङ्धतिग्रहणामावात्तेषामबोधकता । न च यौगिक- 
रब्दानामवयवसद्धत्यतिरेकेण पुथकूसद्धत्यनपेक्षत्वम्‌; अवयवराक्तिप्राधान्येन 
बोधनेऽलण्डासद्बोवनस्याशक्यत्वात्‌ } अवयवानां स्वशक्त्यपुरस्कारेणा प्रत्याय 
कत्वात्‌, नहि पाचकादिः पाकादिमवबोधथन्‌ बोधयति । न चानन्वयनिश्चय 
विरहदशायां प्रवृत्तिपयंन्तानुभववि रोध इति वाक्यम्‌, भनन्वयनिरचयदशायामेवा- 
बोधकतास्वोकारात्‌, तादृशनिञ्चयविरहदशायामपि नाखण्डशशश्युङ्गादिबोध- 
कत्वमपितु व्यधिकरणप्रकारकप्रत्ययजनकत्वमित्याह तदभावदल्ञायामिति । तादश- 
निश्चयाभावदक्ायामिल्यर्थः । व्यधिकरणप्रकारकेति । स्वव्यधिकरणप्रकारा- 
वच्छिन्ना याया विषयता तच्निरूपकत्वं व्यधिकरणप्रकारकत्वम्‌। स्वं 
विशेष्यता । भग्रिमविषयता च विदोष्यतारूपा ग्राह्या । तथा चेदं रजतमित्यत्र 
स्वं-इदं निष्ठविशेष्यता, तद्व्यधिकरणो यः प्रका रो रजतम्‌, तदवच्छिन्नाविषयता = 
स्वराब्देनोपगताविशेष्यता इदंनिष्ठा, तन्नि रूपकत्वमिदं रजतमिति प्रत्यये । प्रकृते 
च शे श्यृङ्खा रोपेण, श द्धं शशीयत्वारोपेण वा सङ्कमनीयम्‌ । सन्मात्रविषयक- 
त्वमिति प्राभाकरमतामिप्रायेण, सदुपरक्तेति मिश्रादिमतमाध्ित्य बोध्यम्‌ । 
शारदायां निरस्तत्वेनेति । शशधर द्धमित्यस्य शशे श॒ ङ्गं शशस्य श्ण खमिति वार्थः, 


मे अन्ततोगत्वा स्वघ्वंसजनक्ता होने से उसमें अर्थ-क्रिया-कारित्वाभावरूपं असत्त्व 
नहीं हो सकता, अर्थात्‌ वह॒ असत्‌ नहीं रह गया । अतः उसे असत्त्वेन अवगाहन करने 
वाला “असत्‌ शशग्डंगम्‌' यह ज्ञान इदं रजतम्‌ के तुल्य ही है । 

ताकिक सिद्धान्त में तो अनन्वयदशा अर्थात्‌ श का श्य ङ्घ के साथ अन्वय (सम्बन्ध) 
असम्भव ह" इत्याकारक निश्चय कार मे शशण्य ङ्गादि पदों मे बोधजनकत्व न होने पर 
भी पूवाक्तिं निश्चयाभावदशा में व्यधिकरणप्रकारक ज्ञानजनकत्व स्वीकार किया गया 
है, ओर उस ज्ञान में सन्मात्रविषयकत्व अथवा सदपरक्त असद्‌ विषयकत्वं का हेत्वा- 
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शारदायां निरस्तत्वेन ज्ञाने विलक्षणाकारस्येव वक्तव्यत्वेन सिद्धं नः समीहितम्‌, 
क्तप्रत्वेनान्यत्रापि तथेवौचित्यात्‌ । नचेवं ज्ञानात्मकप्य श्ञशश्वृद्धादेः सत्यत्वे- 
नाथंक्रियाकारित्वापातः; ज्ञानत्वेन तस्य तथात्वेष्रेः, अर्थक्रिाविशेषापादनस्य 
त्वाकारवेचित्येणेव परिह रणोयत्वात्‌, आकारवेचित्यप्रयोजक्त्वं तु स्वभाव- 
विज्ञोषस्येति वक्ष्यते । एवच्वायं घट इत्यादेः शुक्तौ “इदं रजत'मित्यादेश्च 
प्रत्ययस्यापि साम्यमेव, बहिष्ट्बस्योक्तरीत्या ज्ञानात्मकस्य ज्ञानानात्मकतया 
व्यवहूतस्योभय नत्र स्फुरणात्‌, स्वप्नजामग्रत्प्रतीतिसाम्यं तु वणितं 'आश्ामोदक- 
तत्र सप्तम्याः षष्ट्या वा सम्बन्धो भासते, तस्यारीकतवेऽसत्ख्यात्यापत्तेः, सदसदृप- 
रागासम्भवाच्च | सत्वे च तस्य श्य ङ्ख शशीयत्वमतेः प्रमात्वापत्तेदित्यादयक्त्याऽ- 
विकन्तु ततएवावगन्तव्यम्‌ । तथात्वेष्टेरिति । मभिलापादिव्यवहारस्येषठत्वात्‌ । 
अथृक्रियाविशेषेति । कण्ड्यनादिकम्‌ । स्वाप्तिकमोदकादिनाऽपि स्वप्ते रसादि- 
जननात्‌, तस्य॒ जाग्रदवस्थायामननुवृत्तिस्तु व्पावहारिकमोदकाद्यधीन रसादेः 
स्वप्नेऽननुवृत््या तुल्या, अन्यथा स्वप्ने दौर्बत्याद्यननुभवापत्तेः स्वप्नानुभववज्जा- 
ग्रदनुभवेऽपि भ्रमत्वं तुल्यम्‌ । व्यावहारिकवत्‌ स्वप्नार्थस्यापि शुभादिधीजनक- 
त्वेनाथंक्रियाकारित्वमपीत्याह-स्वप्नजाग्रतूप्रतोतिसाम्यमिति | न च स्वप्नार्थ- 
ज्ञानस्यैव शुभादिधीजनक्त्वं न तु स्वप्नाथंस्येति वाच्यम्‌ । केवल्ञानस्य तादृश- 
घौननकत्वाभावेन विषयविशिष्टस्यैव तस्य तदिति विषतया जनकतावच्छेदकत्वरूपं 
प्रयोजकत्वमथेऽपि निराबाधमेव । तथा च श्रुतिः--““यदा कर्मसु काम्येषु स्त्रियं 
स्वप्नेषु प्यति । समृद्धि तत्र जानीयात्‌ तस्मिन्स्वप्ननिदशंने" (छा० ५.२.९) 
इति । भाष्यकारा जपि--सूचकस्च हि स्वप्नो भवति भविष्यतोः साध्वसाधुनो- 
रिति" (ब्र° सू० ३.२.४) आशामोदकतुप्ताय इति । 
आशामोदकतृप्ताये ये चोपाजितमोदकाः। 
रसवीयंविपाकादि तुल्यं तेषां प्रसज्यते ॥ 

इति पूणं: श्लोकः | 
भाससामान्यलक्षण खण्डन के अन्तमं शारदामें निरस्त कर दिये जानेसे ज्ञान को 
विलक्षणाकार ही मानना होगा, अतः हमारा ( बौद्ध ) इष्ट ( रराश्पङ्गादिभी सर्वथा 
अलीक नहीं हे, अपितु स्वविषयकं ज्ञानात्मक ह ) सिद्ध हो गया, क्योकि घटादि ज्ञान- 
विषयों में स्वविषयकज्ञानात्मकत्व के सिद्धान्त होने से अन्यत्र ( शदयृङ्खादि ) भी 
स्वविषयकं ज्ञानात्मकत्व हौ मानना उचित ह । ्ञानात्मक शश्यृद्ध के सत्य होने से 
उसमें अर्थक्रियाकारित्व होना चाहिए" एसी शका करना उचित नहीं है क्थोकि ज्ञान- 
रूप से रशश्यङ्ख मे सामान्यतः अर्थक्रियाकारित्व तो इष्टं ही है, खर्ज आदि अर्थ 
क्रियाविहेष का आपादन परिहार तो आकार वैलक्षण्यके द्वारा किया जा सकता है । 
आकार के वैलक्ष्य का प्रयोजक तो स्वभावविलेष है यह्‌ आगे व्यक्त करेगे । 
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तुप्ताये' इत्यादिकारिकान्याख्यायाम्‌, व्यक्तच्चान्यत्राकरेषु \ नचेव त्वयाऽबा- 
धिततया स्वीकृतवस्तुविषयकजाग्रतप्रत्ययस्यापि चरमत्वं स्यात्‌; न स्यात्‌, 
विषयाबाघस्येव तत्र विशेषात्‌ । 

एवं श्रमत्युत्क्षपतीत्यादिव्यवहारभ्रयोजिकानां क्रियाणां योगपद्याभावेन 


उपाजितमोदकाः = जीर्णीक्रितमोदकाः । यद्यपि निरूक्ततौत्यापत्तिवंस्तुतो 
वेद्यवेदकाकारविधराया अपि बद्धेव्यंवहतंपरिज्ञानानुरोधेन विभिन्नग्राह्यग्राहका- 
काररूपवत्तया त्िमिराद्यपहताक्ष्णां केशोण्डकना डोज्ञानभेदवदनाद्युपत्पववासना- 
सामर्थ्याद्‌ व्यवस्थोपपत्तिमाधित्य केनचित्समाहिता, तथापि ईदवरानृग्रहवशाद्वा 
योगबलादवा मानसदाक्तिविशोषश्ालिनो जनस्य भावनाविशेषसहकृतेन आशा- 
मोदकादिनाऽपि रसादिजननात्साम्यमेव तयोः । मिथ्याविषयकत्वेनाप्यक्तप्रतोत्यो 
साम्यमिति तत्प्रतिपादकमाकरवाक्यं स्मारयति--व्यक्त्चेति । तदाह मायामात्रं 
स्वप्नदर्शनमिति प्रतिपादयन्‌ भाष्यकारः-“न च वियदादिसगंस्याप्यात्यन्तिकं 
सत्यत्वमस्ति, प्रतिपादितं हि "तदनन्यत्वमारम्भणशब्दादिभ्य' (त्र° सू° ३.२.५) 
इत्यत्र समस्त प्रपञ्चस्य मायामात्रत्वम्‌ इति । "सवग्यवहा राणामेव प्राग्रह्मात्म- 
ताविज्ञानात्‌ सत्यत्वोपपत्तेः स्वप्नव्यवहारस्येव प्रारप्रबोधादिति' (ब्र० सू० २.१ 
९४) इति च । न स्यादिति । तेत्र हेतुमाह- विषयाबाधस्येवेति । स्वप्नाथस्य 
गिति बाध्यमानत्वेऽप्याब्रह्मसाक्षात्काराज्जाग्रतप्रपञ्चस्याबाध्यमानत्वात्‌ । तदुक्तं 
भाष्यकरता--वेचम्यं हि भवति स्वप्नजागरितयोः । कि पुनर्वेघम्यंम्‌; बाघावाधा- 
विति ब्रूमः । (ब्र ° सू० २.२.२९) इति । प्राक्त ब्रह्मात्मत्वदशंनाद्‌वियदादिप्रपच्चो 
व्यवस्थितरूपो भवति । सन्ध्याश्रयस्तु प्रपञ्चः प्रतिदिनं बाध्यत' (ब्र° सू° ३.२.४) 
इति च | 

क्रियासमुदायस्य ज्ञानात्मकत्वं स्फोरयति--एवमिति । बयमभिसन्धिः- 


एवञ्च अयं घट इत्यादि तथा शुक्ति में जायमान "इदं रजतम्‌' इत्यादि ज्ञानो का भी 
साम्य है, क्योकि ज्ञानानात्मकतया व्यवहृत तथा पूर्वोक्त प्रकार से ज्ञानात्मक बहिष्टरका 
स्फ़रण उभयत्र ( अयं घट, इदं रजतम्‌") होता है । स्वाप्निकं एवं जाग्रत प्रतीतियों का 
साम्य “जाशामोदक तृप्ता ये" इत्यादि खण्डनस्थ कारिका को व्याख्या ( शारदा ) में वणित 
है ओर अन्यत्र आकर ( भाष्य } ्रन्थो में भी उसे व्यक्तं किया गया हं । यह्‌ कहना 
सम्भव नहीं ह कि आप ( बौद्ध) के द्वारा अबाधिततया स्वीकृत वस्तुविषयक जाग्रत 
ज्ञान भी भ्रम होना चाहिए क्योकि जागरा में विषय का बाघ नहीं होतादहें। 


एवं भ्रमति उल्क्षिपति इत्यादि व्यवहारं प्रयोजक क्रियाओं का योगपद्य न होने से 
जौर ज्ञानविषयोभूत क्रिया समुदाय का ज्ञानात्मकता में ही पयंवसान होने से ज्ञानको 


विज्ञानवाद: ] [ ३३ 


बोद्धक्रियासमुदायस्य च बुद्धचात्मकताधामेव पर्यवसानेन बुद्धेरेवाकार विशेषेण 
निर्बाह्योऽसो व्यवहारः, स्थिरागामपि समुदायस्य वक्तव्यरीत्या बुद्धचाकारत्वे 
क्रमजन्मनां क्रिाणां समुदायस्य तथात्वे किमु वाच्यम्‌, अतएव--श्णतत्कर- 
मयो्नास्ति वस्तुसमाहार इति बुद्धिसमाहारो महूर्ताहो रात्रादयः इति योग- 


गुणभूतेरवयवेः समूहः क्रमजन्मनां । 
नुद्धया प्रकत्पितोऽमेदः क्रियेति व्यपदिस्यत ॥ 
इति वाक्यपदीये हरिपादाः। गुणभृतैस्तत्तदृरूपेण भासमानैरवयवेः फूत्का- 
रादिभियुंक्तः क्रमजन्मनां पौ्वपर्येणोतपत्तिमतां फूत्कारादिव्यापारणां बुद्धया 
संकलनात्मकंकत्ववृद्धचा समृहालम्बनात्मिकया वा प्रकल्पितोऽभेदो यत्र सः समूहः 
क्रियेति व्यपदिदयत इति तदथं: । एतेन पूर्वापरीभूतक्षणनन्चरकमिकव्यापाराणां 
मेलनासम्भवात्‌ तदात्मकक्रियाया अनैक्यात्‌ (एकाक्रिया' इति प्रशंसायां सूतरस्थं 
भाष्यम्‌, तादुशावयवानां युगपदवस्थानासम्भवेन कथं समूह्‌ इत्यादिकमपि 
समाहितम्‌ । बुद्धया प्रकत्पने बाधकाभावात्‌, समूहैऽवयवगतपौर्वापयस्यारोपतः 
स्वत एकत्वञ्चेति एकेकावयवेऽपि समृूहारोषाद्‌ अधिश्रयणादि एकेकक्रियादलाया- 
मपि पचतीत्यादिष्यवहारो न विरुद्धयते । एवच्च तदथं बुद्धेरेव शरणोकरणोयत्वेन 
तदात्मकत्वस्थितौ तदाकारेणेव तादुशब्यवहारस्य निर्वाह्यत्वात्‌ । तत्र बुद्धिरेव 
तादुशीतिभावः । कंमुतिकन्यायेनाप्याह--स्थिराणामपीति । वृद्धसम्मतिमाह्‌-- 
अतएवेति । क्रियासमुदायस्य बुद्धात्मकत्वादेव । क्षणेति । सवेतोऽपदृष्टः कालः 
क्षणः, पूर्वापरभागविकलकालकरेतियावत्‌ | परमाणुव्चालितो यावता कालेन 
स्वपरिच्छिन्नं देशमतिक्रामति सः कालो वा । तादृशक्ष णस्य प्रवाहाविच्छेद एव 
कर मः । पुवंस्मादुत्तरस्य भाविन आनन्त्यात्मिको यः क्रम: सो बुद्धिसमाहार एव = 
अनन्तर इति बुद्धिविषयत्वमेव, नत्वानन्त्य॑मेव बाह्यं किञ्चिद्‌ वस्तुतत्रास्ति । 
अतोऽयं विकल्पात्मा व्यवहारः । एवं क्षणसमाहारोमृहू्ताहो रात्रादय इत्यप्येवमेव । 
अयुगपद्‌भावित्वात्‌ क्षणानां समाहारस्य (मेलनस्य) वास्तवस्यासम्भवात्‌, किन्तु 
वद्धिमात्रविषयः समाहारः, स खल्वयं कालो वस्तुशुन्योऽपि बुद्धिनिर्माणः ब्द- 
ज्ञानानुपाती लौकिकानां वस्तुभूत इवावभासते इति भावः । योगभाष्येति। 
क्षणतक्र मयोः संयमनाद्‌ विवेकजं ज्ञानमिति सूत्रमाचष्टे | स्वीकृतडच बौद्धोऽपि 


ही अक्रार विशेषके द्वारा भ्रमति आदि व्यवहार प्रयोजक मानना उचित है । स्थिर 

पदार्थोके समुदायको भौ वक्तव्यरीतिसे जब ज्ञानात्मक मान लिया, तब क्रमजन्म 

क्रियासमुदाय के ज्ञानात्मकत्व के विषय में तो कहना ही क्या ? अत एव योगभाष्य मे 

कहा हं कि शक्षणतत्रमयोर्नास्ति वस्तु समाहार इति बुद्धिसमाहारो मुहूर्ताहोरात्रादय 

( क्षण एवं उसके क्रम में वस्तुमूत समाहार ( मिन ) नहीं है, अपितु बुद्धिसमाहार ही 
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भाष्येप्युक्तम्‌ । एतेनालातचक्रादिभ्रत्थयो व्याख्यातः । एवं वनादिविषथक- 
प्रत्ययस्यापि साकारत्वं क्लृप्तप्रायमेव । तथाहि- समुदायस्य न समुदायि- 
पाथक्यम्‌, अनभ्युपगमात्‌, अनुपलम्भवबाधाच्च, वृक्षा न वनमिति प्रत्यया- 
पाताच्च । नाप्यभेदः, एकस्मिन्नपि वृक्षे वनप्रत्ययापातात्‌ । समुदिता वृक्षा 
वनमिति चेन्न, समुदाधस्येव निरूप्यमाणत्वात्‌ । न च वुक्ता वनमिति समाना- 
धिकरणप्रत्ययबलादुभेदाभेदोऽस्तु; विरोधात्‌, अवच्छेदकभेदस्य दुर्निरूपत्वात्‌, 
भवच्छेदकस्याप्यवच्छिन्नवृत्तिकत्वे अ!त्माश्नयाद्यापाताचच, अनवच्छिन्न वत्तिकत्वे 


पदाथः मञ्जुषायास्‌ । आलातचक्रेति । अलातमेव आलातम्‌, स्वार्थऽण्‌ | भालातं 
वन्हिदीप्ताङ्घाररतस्य चक्रमिव यद्‌ भ्रमणम्‌ तदूविषयकेप्रत्यय इत्यथः । तत्रापि 
चक्राकारता बुद्धयात्मिकंवन तु वास्तविक । भैदामेदमाशङ्कय निराचष्-न 
चेति । अवच्छेदकभेदस्य दुनि रूपत्वादिति । अव्राव च्छदकत्वं वृक्षत्वे समुदायत्वे च । 
तत्र वृक्षत्वस्य जात्यादिरूपत्वाभावात्‌, मतद्व्यावृत्तिरूपत्वे तु व्यावृत्तभेदलूप- 
त्वात्‌ भेदस्य ज्ञानानात्मकत्वे भिच्चेऽभिन्चेवेत्यादिविव ल्पोपहतत्वाद्‌दू निरूपत्वं तस्य । 
समुदायत्वस्य तु नि तकृतिमनुपदमेव करिष्यति ग्रन्थकारः । एवञ्चावच्छेदकस्य 
दुनिरूपत्वे तद्भेदस्य तु सुतराम्‌ । आत्माश्चरयाद्यापाताच्चेति । वृक्षा वनमित्यत्र 


हं, अतः महतं अहोरात्र इत्यादि सभी बुद्धिकल्पित समाहारमाच्र ही है । इससे अखात- 
चक्रादि विषयक प्रत्ययभी व्याख्यात हो गये। क्योकि तत्रापि यौगपद्य के अभावमें 
योगपद्य ब॒द्धिहो रही है । एवं वनादि विषयक प्रत्यय का साकारत्व भो सिद्धप्रायः ही 
है। तथाहि समुदाय का समुदायी से प्रा्थक्य नहीं हो सकता, वयोर वह्‌ आचार्यो 
से अनङ्धीकृत ओर अनुपलम्भ से बाधित ह । यदि उसे मानाजायतो "वृक्षान वनम्‌" 
यह ज्ञान होना चाहिए । समुदाय समुदायी का अभेद भी नहीं कह सकते, चकि एक 
वृक्ष में भी “वन व्यवहार ( ज्ञान ) होने लगेगा । समुदायके ही निरूप्यमाण होने से 
समुदित वृक्ष ही “वनः व्यवहारास्पद है, यह्‌ नहीं कहा जा सकता । यदि कहा जाय किं 
“वृक्षा वनम्‌" इत्याकारक समानाधिकरण प्रत्यय (ज्ञान) बलात्‌ समुदाय समुदायी का मेदा- 
भेद ही मान लिया जाय, तो यह भी उचित नहीं है, वयोकि-भेदामेद का परस्पर विरोध 
हं । यदिकहंकिं (जसे एकही वृक्षम कपिसंयोग शाखावक्छेदेन रहता हं ओर 
उसका अभाव रहता है- म्‌ लावन्देदेन, विरोध नहीं होता, वैसे ही समु दायत्वेन अभेद 
वृक्षत्वेन भेद, इस प्रकार अवच्छेदक भेद से भेदाभेद रह सकता हं, तो यह भी ठीक 
नहीं है, क्योकि अवच्छेदक भेद भी दृनिरूप ह, तथा अवच्छेदक को अवच्छिन्न ( वृक्षत्व 
विरिष्ट अथवा समुदायत्वविरिष्ट ) वृत्तिक मानने पर आत्माश्रयादि दोष भी होते हं । 
(भाव यह है कि यदि वृक्षसमुदायत्वविशिष्ट में वृक्षसमुदायत्व रहता है तो शङ्का 
होगी कि विशेषणीभूत समुदायत्व ओर आधेयभूत समुदायत्व एकदहीहं यादो, यदि 
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तु न विरोघश्ञङ्धाज्ञमकत्वम्‌ । समुदायत्वस्याभेदप्रथोजकत्वे तस्य धो विज्ञेष- 
विषयत्वरूपतया विषथनुद्धचयोविह्ञेषे परस्पराधितत्वाप्योभयोरप्यसिद्धिर्मा 


वृक्ष त्ववनत्वेऽवच्छेदके, वनत्वन्तु वृक्षसमुदायत्वम्‌, जवच्छि्वृत्तिकत्वम्‌ अवच्छेद- 
कतानिरूपकवृत्तिताकत्वम्‌ । एवच्च प्रकृतेऽवच्छेदकपदा्थस्यावच्छिन्नवृत्तिकतये स्वरी- 
क्रियमाणे तद्‌ षटकावच्छेदकस्य स्वस्य स्वापेक्षितत्व आत्माश्रयः । स्वविलेष्यकस्वा- 
पेक्षापादककप्रस ङ्खस्यंवात्माश्रयत्वात्‌ । तथा चायं प्रकृतावच्छेदकः स्ववृत्तिः स्यात्‌ 
स्वभिन्नः स्यात्‌, स्वन्याप्यो न स्याद्‌ वा तथाव्वेनोपलभ्येतेति वा प्रसद्ख:। अवच्छेद- 
कस्य स्वापेक्षापेक्षितत्वेऽन्योन्याश्रयः, स्वविदोष्यक्स्वपेक्षपक्षापादककप्रप द्धस्येव 
तत्त्वात्‌ । तथाचात्रापि--प्रकृतावच्छेदकौ परस्परपेक्षस्थित्तिकौ स्याताम्‌ स्वाभिन्नौ- 
स्यातामिति प्रसङ्धः | एवं तस्य तुतीयमन्तर्भाव्य तदपेक्ष पेक्षपेक्षितत्वे चक्रकम्‌; 
स्वविशेष्यकस्वापेक्षापेक्ञपेक्षापादकत्प्रसद्धस्य तत्त्वात्‌, तथाचावच्छेदको यदि स्व- 
वृत्तिस पेक् वृत्तिस पिन्न वृत्तिकः स्यात्‌ स्वभिन्नः स्थात्‌ । एवं चतुःकक्षादावपि चक्र- 
कम्‌ बोध्यम्‌ । ८वमन्यवस्थितपरम्परापेक्षत्वेऽनवस्था, अव्यवस्थितपरस्परारोपनि- 
बन्धनानिष्टप्रसङ्खस्ये व॒ तत्त्वात्‌ । तथाचात्रापि स्वं यदि तादृशपरम्परावृत्ति- 
स पेक्षः स्यात्‌, तथात्वेनो पलभ्येत इति प्रसद्धः। अधिकमन्यत्रावसेयम्‌ । विषय- 
बुद्धयोविशेष इति । बुद्धिगतविशेषस्य विषयाधोनत्वम्‌, विषयगतस्य च तस्य 


एक ह तो अंशतः समुदायत्व मे भो समु दायत्व रह गया अतः आत्माश्रय दोष होगा । 
ओर यदिवे दोनों भिन्नटे तो विेषणीभूत समुदायत्व भी समुदायत्वविशिष्टमेंही 
रहेगा न कि शुद्ध मे अतः उसके अधिकरण को विशिष्ट बनाने के किए दोनों ही समुदा- 
यत्व परस्पर सापेक्ष है, अतः अन्योन्याश्रय दोष होगा । यदि अन्योन्याश्रय परिहारार्थं 
अधिकरण को विशिष्ट बनाने हेतु निरुक्तद्वयातिरिक्त तृतीय समृदायत्व को कल्पना करं 
तो पूवेक्तिप्रकार से वे तीनों विशिष्टवृत्तिक ही माने जा्येगे, अतः तीनों परस्पर साप्न 
होने से चक्रकदोष हो जायेगा । यदि चक्रकदोष परिजिहीर्षया चतुथं पञ्चम की कल्पना 
करे तो अनवस्था हो जायेगो । अतः समु दायत्वादिरूप अवच्छेदकं को अवच्छिन्तवृत्तिकं 
नहीं मान सकते } । ओर य;द अवच्छेदक को अनवच्छिन्न ( वृक्षत्वादि से रहत शुद्ध 
दृक्षमात्र मे ) वृत्तिक माने तो अवच्छेदकभेद भेदाभेदविरोऽशंका का समाधाता नहीं 
हो सकता । ( वस्तुतः समुदायत्व समुदायित्व दोनों ही दोनों से रहित पे रहते ह, अतः 
इन दोनों का मेदक कोई अवच्छेदक न होने से यह दोनों ही एकं हो जायेगे, इ" दोनों 
के एक होने पर समुदाय समुदायोकाभो अभेदही होगा, न कि भेद। अतः मेदा- 
भेद नहीं हो सकता । ( समुदायत्व को अभेद प्रयोजक मानमभी लेतो समुदायत्व के 
धीविरोषविषधत्वरूप होने से विषय एवं वद्धि को विशेषता मे परस्पर सापिश्च होने से 
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प्रसाउक्षीदिति ज्ञाने एव विलक्षणाकारस्य मन्तुमौच्चित्यास्च । एतेन विषयस्येव 
ज्ञानस्यापि विचित्राकारता विरृद्धेदेत्यप्यनवका्ञीकृतम्‌ । वक्ष्यते चाधिकम्‌ । 
न चादच्छेदकमभेदानपेक्षावेव भेदाभेदौ; तथासति वृक्षा वृक्षा इत्यादेरप्यापत्तेः, 
रूपमेदापेक्षणे च वाचोभे दध चन्तरेणावच्छेदकभेदापेक्षाऽनुमतेव ! न च भेदस्या- 
विद्यकत्वेन न विरोधः, अविद्यापि ज्ञानमात्रसयेवोत्पादनोदित्यादित्युक्तःवात्‌ । 
नच "विरद्धमिति नः क्व प्रत्ययो पत्प्रमाणदिपययेण वतंत' इति न्यायावतारः; 


वद्धयधीनत्वमिति भावः । वक्ष्यते चाधिकमिति । अनुपदमेवेति शेषः । रूपभेदा- 
पक्षण इति । रूपमेदमादायावच्छेदकभंदरतु निरस्तः सविधे । मिश्चवाक्योत्थं 
भेदाभेदाविरोधमाशङ्कय परिहरति-न च विरुदधमितीति । तत्र खलु न च भेदा- 
मेदयोविरोधाच्नेकत्र समवाय इत्याशङ्कय विरुद्धमितीति समाधानमुक्तमाक्षप््रा । 
विरोध एवासिद्ध इति तन्निराकरणमाह- विर्डमितीव्यादिना । यत्प्रमाणविपय- 
येण वर्तते तत्र [विरुद्धमिति संप्रत्यय इत्यनुष द्ध: । यद्‌ विरोधाख्य वस्तु प्रमाण- 
विपर्ययेण वतते अप्रामाणिकत्वेन तिष्ठतीत्यथंः । तथाच भेदाभेदयोविरोधस्या- 
प्रामाणिकंत्वाच् विरोधोऽस्तीति भावः| आनुभविकंस्य तद्‌ वि रोधस्यानपलपनीयत्वा- 
देक तद्भयावगाहिन्याः प्रतीतेः प्रमात्वं दुघंट मित्याह्‌- भेदाभेदयोररिति । तदुक्त 
भिश्रपादेरपि समाधानम्रन्ये- "न च भावाभावयोरविरोधः; सहावस्थानासम्भ- 


दोनों ( विषयविरेप-बद्धि-विशेष ) असिद्ध न हो जाय इसचल्एि ज्ञानम ही विलक्षण 
जाकार मानना उचित होगा । 

ज्ञानीय विलक्षणाकार के ओौचित्य प्राप्त होने से ही-'धटादिविषय के समान 
ज्ञान का भी पिचित्राकार होना विरुद्ध है'” यह संशय भी गिरस्त' हो भया । इस विषय 
मे अधिक आगे वक्ष्यमाण है । अवच्छेदकं मेद के श्ना ही मेदामेद मान किया जाय-- 
यह कहना भी ठीक नहीं, वयोकि एसी स्थिति मे अर्थात्‌ अवच्छेदक भेद के विना भेदा- 
भेद मानने पर वृक्षा वृक्षा इत्याकारक सामानाधिकरण्यप्रतीति भी होनी चाहिए । 
( सामानाचिकरण्पप्रतीति में उद्देश्यतावच्छेदक एवं विधेय फा भेद अपेक्षित टै, प्रकृत में 
दोनों कै एक होने से व्ना वक्षाः सामानाधिकरण्य भ्रतीति वस्तुतः नहीं होती किन्तु 
जव अवच्छेदक भेद की अगेक्ना नहींहैतो भेदाभेद में होनेवाली सामानाधिकरण्य प्रतीति 
भो दोनो चाहिए ) यदि कटं कि सामानाधिकरण्य प्रतोतिरूप मेद सपिक्ष हं । श्रहृत म 
रूपमेद न होने से नहीं होती 1 तो आप ( ताक्रिकं ) ने वाचो ङ्गचन्तर से अवच्छेदक- 
मेदपिक्षा मानी टलिया। 

यदि कहा जाय कि भेद के आविद्यक होने से-अर्थात्‌ अभेद वास्तविक ह्‌ ओर 
मेद अवि्या कल्पित है एसा माननेसे भेदाभेद के रहने मे विरोघ न होगा, तो यह 
कहना भी उचित नही; वयोकं अव्दिाक द्वारा भो ज्ञानमात्र की ही उत्पत्त मानना 
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भेदाभेदयोरन्यत्र विरोधस्य दृष्टत्वेनात्र तदुभयावगाहिन्या मतेः प्रसात्वस्यैवा- 
विश्वसनीयत्वात्‌ । जानातमकतयेवाविरोधषस्योपपरेश्च । न च शब्दतत््वमेव तथा 
तथाऽवभासते इति वाच्यम्‌, तस्य ज्ञानात्सकत्वेऽवि वादात्‌, ज्ञानभिन्नत्दे तु 


वादिति । शाब्दिकमतं परिजिहीषस्तन्मतमाचष्र-न चेति। सवं हि वक्तव्यञ्च 
 श्रोतव्यञ्च गब्दाधीनमेव, धर्माद्यवगमोऽपि शब्दायत्त एवेति लोक्रिक्रो वां 
पारमार्थिको वा कोऽपि व्यवहारः शब्दं विना न निवहति । तदुक्तं हरिणा- 
न॒ सोऽस्ति प्रत्ययो लोके यः चब्दानुगमादृते। 
भनुविद्धमिव ज्ञानं सवं शब्देन भासते ॥ इति। 
( वाक्रय० त्र०, १२३) 
स च शब्दः स्फोटात्मा, वर्णातिरिक्तो वर्णामिव्यङ्खवोऽथप्रत्यायको नित्यः 
शाब्दः स्फोट इति तद्विदो वदन्ति । अतएव स्फुट्यते व्यज्यते व्णरिति स्फोटो 
वर्णाभिव्यङ्खपः, स्फुटति स्फुटीभवत्यस्मादथं इति स्फोटोभ्थंप्रत्यायक इति 
स्फोटशन्दा्थमुभयथा निराहुः । तथा चोक्तं भगवता पतञ्जलिना महाभाष्ये- 
'अथ गौरित्यत्र कः शाब्दो येनोच्चारितेन सास्नालांगृखककरूदखुरविपाणानां 
सम्प्रत्ययो भवति स॒ शब्द इति ( महा० भा०, प° १. ६) विवृतच्च केयटेन- 
वैयाकरणा वणंव्यतिरिक्तस्य पदस्य वाचकत्वमिच्छन्ति' इत्यादिना । जगच्निदानं 
स्फोटाख्यो निरवयवो नित्यः शब्दो ब्रद्येवेति हरिणाप्यभाणि ब्रह्मकाण्ड- 
अनादिनिधनं ब्रह्य रब्दतत्त्वं यदक्षरम्‌ । 
विवतंतेऽथभावेन प्रक्रिपाजगतो यतः | (वाक्य०, का० १) 


उचित है, यह्‌ प्राक्‌ प्रतिपादित हो चुका हे । विरुद्धमिति नः क्व प्रत्ययो यद्प्रमाणविपर्ययेण 
चर्तते' ( भामती, १.१.४) [ विरुद्धम्‌ इत्याकारक ज्ञान वहां होता हँ जहाँ प्रमाणका 
अभाव हो, यदि प्रमाणविपर्यय नहींहंतो विरोध दही अप्रामाणिक ह । तथा च प्रकृतत मेदा- 
भेद मे विरोध अभ्रमाणिक हं । ] एतन्न्यायानुसारी पूर्वपश्च भी उचित नहीं; वयोकरि घट- 
पटादि में भेदाभेद का विरोध प्रत्यक्ष्रमाणसिद्ध हं (घटमे षट का अभमेदहौी हं मेद नीं, 
तथा घट पट कामेदहीहं अभेद नदीं ) अतः वृक्षा वनम्‌ यहां समुदाय समदायी के 
भ्ेदामेदविषयक प्रतीति का प्रमात्व भी विश्वसनोय नहं हं । तश्मात्‌ ज्ञानात्मकं मानकर 
ही विरोध परिहार कर सक्ते हं । 

रब्दतत्तव ही समुदाय समुदायरूप अथवा मैदाभेदल्प से भासित होता यह्‌ 
कहना भी संगत नहीं; क्योकि शब्दतत्व के ज्ञानात्मक होने पर तो कोद विवादहौी नहीं 
हं । ओर यदि उसे ज्ञानातिरिक्त मानते दहं तो शब्द के अश्रवणक्राल मे अविरोध अनुप- 
प्न हो जायेगा । शब्द के अश्रवणदशा में अन्तःसंजल्प (सृष्ष्पदाब्द) भी नीं मान 
सकते, क्योकि बह ज्ञ नविरोषातिरिक्तल्पसे दृनिरूप हं । स्पन्दनाख्य प्राणधमं का 
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शाब्दाश्रवणदश्नायामनुपपत्तेः । न च तत्राप्यन्तःसज्ञल्पः; तस्यापि जानविशेषा- 
तिरिक्तस्य इुनिरूपत्वात्‌, स्यन्दनस्य प्राणधमंस्य सम्मेलनेन ज्ञान विज्ञेषे एवान्तः- 
सञ्जत्परब्दप्रयोगात्‌ । स्पन्दनमपि च मन्मते ज्ञानात्मकमेवेत्यन्यत्‌ । अत एव 
केधिषदुक्तम्‌- 

अन्तःसज्जत्पो वण्यते मध्यमा वाक्‌ । 

सेयं बुद्धचात्मा नेष वाचः प्रभेदः ॥ 

बुद्धिरवच्यं वा वाचकं वोल्लिखन्तीं । 

रूपं नात्मीयं बोधभावं जहाति ॥ 


केदिचद्वेयाकरणेः शब्दस्य ज्ञानात्मकत्वमुररीकृतमिति तदाह- तस्य 
जञानात्मकत्व इति । तदुक्तं हरिणा- 
वायोरण॒नां ज्ञानस्य शब्दत्वापत्तिरिष्यते | 
केरिचद्‌दरंनभेदोऽत्र॒ प्रवादेष्वनवस्थितः ॥ 
( वाक्य०, का० १ कारि १०७) 
कैर्चित्‌ वायोः, कैर्चिदणनां, कैरिचदुज्ञानस्य शब्दत्वापत्तिरिष्यते । 
अत्र प्रवादेषु सिद्धान्तेषु दरंनभेदोऽनवस्थितोऽव्यवस्थितः, मतत्रयमिति यावत्‌ । 
भयं खलं मतभेदो वेख रीरूपडब्दविषय इति मजञ्ज्‌षाकृतः । शब्दाश्रवणदशाया- 
मिति । भन्तःसजञ्जत्प इति । तस्यापि उपगृहीताभिधेयाकारस्तिरोभूतस्थूल- 
शब्दस्वभावो बद्धौ विपरिवतमानः शब्दात्मा स्वरूपानुगतमथंमविभागेनान्तः 
सन्निवेरायन्‌ अभिजलत्प उच्यते । स च वुद्धेरात्मगत एवाकारो युक्तः, न बाह्य । 
इत्याह-दुनिरूपत्वादिति । उक्तच बौदेः- 
जल्पो बुद्धिस्थ एवायं बाह्ययोगविभेदतः । 
ततः , को भेद एतस्य बुद्धिपक्षादनन्त रात्‌ ॥ ( तत्तवं ०, ८९९ ) 
किञ्च--बाह्यरब्दपरिणामस्वोकारे स्वरूपच्य॒तेः । अनादिनिधनमित्य- 
सङ्धतेः; स्वस्वरूपाच्युतिपक्षे- वधिरस्य नीटादिसम्वेदनकाल शब्दसम्वेदनं 
स्यादित्येवमादिदूषणानामपि उपलक्षणम्‌ । 


सम्मेलन हो जने से ज्ञानविशेष में ही अन्तःसञ्ञल्प शब्द का प्रयोग होतादहं। ओौर 
वह॒ स्पन्दन भी मेरे (बौद्ध) मतम ज्ञानात्मकही हं यह अख्ग बात है । 

अतएव किसी आचाय ने कहा है--'अन्तःसंङल्प' इत्यादि । मध्यमावाक्‌ अन्तः- 
सञ्जल्परूप से वणित है ओर वह मध्यमावाक्‌ ज्ञानात्मकहीहैन कि वाणी का प्रभेद 
रूप, बुद्धि ही वाच्यवाचक का उल्लेख करतो हई भी स्वकोय बोघरूपता का परित्याग 
कदापि नही करती है । (न्यायमञ्जरी, ६ आ.) पश्यन्ती तो निविकल्पात्मकन्ञान का हीं 
कल्पिप्तनामान्तर ह । अतः प्रकाशात्मा ज्ञान की कोई भो वागरूपतां शाश्वती नहीं हे 
सकती । (न्या. म. ६ आ.) 
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पदयन्तीति तु निविकल्पकनतेर्नामान्तरं कल्पितम्‌ । 
विज्ञानस्य हि न प्रकाशवपुषो वाग्रपता शाश्वतो 
( इति न्यायमञ्जयमि ) 
तदित्थं व्याप्निग्रहस्थलानां न दोभिक्ष्यम्‌ । ननु योऽयं ग्राह्यग्राहकभेदो 
ग्राह्य तीलपोतादिभेदो वा चकास्ति, स कि सत्यो वाऽपत्थो वा, आद्ये बावः, 


वाग्रपता लाश्वतीति । एतदृत्तराघम्‌-- 
जातेऽस्मिन्‌ विषयावभासिनि ततः स्याहाऽवमर्शोगिरो- 
न स्याद्रापि न जातु वाग्विरहितो बोधो जडत्वं स्पृशेत्‌ । 
--इति न्याधमज्जर्याम्‌ 


स्वमते साधकमक्त्वा बाधकानि निराक्रोति-नन्विति | भवत््ेवम्‌, 
तथापि म्राह्यग्राहकमेदोऽनुमृयते, ग्राह्यं रूपादि, ग्राहकं ज्ञानं तस्माद्‌भिन्तं, 
सत्यामपि रूपादिसंवित्तौ, तत्संवित्तेरसंवित्तेः रसादिग्राहकवत्‌ तथा च तयोभदः | 
ग्राह्याणां परस्परं भेदस्तु स्पष्ट एव, नहि घटः पटात्मक इति तत्रास्माभिः स्पृष्टो 
व्याचष्टाम्‌, स कि सत्यो वाऽपत्यो वेत्याह-योऽयमिति । सत्य इति । भत्र सत्यत्वं 
सर्वथाऽबाध्यत्वं न वक्तंमह॑म्‌-तस्य महोदय एव स्वीकारात्‌, क्षणिकेत्वादिभावना- 
प्रचयबलान्निखिल्वासनोच्छेदविगलितविविधविषयाकारोपप्लवविशुदढधविज्ञानोदयो 
महोदय इति तत्र तच्राद्धीका रात्‌ । तथा चात्र व्यवहारकालाबाध्यत्वमादायेव 
सत्यत्वमभिहितम्‌, यद्यपि-भालयविज्ञानाविनाभृतानि प्रवृत्तिविज्ञानानि- 
तथापि नात्र तादृशी विशुद्धिः, येन तद्वत्‌ तादृशपारमाथिकत्वं स्यात्‌ । असत्यो 
वेति । भत्रासत्यत्वं सावृतं ज्ञेयम्‌, वदिषटुवदेवेत्यादिना ग्रन्थक्रद्भिरेवाग्रे तथाऽभ्युप- 
गमात्‌ । वाध इति | सर्वं स्फुरणात्मकं स्फुरणविषयत्वादित्यनुमाने पक्षान्तगतभेदे 
साध्याभावात्‌ । न च स्फुरणविषयत्वरूपहेतुसत्वे व्यभिचार एव, न बाध इति 
वाच्यम्‌, बौद्धमतानुसारेण बाधस्योक्तत्वात्‌, तं प्रतेव दूषणोद्‌भावनात्‌, ते 


अतः निरूक्तरीति से व्याप्तिग्रहस्थलो का दोभिक्षय नहीं है अर्थात्‌ यत्र॒ यत्र ज्ञान- 
विषयत्वं तत्र तत्र॒ ज्ञानात्मकत्वं इस प्रकार व्याप्िग्राहकस्यल स्वप्नादि दिखायेजा 
चुके टं । 
ज्ञानज्ञेयाभेद में बाघक~-निरास 


शङ्ा-यह जो ज्ञानज्ञेय का भेद तथा ज्ञेय नील पीतादिकों का मेद भासित होता 
है, क्या बह सत्य है अथवा असत्य है । प्रथम पक्ष स्वीकार करने पर बाघ हं, अर्थात्‌ 
यदि भेद को सत्य मानें तो ग्राह्य (विषय) ग्राहकं (ज्ञान) सदा ही भिन्न रहेंगे, 
ज्ञानात्मक न हो सकेगे । अतः सवं पक्ष में ज्ञानात्मकत्वरूप साघ्यकैन होनें से सवं 
ज्ञानात्मकम्‌ ज्ञानविषयत्वात्‌ इस अनुमान में बाधहो जध्येगा। ओौर यदि द्वितीय पक्ष 
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द्वितीये तु नायमात्मा सत्यविज्ञानस्येति व्यभिचार इति चेन्न, भेदस्य स्व- 
विषयकन्ञानात्मकतया सत्यत्वेऽपि बहिषटवदे वासत्यत्वकाल्पनिकत्वाद्यभिधानात्‌ । 
अनुमितिपरामज्ञंयोः पक्षसाध्यविषयकत्वसाम्येनेक्यापत्त्या हेतुहेतु मङ्ावा- 


स्फ़रणात्मकत्वाभावे स्फ़ुरणविषयत्वस्याप्यस्वोकारात्‌ । ननु तहि स्वरूपासिद्ध 
रप्युद्‌भाव्येति चेत्‌ सत्यम्‌ साभप्यस्तु, बाध एवेत्यनुक्तत्वात्‌ । वस्तुतस्तु-न 
व्यभिचारः "पक्षे पक्षसमे वा व्यभिचारो न दोषायेति न्यायेन पक्षे व्यभिचा रोद्‌- 
भावनस्याकिच्चित्करत्वात्‌ । अतएवाद्रतसिद्धौ मिथ्यात्वानुमानस्य घटादौ 
संदिग्धानेकान्तिकंत्वमाशङ्कय पक्षसमत्वात्‌ घटदेरिति समाहितम्‌ । नापि 
स्वरूपासिद्धिः, आनुभविकस्य स्फुरणविषयत्वस्यापलपयितुमशक्यत्वात्‌ । अन्यथा 
को न्ते सोऽस्तीति । ऊतएवाग्रे ग्रन्थकृद्‌भिः तत्र तत्सिद्धवक्कृत्य व्यभिचा रोद्‌ भावनं 
कृतम्‌ । व्यभिचार इति) सत्यस्वरूप स्फरेणात्मकत्वाभाववति भेदे हेतोः 
सत्त्वात्‌ । समाधत्ते-भेदस्येति । अप्रत्यक्षोपलगभस्य नाथद्ष्टिः प्रसिद्ध चति' इति 
न्यायेन ज्ञानभिन्नबाह्यस्येवाभावाद्‌ दूरे तद्भेदमत्यत्वम्‌, यदि स्फुरणविषयोऽस्ति, 
भवितव्यं तेन स्फुरणात्मकेन, तथा सति नासौ स्फुरदितिपूवंमेवोपापीपदामः। 
तस्मात्‌ स्वव्यतिरिक्तप्राह्यविरहात्‌ तदात्मिका बुद्धिः स्वयमेवस्वात्मरूप- 
प्रकाशिका प्रकाशवत्‌ इत्यस्मत्सिद्धान्तः, तथा क्व बाधादयः । भेदो ग्राह्यो भवन्‌ 
ग्रहणात्मक एवेति स्वविषयकज्ञानात्मकतया सत्यत्वेऽपि न क्षतिः । अतएव- 
नान्योनुभाव्यो बुद्धयास्ति तस्या नानुभवोऽपरः | 
ग्राह्यग्राहववेधुर्यासस्वयं सेव प्रकाशते ॥ 

इत्युक्तं बौद्धः । अत्रानुभवपदेन नैयायिकाभिमतोऽनुव्यवसायरूपो ग्राह्यः| 
ननु तथापि तत्प्रतियोगिको भेदः कथं तदृरूप इति चेन्न, भेदो ह्यभावः | न च 
सोऽनुयोग्यतिरिक्तोऽनुभूतिपथमध्यास्ते इति गुरुमतानुसारिणः संगिरन्ते । अक्षचर- 
णानुसारिणोऽपि तदृरूपत्वमाचक्षत एव तत्र तत्र, किन्तु प्रतियोगितारूपताप्यस्य न 
नाभ्युपगन्तुमुचिता, अभावे घटादिप्रतियोगित्वस्य तदन्तःपा तित्वात्‌ तदूविशेषण- 
त्वात्‌, उपलक्षणन्त्वतिप्रसक्तमित्यत्र कणेहत्य द्रष्टव्यम्‌ । ननु सवस्य ज्ञानाकारत्वे 
भाक्रारेक्येन तयोरेक्यात्‌ जन्यजनकभावानुपपत्तिरनु मितिपरामंयोः, सब्येतर- 
विषाणयोरिव कायंकारणमावानुपपतत्येत्याह-अनुमितिपरासशंयोरिति । कुचोद्- 


अर्थात्‌ भेद को असत्य मानें तो यह असत्य भेद सत्यविज्ञानस्वर्प न होने से तादश 
असत्यभेदान्तमविण उक्तानुमान में व्यभिचार हो जायेगा । 

समाधान~- यह शंका युक्त नहीं; क्योकि स्वविषयकज्ञानात्मकततया भेद के सत्य होने 
पर भी उसमे वहिष्ट्व की तरह काल्पनिकत्व असत्यत्व कहे जा सकते हैँ । 

यदि कहा जाय कि अनुमिति ओौर पराम का पक्षसाघ्यविषयकत्वेन साम्य होने से 
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सम्भव इति तु कुचोद्यम्‌, परामशस्यानुमित्यविषयब्प्ाप््यादिविषयकतयाऽऽ- 
कारवेचित्र्यात्‌ । अतएव स्थाणुरयमित्येतदपेक्षया स्थाणुर्वा पुरुषो वाऽयमिति 
प्रत्ययवेचित्र्यम्‌ । ननु स्थाणुत्वपुरुषत्वयो वि र्दधत्वेनेकन्ञानामकताया असम्भवः 
ताहश्चाकारविङ्ोषस्यालोकत्वे तु तदात्मकनज्ञानस्यापि तथात्वापत्योत्प्तिविना- 
दा ननुभव। पत्तिरिति चेदत्रोच्यते, तादृशज्ञानस्य युगपदुत्पन्ननानाज्ञानात्मक- 
स्वेऽविरलक्रमोत्पच्च तानान्ञानाटमकत्वे वा क्षत्यभावात्‌ । ज्ञानयोगपद्यच्चानुभव- 


मिति । सवंधाऽत्यनवधानमृलकातिरभसोक्तत्वात्‌ । तदेव स्पष्टयति--अनुमित्य- 
विषयेति । ननु संशयस्य विरुढकोरिद्र परविषयकत्वेन कथं तदुविषयस्य परस्पर- 
विरुद्धस्येकज्ञानात्मकत्वसम्भव इत्याह- नन्विति । अत्रेदं बोध्यम्‌ । एकधर्मा- 
वच्छिन्नविरोष्यतानिरूपितविरुदढनानाधमनिष्टप्रका रताशालिन्ञानं संशयः । 
अव्राननुगमादोनां परिहारस्तु--विषयितावििष्टविषयिताकत्वमिति गदाधरोक्त- 
दिशा वोध्यः। वैदिष्ट्यन्च स्वावच्छिन्नप्रतिबध्यतानिरूपितप्रतिवन्धकता- 
वच्छेदकत्वस्वसामानाधिकरण्यसम्बन्धाभ्याम्‌ । स च स्थाणुर्वा पुरुषो वेत्याकारकः 
साधारणधमंवद्धरमिनज्ञाना माधारणधमंवदूघरमिजानविप्रतिपत्ति वाक्यजन्यकोटिद्रय - 
ज्ञानान्यतमजन्यः। संडायादपि च क्वचित्संरायः। विदोपदर्शननिवत्यंश्च । 
तदुक्तम्‌-समानानेकधर्मोपपत्तेविप्रतिपत्तेरूपलन्धयनुपलन्ध्यन्यवस्थातदच विरोषा- 
पक्षो विमं संशाय इति । ( न्या° सू०, १.१.२३ ) केचित्त-भावद्रयकोिक 
संशयाप्रसिद्धः (स्थाणुर्वा पुरुषो वेत्यत्र स्थाणुत्वस्थाणुत्वाभावपुरुषत्वपुरुषत्वाभाव- 
रूपचतुष्कोटिक एव संशय इत्याहः । अततएव-“स संशयो मतिर्या स्यदेकतरा- 
भावभावयो'रित्यक्तम्‌ । तथापि तु भावद्रयकोटिकसंशयस्याप्यानुभविकत्वं 
मिश्रादिसम्मतत्वञ्च । तथात्वापत्येति। आकाराकारिणोरमेदाभ्युपगमात्‌ । 
दृष्टापत्ति निराचष्टे उत्पत्तीति । विरुद्धविषयकस्यापि संशयस्य नैकनज्ञानात्मकत्व- 
मित्याह-तादशज्ञानस्येति । युगपद्‌ अविरलक्रमेतिद्रयं स्थलमेदामिप्रायेण योग- 
पद्यानुभवस्यैव गौचित्यप्राप्तमित्यनेन यौक्तिकत्वाद्वा बोध्यम्‌ । ज्ञान यौगपद्यच्चेति । 


दोनों मे एवत्व (अभेद) आपन्न होने से अनुमिति परामशं में कार्यकारणभाव नहीं बन 
सकता, तो यह कथन कुचोद्य मात्र है, क्योकि परामर्या मे व्याप्त्यादि भो भासित होते ह, 
जो करि अनुमिति का विषय नहीं होते, अतः दोनों का आकारवेचित्य होने से कार्य 
कारणभाव बन सक्ता है । अतएव स्थाणुरयम्‌* इस जान की अपेक्षा स्थाणुर्वा 
पुरुषो वा' इस ज्ञान का वेलक्षण्य माना जाताह । 

शङ्का--स्थाणत्व पुरुषत्व दोनों परस्पर विरुद्ध होने ते दोनों एक ज्ञानात्मक नहीं 
हो सकते, यदि स्थाणुत्वं एवं पुरुषत्वरूप आक्रार्‌ विरोष को अलीक माना जायतो 
तदात्मकज्ञान के अलीक हो जाने से तद्विषयक्र उत्पत्तिविनाश का अनुभव जो सर्वानु- 
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बलात्‌, यज्जगदे तयागतेः--'तद्यथा विश्ालमते ! महत उदकौघस्य बहतः स 
चेदेकस्य तर द्धस्योत्पत्तिप्रत्ययः प्रत्युपस्थितो भवत्येकमेव तर द्धः प्रवतंते, सचेद्‌ 
दयोखयाणां सम्बहुलानां तरङद्खाणामृत्पत्तिप्रत्ययः प्रत्युपस्थितो भवति, 
यारत्संबहुलानि तरङ्काणि प्रवतन्ते, न च तस्योदकोौघस्य ल्रोतक्रा वहतः 
समुच्छित्तिभंवति, एवमेव विशालमते ! तदोघस्थानीयमालयविज्ञानं सन्निभित्य 
प्रतिष्ठाय स चेदेकस्य विज्ञानस्योत्पत्तिप्रत्ययः प्रत्युपस्थितो भवति, चक्षुविज्ञानं 
प्रवते, स चेद्‌ हयोख्याणां स चेत्पच्चानां विज्ञानानामुत्पत्ति प्रत्ययः प्रत्युपस्थितो 
भवति, सकुयावत्पञ्चानां प्रवृत्तिभंवती'ति \ प्रत्यय शब्दोऽत्र कारणपरः। 
किञ्च ताङ्िकनयेऽपि मनसोऽणुत्वेन नयनघ्राणादिनानेद्द्रियकरणकनज्ञानानां 


तत्र भगवदूबद्धवाक्यं प्रमाणमाह-यज्जगद इति । तथान्यत्रापि- 

तरङ्खा हयुदधेयद्वत्‌ पवनप्रत्ययेरिताः । 

नत्यमानाः प्रवतंन्ते व्युच्छेदश्च न विद्यते ॥ 

मआलयौघस्तथा नित्यं विषयपवनेरितः | 

चित्रेस्तर द्कविज्ञानेः नृत्यमान: प्रवत॑ते | इति । 

ननु भवतु भवतां मते तथा, न्यायनयेतु कथं तद्योगपद्यमिति चेत्तव्राह- 

किद्धेति । मनसोऽणुत्वेनेति । तस्य मध्यमपरिमाणत्वेऽनित्यत्वप्रस ङ्गात्‌, विभुत्वे- 
आत्ममनःसंयोगरूपासमवायिकारणाभावाज्ज्ानानुत्पत्ति प्रस ङ्गाद्‌, विमुद्रय- 
संयोगस्याभ्युपगमे तस्थ नित्यत्वेन सृुषुप्तिभंगप्रस द्धः स्यादिति भावः । ननु समूहा- 


भवसिद्ध ह नहीं हो पायेगा । समाघधान-यह शङ्का उचित नहीं है क्योकि स्थाणर्वा 
पुरुषो वा इत्याकारकं ज्ञान युगपत्‌ उत्पन्न नाना ज्ञानात्मक है अथवा अविरल क्रमोत्पन्न 
नाना ज्ञानात्मक हं, एसा मानने से कोई क्ति नहींह। ज्ञानो का योगपद तो अनुभव 
वलात्‌ माना जासकताहु) जेसाकिं बद्धने कहा ह-तत॒यथा विशालमते'"" 
प्रवृततिभवति' हौ विशश्ालमतें ! जसे बहते हुए महान्‌ जलसम्‌दाय से यदि एक तरङ्खं के 
उत्पत्ति का प्रत्यय (कारण) उपस्थित होता है तो उसमे एक तरङ्ख टी उत्पन्न होती ह, 
ओर यदिदोतरङ्खोकाया तीन तरगों का अथवा बहूतसौी तरद्धों का कारण उपस्थित 
होता हं तौ उतने ही अधिक तरङ्क भी उत्पन्न होतो है किन्तु उस बहते हुए जलसमुदाय 
का स्रोत विच्छिन्न नदीं होता, उसी प्रकार ह विशालमते ! उस जलसमुदाय के स्थाना- 
पन्न आलयविज्ञान (अहं इत्याकारक) प्रतिष्ठित होकर यदि एक विज्ञान का उत्त्ति- 
कारण उपस्थित होता है तो उससे एक चक्षुविज्ञान ही उत्पन्न होता ह, ओर यदिदो 
या तोन, या पांच विज्ञानो का उत्पत्तिकारण उपस्थित होताह तो युगपत्‌ उतने ही 
सम्पूणं पाचों विज्ञानो को उत्पत्ति हो जाती हं । प्रत्यय शब्द यहां (बौद्धदर्शन) कारण 
परक हे । 
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योगयपद्या सम्भवेऽपि एकस्येन्द्रियस्य युणपद्घटपटादिभिः सम्बन्धे ज्ञानयोगपद्य- 
मौ वित्यप्राप्नम्‌, तत्र नानाज्ञानोपगमे गौरवात्‌ समूहालम्बनमेवेकं लाघवात्स्वी- 
क्रियत इति तु न मानसावजितसमाधानम्‌, सामग्रोभेदेन कार्यभेद इत्पुत्सगंस्य 
लाघवमान्नपेक्षया दोबल्ये प्रमाणानाकलनात्‌ । ज्ञातकरणमेकदेकमेव ज्ञान- 
मर्जयत्तीत्यस्य परिभाषा भ्ात्रत्वात्‌ । समूहालम्बनोच्छेरे द्ित्वादिप्रत्यक्षता न 
स्थादिति तु न, घटश्च पटश्चेत्यादिद्वित्वाऽविषयकमुहालम्बनस्यैवाविनिगम्यत्वे 


लम्बनात्मकैकज्ञानमादायेव प्रोक्तव्यवस्था सेत्स्यतीत्यत आह- तत्रेति । रङ्ुते- 
सम॒हालम्बनोच्छेद इति । अआयपेक्षावुद्धिहि--अनेकपदाथंविरोष्य ककत्वप्रकारक- 
जञानात्मिक्रा । सा च समूहाटम्बनरूपा नानामुख्यविशेष्यताशारत्वात्‌ । तथा च 
प्रथमक्षणे--अयमेकोऽपरमेक इति ज्ञानं तत इमौ द्वाविति द्ित्वोत्पत्तिस्ततो 

द्वित्वत्वद्ित्वो मयनिष्ठतुरीयविषयताशालिन्ञानं निविकल्पकम्‌, ततो द्वित्वत्व- 
प्रकारताकद्वितवविलेष्यताकं सविकल्पखौक्रिकप्रत्यक्षम्‌, अपेक्षावद्धिनाशश्चेति हि 
ताक्रिकसुतिः। तथा च समृहालम्बनामावे द्वितवादिप्रव्यक्षमेव न स्यादिति 
शंकितुरभिप्रायः । समाधत्ते-घटश्चेति । भ वतु द्ित्वादिस्थङे त्प्रव्यक्षतानुपपत््या 
भगवत्या समृहालम्बनोजजीवनस्‌ । सात्वेकरत्रचरितार्थाञन्यत्र॒ तदथं भृष्णुरिति 
द्वितराद्यविषयकस्थले तु न कांरिचदूविनिगमनां पदयाम इति ज्ञानयोगपदये का 


द्सरी बात यह हैं कि-ताक्रिकसिद्धान्तमें भी मनकेञणु होने से चक्षुघ्रागादि 
नाना इन्द्रियजन्य ज्ञनोका योगपद्यन होने परभी एक इन्द्रियिका एकदा नाना 
घटपटादिकं के साथ सम्बन्ध होने पर ज्ञानो का योगपद्य मानना दही उचित हं । यदि 
कटं कि एक इन्द्रिय का यु"पत्‌ घटपटादि सचनिकषं स्थल में भो नाना ज्ञान मानने पर 
गौरव होने से समृहालम्बन एक ही ज्ञान छाघत्रबलात्‌ स्वोकर्तव्य टं, तौ यह समाधान 
चित्त सन्तोषाधायक नहीं है, क्योकि `सामग्रोभेदेन कार्यभेदः ( सामग्रोभेदते कार्यभेद 
होता है) इस स्वाभाविकं नियम को लाघवमात्र कौ अपेक्षासे दुर्बल मानने में कोई 
प्रमाण नीं है अर्थात्‌ प्रमाण के बिना नहीं मान सकंते। ज्ञान करण एकदाएकही 
ज्ञान को उत्पन्न करता है" यह तो आप ( ताक्रिक ) कौ परिभाषामात्र ( स्वीय संकेत ) 
है । यदि कहा जाय कि-समूहालम्बन न मानने पर द्वित्वादि का प्रत्यक्ष नहीं होगा, 
तो यह कथन संगत नहीं; क्योकि घटदच पटश्च इत्यादि द्वित्व अविषयक समूहालम्बन 
के अव्िनिगम्यत्वमेंही तात्पयं हु) [ तात्मयं यह हं कि घटश्च पटश्च इत्याकारक 
नाना ज्ञान ही हम मानते हैँ, क्योकि द्विव्वाविषयक ज्ञानस्थल पर सर्वत्र हमें नाना ज्ञानो 
का योगपद ही स्वीकृत हं अर्थात्‌ हम ( बौद्ध ) घटडच पटरच इस ज्ञान को समूहालम्बन 
नहीं मानते, क्योकि इस प्रकार के समूहालम्बन मानने मे विनिगमक ( ध्रमाण ) नहीं 
है । अतः इमौ द्रौ इत्याकारकं समूहालम्बन से द्वित्व का प्रत्यक्ष हो जायेगा, उसके 
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तात्पर्यात्‌, घटपटादित्यादेरपि ज्ञानस्य मन्मते गतेवक्ष्यमाणट उच्च! यथाच 
प्राभाकरैः पर्वोक्तस्थले ज्ञानदयीयविषयतयोनिरूप्यनिरूपकभावमभ्युपेत्य 
विक्ञेषदश्ञंनप्रतिबध्यतावच्छेदकाक्रान्तत्वं स्वसमवायिसमवेतत्वकालिक- 
सम्बन्धाम्यां कोटिद्रयस्मृतिदिश्िष्टघम्यनुभवात्मके संशञयपदार्थ स्वीक्रियते 
इत्युक्तं चतुर्थे शारदायाम्‌, तथाऽस्माभिरपि स्वोकरिष्यते इति को विरोधः । 





क्षतिरिति भावः । ननु घटत्वपटत्वरूपविरुद्धाकारता कथमेकस्य ज्ञानस्येत्यत आह्‌- 
जानस्येति । यथेति । प्राभाकराः सर्वेषां ज्ञानानां याथाथ्यंलक्षणं प्रामाण्यमभ्युप- 
गच्छन्ति । तत्रेदमनुमानं प्रमाणयन्ति-सवं विगताः संदेहविश्रमाः यथार्थाः 
प्रत्ययत्वात्संप्रतिपच्चवदिति । तथा च तन्मतं यथा भ्रमपदन्यवहार्ये इदं रजत- 
मित्यत्र रजतत्वनिष्टप्रकारतानिरूपितेदन्त्वावच्छिन्नविेष्यताशायिवृद्धित्वं नेदं 
रजतमितिज्ञाननिष्टगप्रतिबन्धकतानिरूपितप्रतिबध्यतावच्छेदकं भवति । विभिन्ज्ञा- 
नीयविषयतयो्निरूप्यनिरूपकभावानङ्खीकारे तदनुपपत्तेः । तथा स्थाणुर्वायं पुरुषो 
वेत्यत्रापि- स्वसमवायिसमवेतत्वकाटिकसम्बन्धाभ्यां कोटिद्रयस्मृतिविशिष्टवम्य- 
नुभवस्य संशयपदाथत्वेनाविरल क्रमोत्पन्नज्ञानद्रयोयविरेष्यताप्रका रतयो रप्यसति 
॑ बाधके ईद्दास्थले निस्प्यनिरूपकभावोपगमेन तदृविजेष्यकविदोषदंननिष्ठप्रति- 
| बन्धकतानिरूपितप्रतिबध्यतावच्छेदकाक्रान्तत्वेनोक्तानुभवस्य नानुपपत्तिः । एवं 
| मन्मतेऽपि प्रोक्तस्थले स्वघटितसन्तानघटकत्वकालिकसम्बन्धाभ्यां कोटिद्रयस्मृति- 


~ ~ 


निराकरण में "परिभाषामाव्रत्वात्‌" इस कथन का तात्पयं नहीं ह, अपितु घटश्च 
पटश्च इस प्रकार के समृहालम्बन के अप्रामाणिकता में हो तात्पयं है। | यदि शङ्का 
हो कि घटत्व पटत्वं विरुद्धाङारता एक ज्ञानको कंपे हई तो मन्मते ( बौद्ध ) घट- 
पटौ इत्यादि ज्ञान की विषरुढधाकारता ग्रे वक्ष्यमाणदहै। जसे प्रभाकर ने स्थाणुर्वा 
पुरुषो वाऽयम्‌' इस पूर्बोक्त स्थल में ज्ञानद्रयविषपिताओं मे निरूप्यनिरूपकभाव मान 
कर॒ स्वसमवायिसमवेतत्व एवं कालिक सम्बन्धेन कोटिद्रयस्मृतिविशिष्ट धर्म्यनुभवा- 
त्मकसंशय में विशेष दर्शन ( स्थाणुत्वग्याप्यवक्रकरोटरादिमानयम्‌ अथवा पुरुषत्वव्याप्य- 
करचरणादिमानयम्‌ ) की प्रतिबध्यता मानी हं, एेसा खण्डन-गारदा के चनुर्थं परिच्छेद 
मे कहा गयाहै। उसी प्रकार हम ( बौद्ध) भी स्वोकीरकर लेगेतो क्या विरोध 
है । अन्तर यह है कि हमारे ( बौद्ध) मतमें समवाय समवापि के अनङ्घोकृत होने 
से आद्य सम्बन्ध के स्थान मे स्वघटितसन्तानघटकत्व सम्बन्ध मागे । भाव यह 
कि “स्थाणुर्वा पुरुषो वा' इस ज्ञान की विषयताओं का स्थाणुत्वावच्छित्नतविषयता- 
निरूपित इ दन्त्वावच्छिन्न विषयता एवं पुरषत्वावच्छिन्नविपयतानिरूपितत इदन्त्वा- 
दच्छिन्नविषयता इस प्रकार निरूप्यनिरूपकभाव मानकर इन विषयताओों का निरूपक 
स' शय जो कोटिद्रयस्मृतिविरिष्टधर्म्यनुभवलूप हे, माना है यर्दा विषयताचतुष्टय मे प्रथम 
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आद्यक्षम्बन्धस्थाने स्वघटितसन्तानघटकत्वं निवेरयमिति तु विज्ञेषः समवायस्य 
सम वाधिनो बाऽनङ्घोकारात्‌ । 

अस्तु वैकन्ञानात्सकत्वमेव संशयस्य, कोटिताख्यविलक्षण विषयता निरूपक- 
त्वमन्यत्राृष्टमपि यथा ताकिकादिभिरत्र स्वीक्रियते तथाऽन्यत्रादृष्टमपि विल- 
क्षणाकारत्व मीदुश्मनुभव बलादेवास्मानिः स्वीकरिष्यते, विरद्धप्रवृ्यादि- 


आद्यसम्बन्धस्थाने इति । कालिकसम्बन्धोऽपि ह्ितीयो ज्ञानयौगपद्यपक्षे विज्ञान 
वादेऽपि सम्भवत्येव । अचिरलक्रमोःपत्तिपक्षे तु प्रथमन्ञानोत्पत्तिद्ितीयक्षणे द्वितीय- 
ज्ञानस्योत्प्तिरति क्षणद्वयावस्थायित्वपक्षे द्वितीयक्षणमादाय कालिकसरम्बन्धसम्भवेऽपि 
क्षणिकत्वपक्षे तदसम्भवेन स्वाव्यवहितपूवंक्षणवृत्तित्वं द्वितोयसम्बन्धो वक्तव्यः । क्षणस्य 
ज्ञानाटमकवस्त्वनतिरिक्ततयाऽऽचाराधेयनावाभावेऽपि तद्र यवहारस्य वेकल्पिकस्य विज्ञान- 
वादेऽपि स्वीकार्यत्वात्‌ । उच्यतां वा क्षणवृत्तित्वस्थाने क्षणात्मकत्वमेवेति भावः । ज्ञान- 
दयीयन्षियतयोनिरूप्यनिरूपकभावस्य स्वयं विवतंवादे निरसनीयतया सयस्य नना- 
ज्ञानात्मकत्वे विद्ोषदशंनप्रतिबध्यतावच्छेदकेन परस्परनिरूप्यनिरूपकभावापन्नविषयता- 
घटितेनाक्रान्तत्वानुपपत्तिरित्यस्वरसादाह्‌ अस्तु बेति । 
विरि्टानुभवात्मकत्व ताद्ृशप्रतिबध्यतावच्छेदकाक्रान्तत्वञ्चेतिभावः ¦ स्वं कोटि- 
दयस्मृतिः । समवायस्येति । विज्ञानस्येव भगवतो यत्र॒ नित्यत्वं नोररोकृतं दूरत- 
स्तस्मिन्‌ नित्यत्ववटितसतमवायस्योररोकरणप्रत्या्ा | नवा तत्र सम्बन्धत्व- 
मपि प्रामाणिकमिति समवायस्षमवायिनोरूमयोरेवाभावे इति व्यक्तं वेदान्तदशं- 


नादौ । 
यथा ताक्रिकादिभिरिति । अतएव तत्कोटिताख्यविलक्षणविषयतानिरूप- 


कत्वम्‌ संशयत्वमिति संगिरन्ते । विरुदढधप्रवृत्यादोति । प्रवृत्तिभवन्तो सकम्पा वा 
निष्कम्पा वा स्यात्‌, तत्राद्या तु न दण्डवारिताऽवयोः, कृषिप्रतिग्रहादौ प्रक्षावत्प्र- 


विषयताद्वय प्रकारताख्या हँ ओर द्वितीय विषयताद्रय विशेष्रताख्या हे । इदंरूपवधमि- 
विषधकं अनुभव में कोटिद्रय-स्मृति का वेशिष्ट्य स्वसमवायिसमवेतत्व एवं कालिक है । 
जसे -- स्वं = कोटिद्रय ( परुषत्वावाच्छिन्न स्थाणुत्वावच्छिन्न ) को स्मृति, तत्समवायि 
आत्मा, तत्समवेतत्वं इदं रूपधर्मिविषयक अनुभव मे, एवं कालिकसम्बन्ध भौ तादृशस्मृति 
का तादृशानुभवमें हं । इस प्रकार के उस संगयात्मक ज्ञान में िलेष दशन की प्रति- 
बध्यता प्रभाकर मानता ह । [ प्रभाकर के मतम सभी ज्ञान यथाथंही होते हं । अतः 
“अयं स्थाणुर्वा पुरुषो वा" यहां अयं यह अनुभव है ओर स्थाणुर्वा, पुरुषो वा ये दोनों 
स्मृति ज्ञान ह । यथाथं होने पर भो निरूप्यनिरूपकभावापन्न विषयता निरूपक होने से 
बाध्यता भी मानो जाती ह । स्वघटितसन्तानघटकत्वसम्बन्ध इस प्रकार घटाना है 
किं स्वं कोटिद्रयस्मृति; तद्घटित सन्तान = अयं स्थाणुर्वा पुरषो वा इत्याकारकं समुदाय, 
तद्घरटकत्व अयं इत्याकारक अनुभव में ।| 





पषण । 
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भ्रसङ्कवारणस्यापि भव्डिरिवास्माभिरपि सुकरत्वात्‌, इ्थास्तु विजेषः- 
यद्धूवद्धिः कायंकारणमभावे प्रतिबध्यप्रतिबेन्धकभावे च विलक्षणविषयत। 
प्रदेश्या, अस्माभिस्तु विषयस्थानीयो ज्ञानस्य विलक्षणाकारविरेष इति । । 
वस्तुतस्तु विषयतायां बाह्यनिषयसंरपहिनो वेलक्षण्यस्य प्रकारान्तराणां वा 
संक्षये दुरनिरूपतायाः शारदायामावेदितत्वेन ज्ञानस्य विचित्राकारता भवतामपि 


वृत्तिदशंनात्‌ । निष्कम्पा तु--परस्परविरुढविषयत्वेन चेतसो दोलायमानत्वेनासति 
सम्मता भवतामपीति तुल्योऽयं पन्थाः । कायकारणभाव इति । कार्यकारणभावे 
साधारणधमंवद्धग्ज्ञानादिकायंतावच्छेदकतया, प्रतिवध्यप्रतिबन्धकभावे विदोष- 
दशंनप्रतिबध्यतावच्छेदकतया चेति भावः । विषयतागतवेलक्षण्यस्येव दुवंचत्वे- 
त्वशवयस्तत्प्वेशो भवताऽपि कतुमित्यत आह- वस्तुतस्त्विति । दुनिरूपताया 
इति | विषयगतविदोषमपास्य ज्ञानगतविदोषो नेति तस्यावदयवत्पनीयत्वे 
| तेनैवोपपत्तौ ज्ञानगतविशेषकत्पना न मानालिङ्किता, विषयगतविदोषमादायेव 
तस्य तत्त्वे विषयगत विदोषोऽपि चचंनीयः। विरोध एवातो वाकरः प्रयुज्यत इति 
चेत्‌-न तस्य संशायविषयताया नियमः “मूलावच्छिन्नो वृक्षः कपिसंयोगी न वा 
इत्यत्र भावाभावावगाहितया विरोधविषयवः त्वासम्भवात्‌ । विषयताविद्येदस्तु 
तदनुव्यवसाय एव भानाहः; सोऽपि वा न वक्त दाक्यः, तस्याखण्डोपाधित्वे स्वरूप- 
| „+ सम्बन्धविशेषरूपत्वे वा प्रतीतिविश्ेषसाक्षित्वेनैव निरूपणीयत्वेनान्योन्याश्रयस्य 
| स्वं न स्वीयमित्यनुभवबाध्यस्य सम्बन्धानवस्थानस्य चापत्तेः, तस्य विकेल्परूपत्वे 
| ्रीहिभि्यजेत येवा “इत्यत्रापि तद्दशनात्‌ । नह्यसौ समुच्चयार्थः, तथा सत्य- 
नियमानुल्लेखेन संशायरूपत्वाभावप्रसङ्कात्‌ । नाप्युपमानाथः, घर्मिणस्तदन्यत्वा- 
निचयेन तत्तदुपमेयत्वायोगात्‌ । तथा च विषयप्रयुक्तविशेषाभावे संशये समुच्च- 
याद्‌ वैलक्षण्यमपि नोपपद्यते, परिष्कारादिप्रनाडया प्रकारान्तराभ्युपगमस्तु 
वहुशः क्षुण्णमिति तत्रैव मनोहुत्यावघेयमिति दिक्‌ | 





अथवा “अयं स्थाणुर्वा पुरुषो वा” इत्यादि संशय को एक ज्ञानात्मक ही मान लिया 
जाय । ( यदि कटं कि स्थाणुत्वं पुरुषत्व ये दोनों विरुद्ध घमं एक ज्ञानात्मकं कंसे होगे 
तो) जसे कोटिताख्यविलक्षणविषयतानिरूपकत्व अयं घट इत्यादि ज्ञानों में अदृष्ट 
| होने पर भो ताक्िकों ने "स्थाणुर्वा पुरुषो वाअ्यम्‌' इत्यादि स्थलों में स्वीकार क्रिया है, 
। वेसे ही अयं चट आदि स्थलों में अदृष्ट भी विलक्षणाकारत्व “अयं स्थाणुर्वा पुरुषो वाः 
इत्यादि स्थलों मे ईदश ( अयं स्थाणुर्वा पुरुषो वा ) अनुभव बलात्‌ हमारे द्वारा मान 

| लिया जायेगा । 
| विरुद्ध प्रवृत्यादि प्रसक्ति वारणभी आप ( ताक्िक) के सद्शही हम ( बौद्ध) 
भी कर सक्ते हँ । ( भर्थात्‌ जंसे आपके मत में निष्कम्प प्रवृत्त्यादि प्रामाण्यनिर्चया- 
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स्वीकतुंमुचितेति समाधिसाम्यमेव । एतेन समूहारम्बनादिस्थङे नोलाकारस्य 
ज्ञानस्य पीताकारत्वेन पौताकारस्य च नीलाकारत्वेनानुपरम्भो नीलपोताकार- 
योरभेदे बकः, अन्यथेके काकारस्यापि ज्ञानस्योभयाकारत्वेनोपलम्भप्रसङ्धः 
इ त निरस्तम्‌, नररा्रहवत्स्वकारण पामथ्यज्जिाने वेजात्यस्य स्वोकतु शक्य- 
त्वात्‌ । न चेवं प्रत्येकोचितव्यवहारस्य इदं नील {मिदं पीतमित्यादिकस्यापला- 
पापत्ति ; भवदभ्युपगतनीलादिविलक्षणित्ररूपेण समानयोगक्षेमत्वात्‌, वेजात्ये- 


विज्ञानत्वं प्रमेयत्वव्यापकं न वेति विप्रतिपत्तिवटकयोगाचारीय विधिकोरोौ 
निषेधकोटिमाटीकमानस्य तकंचणस्य दोषम्‌ द्राव्य निराचष्ट-एतेनेति । वित्तेरेव 
विचित्राकारतोक्तेन वक्ष्यमाणेन चेत्यथंः। आक्ारविरोष एवायं विन्नानस्येति- 
वदतो विज्ञानवादिनो मते नानाविशेष्यतानिरूपितनानाप्रकारताशालिज्ञानस्थले 
नीखाकारोऽपि पीताकारः स्यात्‌, पीताकारोऽपि नीटकारः स्यात्‌, तदभिन्ना- 
भिन्नस्य तदभिन्नत्वध्रौव्यादिति न्यायेन नौटरूपाकारात्पकविन्ञानामिन्नस्य 
पीताकारस्य नीलाभिन्नत्वनियमाद्‌ वित्तेरेकत्वात्‌ । नोल्पीतौ यदि स्वविषयकेक 
ज्ञानात्मकौ स्याताम्‌ अभिन्नौ स्याताम्‌, एकनज्ञानोयनीलपीताकारौ यदि अभिन्नौ 
स्याताम्‌, एकाकारस्य ज्ञानस्यापराकारत्वेनो भयाका रत्वेन वोपलम्भः स्यादिति 
प्रसङ्खो विज्ञानवादियोगाचारमते विचित्राकारस्यैव ज्ञानस्याभ्युपगमेनापाद्या- 


धीन मानते हैँ ओर संशय ज्ञान से कृष्यादि प्रवृत्त्यादिवत्‌ सकम्प प्रवृत््यादि मानते है, वसे 
हम ( बौद्ध) भी मान लेग ।) इतना ही अन्तरहै कि आप कायकारणभाव तथा प्रति- 
बध्यप्रतिबन्धक भाव में विलक्षण विषयता का प्रवेश करते हं आर हम विषयस्थानीय 
ज्ञान काही विलक्षण आकार विशेष मानलेतेहं। 

वस्तुतस्तु ज्ञान की चित्राकारता आप ( ताक्रिक ) को भी मानना उचित है क्योकि 
संशय स्थल में विषयता में बाह्यविषय संस्पर्शी ( बाह्यविषयाधीन ) वेलक्षण्य अथवा 
धरकारान्तरों के दुनिरूपता का प्रतिपादन खप्डन-क्ञारदा मेँ कर चुके हँ, अतः समाधान 
समान हीह । 

यदि कहा जाय कि समूहालम्बन स्थल में नीलाकार ज्ञान को पीताकारत्वेन ओौर 
पीताकार ज्ञान की नीलाकारत्वेन उपलब्धि न होनादही नीखाकार ओर पीताकार के 
अभेद का बाधक है, अन्यथा एकाकार ( पौताकार या नीलाकार }) ज्ञान भौ उमया- 
कारत्वेन उपलब्ध होना चाहिए । तो यह कहना भी निरस्त हो गया, क्योकि नरसिह्‌ 
के समान ज्ञान में भी स्वकारणसामर्थ्यास।दित वैजात्य स्वोकार कर सकते हँ । अर्थात्‌ 
जैसे नरत्व सिहत्व के विरुद्ध होने पर भी एकत्र नरसिंह शरीर में देा गथा ह । तद्वत्‌ 
यहां भी विलक्षणाकार ज्ञानसमग्रो उपस्थित होने पर स्थाणुर्वा पुरुषो वा' इत्याकारकः 
विलक्षणाकार ज्ञान होता ह यह मान सकते हैं । 
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ऽपि भागोऽयं नरस्य भागोऽयं तिहध्येति व्यवहारवत्सम्भवाच्च। ननु चिच्ररूप- 
स्यातिरिक्ततायां दावद्विवदन्ते ताकिकाः, नीलादेर्नीलाद्यतिरिक्तरूपाजनकत्व- 
नियमात्‌, समानाधिकरणविजातोयरूपसमुदायादेव चित्रव्यवहारोपपादनात्‌, 
ताहशनियमस्याप्रयोजकत्वेऽपि चित्रं रूपमिति प्रतीतावविधाद एव, एवं नर- 


प्रसिद्धया इष्टापत्या चापार्तः । एवं = चिवराकारज्ञानोपगमे | समानयोगक्षेमत्वा- 
दिति । अतिरिक्तचित्ररूपवादिमते प्रत्येकोचितव्यवहारापलापस्येष्टत्वे केवलनील- 
पोतकपाटावच्छेदेन सन्निकपंकारे तादृशव्यवहा रस्येष्त्वे च॒ तथेवास्माकमपि 
तादशसमन्तरप्रत्ययवलादिति तुत्यसमाधिकत्वमिति भावः। योगक्षेमसाम्य- 
समन्वयस्त्वतिरिक्तचित्ररूपस्वीका रवदतिरिक्तविचित्राकारज्ञानस्वीकारात्‌ तद्‌- 
रक्षणाथं तादृशानुपपत्तिविप्र्तिपत्तोनां समाधानाद्ब्रोध्यः । नन्वतिरिक्तचित्ररूपा- 
न द्धीकतृणां मते प्रत्येकोचितव्यवहारसम्भवात्‌ किमिति चित्रस्थानीये वैजात्य 
माग्रह इत्यत बाह-वजात्येऽपोति । विवदन्त इति । चित्ररूपविषयेऽस्ति मत- 
दयम्‌; प्राचामर्वाचाञ्च, तत्र प्राच्चस्तावदतिरिक्तचिव्रूपमुररीकरर्वन्ति, तेषामय- 
माशयः, रूपस्याव्याप्यवृत्तित्वे नानारूपवदवयवारन्धद्रव्यप्रत्यक्षे समवायेन नाना- 
रूपाणां हेतुत्वकल्पनापत्या नानारूपेषु चित्रमिति प्रतोतिविषयत्वकत्पनापत च 
गौरवापत्तेः । रूपमात्रस्य व्याप्यवृत्तित्वे तु नानाहूपवदवयवारन्धपटेऽतिरिक्त- 
चित्ररूपस्येवोत्पत्त्या तस्थेवाश्रयप्रत्यक्षहेतुत्वं चित्ररूपमिति प्रतो ति विषयत्वञ्च 
सम्भवतीति नोक्तगौ रवप्रसक्तिः । अतएव एकं चित्रमिति प्रतीतेः प्रमात्वमुप- 
पद्यते । चित्ररूपाधिकरणे घटादौ स्वाश्रयसमवेतत्वसम्बन्धेनावयवनीलादीनां 
कारणानां सत्त्वात्‌ तत्र नीलाचयुत्पत्तिस्तु न चोदनोया, समवायेन नोलं प्रति 
स्वसमवायिसमवेततत्वसम्बन्धेन नोलातिरिक्त रूपत्वेन प्रतिबन्धकत्वकल्पनात्‌, 
एवं पौतादिस्थलेऽपि । अथवा चित्रेत ररूपत्वावच्छिन्तं प्रति कायंकाचवृत्तितया 
चित्रस्य प्रतिबन्धकत्वात्‌, नीलादिकं प्रति तत्प्रागभावत्वेनैव हैतुत्वोपगमाद्वा । 
एवच्च पोतकपालावच्छिन्नचक्षुःसच्निकर्षादिकाङे न नोलोपलब्ध्यापत्तिः । तथा च 
यथा प्राचां मतेऽतिरिक्तं चित्ररूपं कल्प्यते, तथेवास्माभिरपि नीलपीतादि- 
विलक्षणाकारं ज्ञानं कल्प्यते । नव्यास्तु चिव्ररूपस्यातिरिक्ततां नाभ्युपगच्छन्ति । 
मवच्छेदकत्वसम्बन्धेन नीट प्रति समवायेन नीलस्य कारणतोपगमेनैव नाना- 
जातौयरूपवत्कपालारन्धे घटे पीतकपालावच्छेदेन नीलापत्तिवारणसम्भवे प्रोक्त- 
प्रतिबध्यप्रतिबन्धकभावकल्पने गौरवात्‌ । एवञ्च समवायेन प्रत्येकं नीलादिरूपं 
प्रति स्वसमवायिसमवेत्त्वसम्बन्धेन नीलादेः प्रत्येकं कारणतया नोलादेः 
स्वातिरिक्तरूपाजनकत्वनियमाद्‌ विजातीयरूपसमुदायादेव चित्रव्यवहारमपपाद- 
यन्ति । तादृशनियमस्येति । अतिरिक्तचिव्रवादिमते नीलादितो जन्यस्य व्याप्य- 
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िहिऽपि नरत्वसिहत्वयो रनभ्युपगमेन वेजात्यप्रतीतेश्चानुभविकत्वेनादोषः । 
इमो नीलपीतौ घटावित्यादो तु चित्रतटप्रकारकप्रतीत्यनुदयेन कथं निर्वाहः, 
तथा च नीलपीतादिप्रत्येकातिरिक्ताकारस्वीकारासम्भदः, एकस्यापि नोल- 
पौताद्यनेकाकारत्वं त्वेकस्याप्यनेकात्मतापयंवसन्नं व्याहतमेवेति चेन्न, भावा- 
नवदोधात्‌, तथाहि "इमौ नीलपौतो' इत्यत्र ज्ञाने वेजात्यमनुभूयते न वा, आद्ये 


वृत्तित्वेऽन्यावच्छेदेनापि ( पीतावच्छेदेनापि ) उत्पन्नचक्षुःसंयोगघटितचक्षुःसंयुक्त- 
समवयरूपसन्निकषंण तदुलन्धिप्रस द्धः, अव्याप्यवृत्तित्वे च रूपस्य व्याप्यवृत्तित्वेन 
विरोध इत्यापत्तिभिया तादुशनियमस्याप्रयोजकत्वाभ्युपगमेऽपि चित्रं रूपमिति 
प्रतीतिस्तु विवादानाकलितेव । तथा नरसिहस्थकेऽपि सङ्कुरप्रसद्धात्‌ नरत्व- 
सिहत्वयोरेकत्रानभ्युपगमेनानुभविकरतत्प्रतीतिस्वीकारात्‌ क्रि नरिछन्नम्‌ । तथा च 
भवत्वस्मत्सद्यति यथा तथा प्रतीतिविप्रतिपत्तिर्वां चित्ररूपे, इमौ नील्पोतौ 
घटावित्यत्र तु चित्रत्वप्रकारकप्रतीत्यनुदयेन नीरुपीतादि प्रत्येकातिरिक्ता- 


यदि कहा जाय कि विलक्षणाकार एक ज्ञन मानने पर इदं नीलम्‌, इदं पीतम्‌, 
इत्याकारकं प्रत्येक पार्थक्येन जायमान उचित व्यवहार ही लुक हो जायेगा, तो यह कहना 
उचित नहीं" क्योकि यह्‌ आप (ताकिक) के द्वारा स्वीकृत नीखादि विलक्षण चित्रषूप के 
समान ह । अर्थात्‌ जंसे आपके मत मे चित्रशूप को पृथक्‌ मानने पर इदं नील इदं पीतम्‌ 
इत्यादि पा्थ॑वयेन उचित व्यवहार सम्पन्न होते है, वसे हो मेरे (बौद्ध) मतमें भी विलणा- 
कार एकं ज्ञान मानने पर भी पार्थवयेन जायमान {दं नील इदं पोतम्‌ इत्यादि उचित 
व्यवहार हो जा्येगे । ओर जैसे नरसिंह के विलक्षण आकार होने पररभी यह्‌नरका 
भागरहं ` यह्‌ सिह काभाग रहं यहु व्यवहार होताहं, वसे ही स्थाणुर्वा पुरुषो वा यहां 
पर भी विभिन्न आकार की प्रतीति विभिन्न अंशमे हो जायेगी । 

रङ्खा-चित्रहूप के नीलाद्यतिरिक्ततामें ताकिक विवाद करते हं, क्योकि नील 
नीलाद्यतिरिक्त रूप का जनक नहीं होता, अर्थात्‌ कारणगत नीलरूप का्यंगत नोलरूप का 
ही जनक होता है एेसा नियम ह । इदं चित्रहूपं' एतादश चित्रत्व व्यवहार तो एकाधि- 
करणवृत्ति व्रिजातीय रूप (नीलपीतादि) समुदायसे हीहो जायेगा । निरूक्तनियम के 
अप्रयोजक होने पर भो चित्रं रूपम्‌ ईदश प्रतीति मे कोई विवाद नहीं हं । एवं नरसिह में 
भी नरत्व सिहत्व विरुद्ध धर्मन मानने पर भमी नरसिंहः" इस विलक्षण प्रतीति के अनु- 
भव सिद्ध होने से कोई दोष नहीं है । किन्तु इमौ नीलपीतौ घटौ" इत्यादि मे चित्रत्व- 
प्रकारक प्रतीतिके नहोनेसे चित्ररूपं का निर्वाह कंसे होगा । अतः नीरपीतादि 
प्रत्येका तिरिक्त चित्राकार स्वीकार नहीं कर सकते । एकं नीर अथवा पीत को भी नोल- 
पीतादि अनेकाकार मानना तो एक के अनेकात्मकता मे हौ पर्यवसित हृजा ह । अतः 
व्याहत (विरद) हं । 
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तदेवास्माभिश्चि त्रहाव्देनोच्यते इति चित्रत्वप्रकारकप्रतीतिः कः प्रसद्धः ? ज्ञाने 

वेजात्यस्य भवतोऽप्यनुमतत्वात्‌, अन्यथा बाह्यसिद्धिरपि कृतः ? घट इति 

जञानात्पटस्यापि वा सिद्धिनं कुतः ? अतएव न विष्य एव वैजात्यम्‌, असंस- 

टस्य विषयत्वे विषयान्तरसाधारण्यात्‌ । एतेन द्वितीयोऽपि परास्तः। तस्मा- 

दविषयाघोनं ज्ञाने वेजात्यं भ वता वाच्यम्‌, बाह्यस्य बिषयस्य दुनिरूपत्वात्त 

ज्ञानस्य तत्स्वकारणसामर्थ्यायातं मयाभ्युपगन्तव्यमिति काऽपङ्धतिः ? किञ्च 
असंसृष्टस्येति । ज्ञानेनेत्यादिः । 


कारस्य कथंकारं स्वीकारः नह्ये कस्याप्यनेकाकारत्वसम्भवस्तस्यानेकात्म- 
कतापयवसितत्वेन व्याहत्यापत्तेरिति-तव्रास्माभिः पृष्ठो भवान्‌ व्याचष्टाम्‌- 
कि नीलपीतावित्यत्र वैजात्यमनुभूयते न वा, आद्ये चित्रस्य तत्स्थाना- 
भिषिक्तत्वात्‌ तत्प्रसद्धस्य क्वावसरः । विषयपक्षपातिना भवतापि वैजात्यन्त्व- 
व्यं स्वीकरणीयमन्यथा विषयोऽपि विषाक्तः स्यात्‌ । किञ्च तदस्वीकारे 
विषयेष्वासक्त मनसो भवत एवैकस्माज्ज्ञानात्‌ सर्वसिद्धिप्रस द्धोऽसंसृष्त्वाविशेषात्‌ । 
विषये वैजात्यस्वीकारस्तूक्तमेव दूषणमाह्वयति, विषयाधोनवै जात्यस्य स्वीकतंब्यत्वे 
विषयस्य दुनिरूपत्वाद्‌ वित्तौ वैजात्यमङ्खीक्रियते मयेति भावः । ज्ञाने वैनात्यं 
प्रसाध्येकस्यानेकात्मत्वपक्षस्यापि निर्दोषत्वं बोधयन्‌ विरोधं विधृनोति- 
किञ्चेति । विरोधो हि नीलपीतयोर्नीखत्वपीतत्वयोक्च परस्परात्मकलत्वाभावरूपः 

समाघान-- आप (ताकिक) भाव (तात्पयं) नहीं समञ्ले। भावयह ह किं “इमौ 
नोल पीतौ' इस ज्ञान में इदं नीलं इदं पीतं इत्यादि ज्ञानापिक्षया वैजात्य का अनुभव होता 
हैया नहीं, यदि प्रथम पक्ष मानें तो उस वैजात्य को ही हम चित्रेशब्द से कहते है, भतः 
चित्रत्वप्रकारकं प्रतीति का प्रसंगही क्या ह, अर्थात्‌ चित्रत्वप्रकारक प्रतीति नहीं होती । 
अतः चित्ररूप कंसे मानें इत्यादि आक्षेप नहीं कर सकते । क्योकि ज्ञान में वैजात्य (वैल- 
क्षण्य) तो आप (ताक्रिक) को भी अनुमत है । अन्यथा बाह्य (घटादि) सिद्धि भी कैसे होगी, 
घट: इस ज्ञान से पटादिकी भी सिद्धि क्यों नहीं हो जाती ? अतएव विषयगत वजात्य 
भो नहीं कह सकते, क्योकि असंसृष्ट ॒(ज्ञानासम्बद्ध) विषय मानें तो वह विषयान्तर 
साधारण हं । इसी से द्वितीयपक्ष (वैजात्यं नानुभूयते) भी परास्त हो गया तस्मात्‌ ज्ञान 
मे विषयाधीन वेजात्य ही आप (ताकिक) को मानना चाहिए । यदि कटे कि बाह्य विषय 
के दुनिरूप होने से ज्ञान में वह वैजात्य आया कह से? तो ज्ञान का वह वैजात्य 
स्वकारण (ज्ञानकारण) के सामथ्यं से आयात है, यह्‌ मँ (बौद्ध ) मानता हँ । एेसी स्थिति 
मे असंगति क्या है । 

किंञ्च नीलपीतादि के जानात्मकता विप्रतिपत्तिदशा में आयुष्मान आप (ताक्रिक) ने 
नीरत्व पोतत्व के विरोध का निदचय कंसे कर लिया? क्योकि ज्ञानात्मकता सिद्ध 
होने पर विरोध हौ नहीं मान सकते, ओौर यदि ज्ञानात्मकता सिद्ध नहीं है तो विरोधका 
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नीलत्वपोतत्वादेविरोध इत्येव ज्ञानाटमकताविग्र तिपत्तिदश्षायां कथमवधारित- 
माधुष्मता ? ज्ञानाटमकतासिद्धौ विरोस्येवामन्तव्यत्वात्‌, अन्यथा तु विरोधस्य 
सन्देहात्‌ । वां पुलुपादादयोऽपि नीलमिति बुद्ध्वा पीते न प्रवतंन्त इति सिद्ध- 
एव विरोध इति चेन्नूनं स्वाभोष्टसा धने देहात्मवादिनः पांसुलपादादय एव तव 
साहाय्यं रचयन्ति न तु विद्वांसः, तथा च स्वीकुर देहात्मवादमपि। युक्ति- 
विरोधेन प्रत्यवस्थानं तु समानमेव, विरोधभानमेव विरोधो न त्वन्यत्‌, स चन 
सवंपुरुषादिसाधारणः । तत्रापि किन्नियामकमिति तु प्रतिविधास्यते । अन्यथा- 


सहानवस्थानरूपड्च ज्ञानात्मकताविप्रतिपत्तिदगायामवधारयितुमरक्यः, सिद्धौ च 
तस्मिन्‌ “भुक्तवन्तं प्रति मा भुक्ड्था किं तेन कृतं स्थादिति न्यायेन विरोधभणि- 
तिरेव विरुद्धा । अन्यथेति । ज्ञानात्मकत्वासिद्धौ । संदेहादिति । ज्ञानात्मकत्वा- 
भावस्याप्यनवधारितत्वात्‌ । ननु देहात्मवादोप गमे योऽहं बाल्ये पितरावन्वभवं 
स एव स्थाविरे प्रणप्तृननुभवामीत्यादचनुसन्धानानुपपत्तियुक्तिविरोधात्‌ तस्यानु- 
पादेयत्वेऽपि प्रकृते तु तदभावात्कथङ्कारं विरोधानुपगम इति चेत्तव्राह-युक्ति- 
विरोधेनेति । समानमेवेति । प्रकृतेऽपि पुरोदीरितवक्ष्यमाणयुक्त्या सरव॑स्यापि 
जञानात्मकत्वसिद्धौ तदतिरिक्ताभ्युपगमायत्तविरोधस्वीकारे युक्तिविरोधः स्पष्ट 
एव । वस्तुतो विरोधोऽपि सवविषयकज्ञानात्मको न स्वरूपतः, स च वासनाचित्तोत्थ 
इत्याह- वि रोधभानमेवेति । अतएव न सर्व॑पुरुषसाधारणः । एतेन पूर्वत्र संदिद्य- 
मानविरोधोऽपि भवत्पक्षं प्रक्षेप्स्यतीति प्रक्षिप्तम्‌ । नन्विमौ नीलपीताविति 
्रत्ययोऽनेकत्वश्रान््येवनिर्वह्यतां, किमिति चित्रं जञानमुपेयसे, विरोधं वा किमिति 
विधुनोऽसीति चेत्‌, साधो-अन्यथाक्रृता चान्यथाख्यातिस्तव पश्यत इत्याह-- 
मन्यथाख्यातोति । तन्मतेऽन्यथाख्यातिस्वरूपन्तु समासत इदम्‌- व्यधिकरण 
प्रकारावच्छिन्ना या विषयता, तन्निरूपकत्वं भ्रमत्वम्‌, स्वाधिकरणावृत्तिनिष्ठ- 
प्रकारतानिरूपितविरेष्यतानिरूपकत्वमिति यादत्‌ । स्वं विशेष्यता !. इदं रजत- 


सन्देह हो होगा, न कि निश्चय । यदि कहं कि पांसुलपादादि (कृषक) भी नील एेसा 
जानकर पीत में प्रवृत्त नहीं होते, भतः नीरत्व पीतत्व का विरोघ स्वानुभव सिद्ध हतो 
यह कहना युक्त नहीं; क्योकि एेसा मानने पर- निश्चय हौ स्वाभिष्ट साधन में देहात्म- 
वादी पासुलपादादि ही आपकी सहायता करते है, न कि विद्रान्‌। एेसौ स्थित्तिमें 
देहात्मवाद भो आपको स्वीकार कर लेना चाहिए । यदि कहा जाय कि देहात्मवाद 
मानने पर युक्तिविरोध आता ह, तो नीलत्व पीतत्व के विरोध मानने पर भी युक्तिचिरोध 
तो समान ही हैः वयोकि विरोधभान ही विरोध है, न कि अन्य कुछ, ओौर वह्‌ सर्व॑पुरुष 
साधारण नहीं हे, अर्थात्‌ जिप्को विरोधभान होता है उसके चिए विरोध दह, दूसरे के 
लिए नहीं । यदि कहूं कि सर्व॑पुरषसाधारण न होने मे वया नियामक है तो इसका समा- 
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ख्यातिनिरासेन स्वप्ने चेकत्रेव नीलत्वपीतत्वादिप्रत्ययस्यानुभविकत्वेन कायं- 
कारणमावप्रतिबध्यप्रतिबन्धकभावमाच्रस्य तत्र व्यभिचारित्वात्‌! यदाह 


मित्यत्र शुक्तिनिष्ठविोष्यता, तदधिकरणावृत्तिरजतत्वं, तच्निष्टप्रकारतानि- 
रूपितविरोष्यता = इदं विशेष्यता, तन्निरूपकत्वस्य तादृशज्ञाने सत्वाल्लक्षण- 
समन्वयः । अत्र चेदं रूप्यमित्यादिश्रमो रूप्याद्ंशे उपनयसन्तिकषंजन्य इति 
प्राञ्चः । तत्संस्कारस्योपनयत्वे तज्जन्यप्रत्यक्षस्य स्मृतित्वाद्यापत््या स्मृतिरेवोपन- 
यो न संस्कार इति वदन्ति । नव्यास्तु-उपनयप्रयोज्यस्य विषयत्वस्य लौकिकत्वा- 
सम्भवेनेदं रूप्यं साक्षाक्तरोमीति प्रत्ययानुपपत्तेः दोबाणामेव चर मीयलौकिक- 
विषयत्वे नियामकत्वमित्याहुः । निरासेनेति । प्रकरतविरोष्यस्य प्रकारावच्छिन्नत्वे 
सर्वस्यापि सवंधर्माविच्छिच्नत्वापत्तेः, सवस्य सर्वात्मत्वापत्तेदश्च । तदनवच््छिन्नत्वे 
च तयोरसत एवावच्छेद्यावच्छंदकभावस्य ज्ञानेन विषयोकरणाच्छुन्यवादस्येव 
विजयश्रौः) न च विषयतयोनिरूप्यनिरूपकभावः, विषययोस्तस्याभावे विषय- 
तयोरपि तदसम्भवात्‌ । तदुक्तं भद्राचायण~-न हि ययोः सम्बन्धो न भासते, 
तद्‌विषयतयोनिरूप्यनिरूपकभावो दृषटचर' इति । न च दोषविशेषात्तथेति वक्त 
दव्यम्‌, दोपविशेषाणामननुगमात्‌ । किञ्च--अन्यथाख्यातिरिति कि गतमन्य- 
थात्वं गृह्यते, न तावञ्ज्ञानगतं, तस्य स्वाकारसमपंकत्वरूपत्वे रजताकारं ज्ञानं 
प्रति शुक्त्याकारसमपंणासम्भवात्‌ । नापि विषयगतं तत्‌, तस्य तादात्म्यरूप- 
त्वेऽ्त्यन्तभिन्नयोः शुक्तिरूप्ययोर्वास्तवतादात्म्यासम्भवादित्यादियुक्त्या तन्ति- 
रासं}ऽवधेयः । मात्मख्यातिस्तु ममापीष्टेव, अन्यख्यातयस्तु भवतोऽपि नानुमता 
अतोञन्यथाद्यातेरेव निरासः । वस्तुतोऽनुभववि रोधस्य वार्तेव नोदेतीति स्वी- 
यनिष्कृष्टानाक्षेप्यसिद्धान्तमाह्‌-स्वप्नेचेति । ननु निरूक्तकायंकारणभावप्रतिबध्य- 
प्रतिबन्धकभावयोः का गतिरिति चेत्‌ दुगंतिरेव तयोः स्वप्ने व्यभिचारित्वादि- 
त्याह--का्ये ति । विषयेऽरिमन्मध्ये मनस्विनां शिरोमणि श्रीहूषं पातयति-यदाहेति । 


घान अग्रे वक्ष्यमाण ह । अन्यथाख्याति के निरस्तहो जाने से ओौर स्वप्नमें एक्व्रही 
नी लत्व पीतत्व प्रत्यय (ज्ञान) के अनुभव सिद्ध होने से सभी कार्यकारणभाव एवं प्रति- 
वध्यप्रतिबन्धकभाव स्वप्न में व्यभिचरितहुं। जसा कि खण्डनखण्डखाद्य के रचयिता 
श्रीश्री ने कहा हं कि-स्वप्नदृशः सवंविदोषोपलम्भात्‌' (स्वप्नद्रष्टा को स्वप्न में सभो 
विशेष नीकत्व॒पीतत्वादि उपलब्ध होते हँ । स्वप्नमें जाग्रत वेधर्म्यं (वैलक्षण्य) तो 
घटादि बाह्य पदार्थो को सिद्धि तथा बाह्य विषयकं प्रतीतिमें प्रमात्वनिरूपण के बिना 
सिद्ध नही किया जा सकता । (तात्पर्यं यह ह कि बाह्य के विवादास्पदत्व दशा में तद्‌- 
विषयकं प्रतीति में प्रमात्वनिर्णय नहीं होता, एवं बाह्यपदार्थं अनुपद ही निरसनीय भी 
है । अतः स्वप्न में जाग्रतूवेलक्षण्य सिद्ध नहीं कर सकते) । एवञ्च नरसिंह में विरोधपरिहार 











विनज्ञानवादः ] [ ५३ 


खण्डनकारः ^स्प्नदृशः सवंविङोषोपलम्भा' दिति । जाग्रेधर्म्यं तु स्वप्ने बाह्य- 
सिद्ध विना तत्प्रतीतेः प्रमात्वनिरूपणच्च विना न शक्यं निरूपयितम्‌ । एञच्च 
नर सिहे पूर्वोक्तनरत्वसिहुत्वन्यवहारानुरोधेन तादुजान्वथंसञ्ज्ञानुरोधेन च तत्र 


बाह्यसिद्धि विनेत्यादि । बाह्यस्य विवादास्पदत्वदशायां तत्प्रतीतेः प्रमात्वं न 
निर्णीतम्‌, निरसीनोयं चनुपद बाह्यमिति भावः । 


स्वप्नदृशः = स्वप्नतत्तद्भ्र मवतः । स्वंविशेषेति । जाग्रतितत्तदुभ्रमप्रतिबन्धक- 
तावच्छेकविषयताश्रयेव्यादिः । जागरायां चारिताथ्यंन्तु तेषां तयोवेधम्यंमन्तरां 
दुःगकेमित्याह- जाग्रदिति । जागराऽपि स्वप्न एव ॒तदुवेधर्म्याभावाद्‌ विषयादि- 
प्रयक्तमेव वेधर्म्यं तत्रोच्यते तत्र॒ विषयवराको न स्वरूपं धारयितुं भूष्णुः, दुरे 
वेधम्यकथा । न वा वेध्यं निरूपयितुमपि शक्यं बाह्यसिद्धेरभावात्‌, तत्सिद्धौ 
तत्प्रतीत्याश्रयणेऽन्योन्याश्रयात्‌ तत्प्रतीतेः प्रमात्वस्य खण्डनभागित्वादिति 
भावः । द्वयोः स्वप्नत्वाविशेषेऽपि, दीघंत्वमेकत्र, नान्यत्र, अतएवाह भगवान्‌ 


वसिष्ठः- 
दीघस्वप्नमिमं विद्धि दोघं वा चित्तविश्रमम्‌। 
दोर्घ॑॑वा मनोराज्यं विद्धयेनं रघुनन्दन ॥ 
इति ( यो० वा०) 
सिहावलोकनन्यायेन नरसिहस्थलेऽपि विप्रतिपत्ति निरस्यति-एवद्धेति । 
पूवेक्तिति । भागोऽयमित्यादिना । नरसिहस्थटे नरत्व्सिहत्वव्यवहा रानुरोधेन 
व्यवहा रस्याहायत्वेऽन्वथंसंज्ञानुरोधेन तत्र नरर्सिह नरत्व्िहत्वयो रावस्यकत्वम्‌, 
भगवटटोकोक्तरीत्या तत्र तयो रभावस्यापि सच्वेनावच्छेदकपक्षे च टीकोक्तरीत्या 


कर लेना चाहिए; क्योकि पूर्वोक्तं नरत्वर्सिहत्वविषयकव्यवहारानुरोधेन तथा "नरसिंह! 
एतादृश अन्वथं (अर्थानुसारिणी) संजञानुरोधेन नररसिह मेँ नरत्व [सिहत्व भो मानना 
आवश्यक ह ओर हेत्वन्तरविदोष से उन दोनों का अभाव मानना भी आवद्यक ह । (यहां 
हेत्वन्तरविशेष का तात्पयं यह हे कि अंश्मेदेन नरसिंह में नरत्व्िहत्व के अभवकाभो 
अनुभव होता हं ओर जाति तो ग्याप्यवत्ति होती है तथा प्रकृत में प्रत्येक नरत्वावच्छिन्न 
सिहत्वावच्छिन्न के प्रति क्लृप्त कारण मात्रका भौ अभाव ह । अतः नरसिंह में नरत्व 
सिहत्व इन दोनों का अभाव भी माननाही होगा । यदि किञ्चिद्‌अवच्छेदेन नरत्व तथा 
किञ्चिद्‌ अवच्छेदेन सिहत्व कट, तो अनवस्थादि दोष हो जा्येगे । अतः तत्रापि (नरर्सिह 
स्थल मे) विरोधपरिहार कर केना चाहिए । एवं चित्रूपस्थल में भी ज्ञानाकारता मानना 
ही उचित हं । 

किञ्च एक ज्ञान को नोलादि अनेकाकार माननेमें क्याहानिहै? यदि कंकर 
ज्याघात अर्थात्‌ एकत्व अनेकत्व धर्म॑हरय का एकत्र ज्ञान में समावेश मानना विरुद्ध है तो 














५४ ] [ दशंनसवंस्वम्‌ 


तयो रावहयकत्वेन हेत्वन्तरविजञेषाच्च तत्र तयोरभावस्यापि घ्रव्येणावच्छेदक- 
पक्षे चानवस्थानादिप्रसङ्धेन तद्रापि विरोधो भञ्जञनीयः; एवं चित्ररूपस्थलेऽपीति 
ज्ञानाकारतेव युक्तंति। 

किञ्चंकस्थापि नीखाद्यनेकाकारत्वे का क्षतिः ? व्याघात इति चेन्न, अनेक- 


हेत्वन्तरविश्ञोषाच्चेति । नरत्वासहत्वयोरभावस्याप्यंज्ञमेदेनान॒भवात्‌, जातेरच व्याप्य 
वृत्तित्वात्‌, प्रत्येकं नरत्वासहत्वावच्छिन्नं प्रति क्लृप्तानां कारणानामत्राभावाच्चेत्यथंः । 
अबच्छेदकपक्षे चेत्यादि । नरत्वतदभावादेरवच्छिघ्नवृत्तिकत्वेऽवच्छेदकस्थापि किञ्िरवच्छिन्न- 


वृत्तिकताया अवशयं वाच्यत्वात्‌, अन्यथा विरोघप्रपद् तादवस्थ्यादिति सम॒दायचर्चायां 
प्रागुक्तमिति भावः । 


विरोधाभावेन ज्ञानात्मकता विरुद्धेवेति भावः । भत्रत्यो योजनाप्रकारः भगवट्‌- 
टीकायां द्रष्टव्यः । तयोरिति । नास्माकं मते जातिः स्वीक्रियतेऽगोहस्वौकारात्‌ । 
समाधिकरणबिजातीयरूपसमुदायादेव चित्रव्यवहारोपपत्तिपक्षे चित्ररूपस्थकऽपि 
नरसिह्वदेकांडे नोलपौतादिव्यवहा रसद्भावाच्चित्रेव्यन्व्थ॑संज्ञावलाच्च तत्रेव 
नीरत्वपीतत्वयोस्तदभावयोहचावर्यम द्खोकायंत्वेन तयोरप्यविरोध एवेत्याह- 
एवमिति । नहि नोकत्वपोतत्वयोरपि जातित्वमव्याप्यवृत्तित्वादपोहस्वीकाराच्च, 
ज्ञानाकारतेव च भगवतो महौषधं सवंरूकृप्रतिकारकारणमिति सेवोपादेयेति 
भावः । 

यत्तवनेकाकारत्वस्येकस्याप्यनेकात्मता पर्यवसन्न स्य व्याहतत्वमुक्तं तवा- 
पाकृतविरोधस्याप्यधिकविवक्षया पर्यालोचयितुं पृच्छति-किञ्चेति। शङ्धुते- 
व्याघातं इति । स च तकत्मिकः, तकंस्य च व्याघातात्माश्रयेतरेत राश्रयचक्रका- 
श्रयानवस्थाप्रतिबन्दिकल्पनालाववकल्पनागौ रवोत्सग पिवादवेजात्यभेदेनैकादरवि- 
धत्वम्‌ । तत्र॒ व्याघातो नामासंबद्धाथकं वचनम्‌, तदधिकरणे तद्‌- 
विरद्धवर्माभ्युपगमनिवन्धनः प्रसद्ख इति यावत्‌| भत्रात्माश्रयादिव्यावृच्यथं 
तद्भिन्नत्वमपि देयम्‌ । यथा घटो यदि पटत्ववान्‌ स्यात्‌, घटत्वाभाववान्‌ स्यादिति 
प्रसङ्कः । तथा च प्रकृते-एकं यदि नीलपी ताद्यनेकाकारत्ववत्‌ स्यादेकत्वाभाव- 
वत्‌ स्यात्‌, एकं यद्यनेकलत्ववत्‌ स्यादेकत्वाभाववत्‌ स्यादित्यादिप्रकारप्रसङद्धः । 
एवञ्च नीरपीतादावेकज्ञानात्मकत्वताध्य कानुमितेः प्रतिबन्ध इति शङ्कतुरभि- 
प्रायः । परिहरति-अनेकत्वस्येति । व्याहतौ तावदापाद्यत्यतिरेकनिङचयविधया 
दयोस्तयोः परस्परविरहरूपताभ्पेक्षते । सा प्रकृते नास्ति, नहयेकत्वाभावोऽनेकत्वं 


यह्‌ कहना युक्त नहीं; क्योकि नीलादिगत अनेकत्व विषयतासम्बन्धेन बुद्धि विश्ेषल्प 
ही माना गयाह। ओर वह्‌ ( बुद्धिविरोषात्मक अनेकत्वं ) तो व्याघात का प्रयोजक 
नहीं हे । 


विज्ञानवादः ] [ ५५ 


त्वस्य नीलादौ विषयतासम्बन्धेन बुद्धिविज्ञेषस्येवोपगमात्‌, तस्य च व्याघाता- 
प्रयोजकत्वात्‌ \ एतेन-- घटपटाविति धोः किङ्गतं द्वित्वमवगाहते, न स्वगतम्‌, 
तस्या एकत्वात्‌, नापि विषयगतम्‌, ज्ञानातिरिक्तस्याभावात्‌, एवं परचित्त 
विषयक योगिज्ञानमपि किङ्धतं परत्वमवगाहूत इत्यपि नाश्चङ्नीयम्‌, द्वित्वस्य 
परत्वस्य च स्वज्ञानाकारमात्रत्वे एतादृहाविकल्पानवकाज्ञात्‌ ) यथाहि भवन्मते 
रूपादावपेक्षाबुद्धिरेव विषयतासम्बन्धे द्वित्वादि न त्वन्यत्‌, तथा मन्मते 
सवत्रेव । वसुबन्धुस्त्वम्यधात्‌, न केवल परां चत्तविषयकमेवापि तु स्वविषयक- 
मपि चित्तमयथाथंमेव ग्राह्यग्राहकविकल्पस्याप्रही गत्वादिति । तत्त॒ ऋजतयो- 


तत्त ऋजुतयोपेक्षितमिति । ज्ञाननिविकत्पकदज्ाया उत्कषं समर्थने सति परबिषय- 
कस्यापि चित्तस्यायथार्थताया वक्तुं हाक्यत्वेऽपि व्यावहारिककक्षयानुरूपां द्वयोरेव तादुक्ञ- 
चित्तयोः काञिद्गतिमनिरूप्य न निस्तार इति भावः । 


तदनभ्यपगमाद्‌ अपितु विषयतासम्बन्धेन वद्धिविज्ञेष एव तत्‌, तथा च स्वप्न- 
त्यायेन दोषात्‌ भ्रमरूपन्नञानसौलभ्यात्‌ व्याघाता प्रयोजकत्वादिति भावः। एवं 
द्ित्वादीनामपि स्वविषयकज्ञानाकारमात्रत्वमेवेत्यतिदिशति--एतेनेति । वृद्धवति- 
रिक्तत्वेनाभिमतस्य बृद्धयात्मकत्वे निदशंनमाह- यथेति । द्वित्वादौ संख्यारूपत्व- 
स्वीकारे गुणे गुणान ङ्खीकारादूवि रोधः प्रसिद्ध एव । वसुबन्धुस्त्विति । तु शब्दो- 
ऽधिकाथसंग्रहाय । अभ्यधादिति । विशतिकाप्रकरण इत्यादिः । आचायंवसुबन्धु- 
नोक्तमथंत उत्थापयति-न केवलमिति । 
परचित्तविदां ज्ञानमयथार्थं कथं यथा | 
स्वचित्तज्ञानमि'त्यादि तद्‌ वचः ॥ 
तत्र स्वचित्तज्ञानस्य निदंनतया निदेशात्‌ यन्निदशशनेनापरत्र यत्साध्यते 
तस्य तु तत्पुतरामिति तत्र सिद्धस्येवायथार्थंत्वस्य परवचित्तविषयकज्ञाने प्रतिपाद- 
नात्‌ सुतरां स्वचित्तज्ञानस्यायथाथंत्वम्‌ । तत्र हेतुमाह ग्राह्यग्राहकेति । भप्र- 
हीणत्वात्‌ = भपरित्यक्तत्वात्‌ । यावद्धि तादुशविकल्पः तावदयथाथंत्वम्‌, स्वलक्षण- 
मात्रतिषयकस्येव याथा्थ्याभ्युपगमात्‌ । ऋजुतयेति । निविकल्पदशामाध्रित्य तथा 
स्वोकारेऽपि व्यवहारकक्ष्याऽपि देयावधानेति रभसा तथोक्तौ ऋजुत्वम्‌, तच्च 


दांका--बटपटौ इत्याकारकबुद्धि क्रिगत द्वित्व का अवगाहन ( विषय ) करती ह ? 
स्वगत द्वित्व तो कह नहो सकते, क्योकि वह ( बृद्धि ) एकह) ओौरन विषयगत द्वित्व 
ही कह सकते, क्योकि ज्ञानातिरिक्त विषय का अभाव ह । एवं परचित्त विषयक योगो- 
ज्ञान भो किगत परत्व का अवगाहन करतार? ( क्योकि वर्हांभी उक्त प्रकारसे 
विकल्प होगा कि-यदि स्वगत ( ज्ञानगत ) परत्व कहं तो वह स्व हू, उसमें परत्व कंसे 
रहेगा । ओर यदि विषयगत परत्व कहें तो ज्ञानातिरिक्तं विषय का अभाव है) । 








५६ | [ ब 
पेक्षितम्‌ ! उत्पलदेवोऽप्यवादीत्‌--“योगिनामपि भासन्ते न दृशो दज्ञनान्तरे 


न दृशो दशंनान्तरे इति । वेदान्तिनोऽपि दृष्टिसृष्टिवादे पुरुषान्तरीयन्ञानसुखादिकं न 
ज्ञायते किन्तु पुरुषान्तरीयत्वेन स्वस्मिन्नेव कल्प्यत इत्याकलयन्ति । 


व्यवहारे चातुरीसंचारविधुरत्वं ज्ञेयम्‌, व्यक्तन्तु टीकायाम्‌ । उत्पकाचायंसम्मति- 
मपि दशयति--योगिनामपीति । मेयपदेऽपि वेत्यवशिष्टांशः । योगिनाम्‌ यदेतत्‌ 
दरंनान्तरम्‌ = परचित्तविषयः ( अन्यज्ञानविषयः ) ज्ञान विशेषस्तत्र दशः = 
उपलन्वयः ज्ञानानीति यावत्‌ न मासन्ते न भान्ति । तथाहि-सौगतानान्तावत्‌ 
स्वप्रकाशोकरूपं ज्ञानं, तच्चेत्‌ ज्ञानान्तरेण वेद्यम्‌ तहि यदस्य निजं वपुरनन्यवेद्य- 
तया प्रकाशनं नाम, न तत्‌ प्रकादितं स्यात्‌ ( स्वप्रकारत्वव्याघातापातादिति 
भावः । सांख्यानामपि पृरषच्छायेव (बुद्धौ पुरुषप्रतििम्ब एव) उपलब्धिः (ज्ञाना- 
स्यवुद्धिवृत्तिभिन्नं प्रकाशाख्यं फलम्‌ ) पुरुषरच असंवेद्यपर्वा (असंवेद्यस्वरूपः ) इति 
कथं वेद्या स्यात्‌ । वेदोषिकानामपि आत्मन्यभेदेन समवायि संवेदनं परगतं मनसा 
कथं गृह्यत ज-तःशरी रवृत्तिना । तच्छरो रान्त रानुप्रवेशे तु तस्येव (परशरीरस्यैव) 
अहमिति शरीरोकरणात्‌ ( स्वशरीरतया संपादनात्‌ ) अहृन्तावभासितत्वादात्मनो 
भेदो विगटेत्‌, नित्यानुमेयत्वन्तु नामन उपपद्यते, ज्ञानस्य च ज्ञानान्त रवेयत्वेऽनव- 
स्थानायुक्तम्‌ | तस्माद्‌ योगिनः परचित्तवेदनावसरे इयान्‌ प्रकाशः, एतत्‌ देह- 
प्रकाशसहचारी घटमुखादि प्रकाश इति । तत्र घटमुखादि -इदन्तया भाति तद्‌- 
गतस्तु प्रकाशोऽहमित्येव स्वप्रकाशतया प्रकाशते । प्रमाव्रीकृत परदेहप्राणादि 
समव भाससंस्कारात्‌ ( प्रमात्रौ कृतम्‌--अब्युत्पन्नत्वेन पूवमप्रमातृरूपमपि प्रमा- 


समाधान -- द्वित्व परत्व को स्वविषयक ज्ञानाकारमात्र मानने पर पु वोक्तिविकल्पों 
का अवकाश ही नहीं ह । जसे आप ( तारिक ) के मत में रूपादिगुणगत द्वित्व विषयता- 
सम्बन्ेन अपेक्ाबुद्धिरूप ही है अन्य कुछ नहीं । वैसे ही मेरे (बौद्ध) मत में सर्वत्र ज्ञान- 
र्पही द्वित्वादि ह । वसुबन्धूने तो कहा है -^न केवल परचित्त विषयक ज्ञान ही, 
अपितु स्वविषयक ज्ञान भी अयथार्थ होता है; क्योकि वहां प्राह्यग्राहक विकल्प निवृत्त 
नहीं हभ ।' ( बौद्धसिद्धान्त में ज्ञान का जो स्वलक्षण अर्थात्‌ असाधारण स्वरूप हे । 
तन्मात्रविषयक् ज्ञान में ही प्रमात्व माना जाता है क्योकि वह ( ज्ञान ) अपने में ग्राह्यता 
व श्राहकता का अवगाहन नहीं करता; ग्राह्यता ्राहकतावगाही ज्ञान तो भ्रम ही होता 
है ) । किन्तु वसुबन्धु का यह कथन विचारमन्तरा उपेक्षित है ( क्योकि ज्ञाननि्िकल्पक 
दशा का उत्कषं सिद्ध होने पर परविषयक के समान स्वविषयक चित्त भो अयथार्थ कहा 
जा सक्ता हे, किन्तु उन दोनों ( चित्त ) की व्यावहारिक कक्षा के अनुरूप गति माने 
बिना निस्तार नहीं है ) । उत्पल्देव ने कहा है- 
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स्वसंविदेकमानास्ता भान्ति" “ । ( इतीश्वरप्रत्यभिज्ञायाम्‌ ) 
ननु भवदुक्तमपि प्रलापनात्रम्‌, एकस्मिन्‌ भेदनियतपेन्ञामतेरेवासम्भवात्‌ः 
एवमन्यत्रापि तत्तद्विवित्राकारस्य किल्ियामकम्‌, कदाचित्कः क्वाचित्कडचाकारः 


तुया संभावितं यत्परदेहप्राणादि, तस्मिन्‌ यः समवभासः = इदन्तया ज्ञानं, तस्य 
यः संस्कारः पूवंशभ्रामितचक्रश्रमणलूपः तस्मात्‌ ) तु तन्निष्ठामिदन्तामेव प्रकाश- 
भागेऽपि मन्यपान इदं परज्ञानमित्यभिमन्यतेऽविगलितस्वपरविभागो योगी । 
प्राप्तप्रकषंस्तु सवंमाटमत्वेन पद्यन्‌ स्वसुष्टमेव स्वपरविभागं मन्यत इति ज्ञानस्य 
न यो गिज्ञानेन प्रकारयता | 
तत्तद्व्यक्तिमात्रनिष्ठेदन्त्वावच्छिन्नविदोष्यतानिरूपितैकत्वप्रकारताशालि- 
न्यात्मिकाया अपेक्षावुद्धप्तत्तद्व्यक्तिघटितत्वेन निरूप्यनिरूपकभावापन्नविलेष्यता 
प्रकारताघटितत्वेन च भेदनियततया भेदस्योदोरित रीत्या दुनिरूपत्वेन भेदमन्तरा 
दुर्घटत्वं तादृशवुद्धिविशेषस्यैवेति कूतस्तरा मेकनिषठस्यानेकत्वस्य वुद्धिविशेषात्मक- 
त्वम्‌, कृतस्तमां च बाह्याभ्युपगतिमन्तरा ज्ञानाकारस्य क्वाचित्कता कादाचित्कता 
चेत्याह - नन्विति । ननु बाह्यानुपगमेऽपि समनन्तरप्रत्ययवलादेव तादशप्रत्ययो- 
द्धवस्तस्य क्वाचित्कत्वादिकञ्च सेत्स्यति । चतुविधान्‌ हैतृन्परतोत्य चित्तचैत्ताः 
( चित्तं रूपादिविज्ञानं, चैत्ताः = चित्तात्मकाः सुखादयः ) जायन्त इति ह्यं 
सुगतसमयः । तत्र चतुविधा हेतवश्चाकम्बनप्रत्ययः समन्तरप्रत्ययोऽधिपतिप्रत्ययः 
सहकारिप्रत्ययश्चेति । एत एव च लोके विषथसंस्कारकरणसहकारोत्यभिधान- 
पदवोमध्यासते । साकारं चित्तं ज्ञानपदवाच्यम्‌ । तस्य चाकारग्रहणशक्तिरेव 
बोधरूपता । यथा पूवक्षणिकाद्धटात्तत्सदृशो घट उत्तरक्षण उत्यद्यते, तथा पूर्व 
क्षणिकादाका रग्रहणसमर्थाज्जञानात्तत्षद्शमुत्तरक्षणे ज्ञानमुत्यद्यते । सोऽयं ज्ञान- 
प्वाहोऽनादिः । आकारदच द्िविधोऽहमाकार इदमाकारश्च । तत्राद्यः पूर्वक्षणि- 


योगिनामपि भासन्ते न दृशो दर्शनान्तरे 
स्वसंविदेकमानास्वा भाग्ति--...“ व 
( ई० प्र०,१।५पु० १३५) 
इति ( योगियों के परचित्तविषयज्ञान में भो ज्ञान यनी अन्य उपलन्धिर्यां 
भासित नहीं होती, क्योकि ज्ञान स्वात्मक संविद्‌ के द्वारा हो प्रकाशित होता है अर्थात्‌ 
स्वप्रकाश ह )। 
रंका--आप ( बौद्ध) का कथन भो प्रकपमात्रहौ है क्योकि एकं वस्तु में मेद- 
नियत अपेक्नाबुद्धि हो नहीं हो सकती । एवं अन्यत्र भी जान के तत्तद्‌ विचित्राकार होने 
में क्या नियामक हं, क्योकि ज्ञान के कादाचित्क क्वाचित्क आक।रको देखकर कादा- 
चित्फं एवं क्वाचि्त कारण को कल्पना करें तो बाह्य पदार्थं को स्वोकार करना होग 
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कादाचित्क क्वाचित्क च कारणमाक्षिपेत्‌, तथाच स्वकायं बाह्यम्‌, समनन्तर- 
प्रत्ययस्य साधारण्यात्‌, न च वासनाप्रबोधो नियामकः; वासनानां मात्रयापि 
जलञानातिरेकेऽपसिद्धान्तात्‌, प्रबोधार्थं च नियामकस्य गवेषणीयत्वात्‌, स्वविषयक- 


काज्जञानाज्जायते न तत्र कारणान्तरपेक्षा। स चानादिः सावंदिक एकरूपदच 
अयं घट इत्यादिप्रवृततिविज्ञानं यदा जायते तदाप्यहमाकारो वतत एव । द्वितीय 
इदमाकारस्तु कादाचित्कोऽत एव कारणान्तरसपक्षः सादिभिन्नभिन्नरूपरच । ज्ञाने 
स्वाकारसदुशाकारसमपंकः शदस्पर्शादिरनेकविधो विषयस्तत्तदाकारात्मकप्रवृत्ति- 
ज्ञानस्य कारणम्‌ । विषय एवालम्बनप्रत्यय इत्युच्यते । प्रवृत्तिविज्ञानस्य विषया- 
लम्बनत्वात्‌ । उत्तरक्षणिकन्ञाने आकारग्रहणसामथ्यं दद्पर्वक्षणिकं ज्ञानं समनन्तर- 
प्रत्यय इत्युच्यते । ज्ञाने वेशं दददालोक्रःसहकारिप्रत्यय इत्यच्यते । मनः संयोगा- 
दिकं सहकार्येव । इन्द्रियमधिपतिप्रत्यय इत्युच्यते । अधिपतिनियामकः । यथा चक्षु- 
रिन्द्रियं हि ज्ञाने रूपाकारमेव समपंयति । रसनेन्द्रियं हि रसाकारमेव दापयती- 
त्यादि । एतदन्यप्रक्रियानुसारेण निदिष्टमपि योगाचारमते प्रमाणप्रमेयादिकं सवंम- 
प्मन्तस्थमेवेत्यवधेयम्‌ । तथा च किमर्थं बाहुयोपगम इति चेत्तत्राह॒-समनन्तर- 
प्रत्ययस्येति । स चोत्तरक्षणिक ज्ञान एव कारणम्‌, न तु तदाकारस्य क्वाचित्कत्वा- 
दावपि । तथा च ववाचित्कत्वादौ तु कः समाधिस्तस्य साधारण्यादिति भावः। 
ननु-- तथापि यथा लाक्षारसावसिक्तानां कार्पासिबीजादीनामङ्कुरादिपारम्प्येण 
कारपासादो रक्तिमनियमः। यथा वा बोजपृरकुसुमस्य लाक्षारसावसेकः 
लाक्षास्तवणफलप्रसवहेतुस्तथा प्रकृतेऽपि वासनाप्रबोधस्येव नियामकत्वमस्तु, 
यथोक्तम्‌-- 
यस्मिन्नेव हि संताने भाहिताकमंवासना । 
फलं तत्रैव बध्नाति कापसि रक्तता यथा ॥ 
नुःसुमे बोजपूरादेयंल्लाक्षाद्यवसिच्यते | 
रक्तिराधीयते तत्र काचित्तां कि न पदयसि ॥ 
इति चेत्तत्राह-नचेति । न च वासनाया एव प्रयोजकत्वसम्भवे किमिति 
प्रबनोघपयन्तानुधावनमिति वाच्यम्‌, निरीनज्ञानात्मिकाया वासनायाः सत्त्वेऽपि 
तत्कार्यादशनात्‌ । वासनायां प्रबोधश्च तादुशप्रत्ययजनकतावच्छेदकः शक्ति- 
विशेषः । अथ ज्ञानात्मकवासनाया एव ॒तत्प्रयोजकत्वाभ्युपगमे नापसिद्धान्त 
इत्यत भह-प्रबोधाथेमिति । स्वविषयकनज्ञानात्मकत्व इति । नियामकस्ये- 


क्योकि समनन्तर प्रत्यय सवंसाधारण ह । यदि कहा जाय कि वासना प्रवोध ही ज्ञानीय 
विचित्राकारताका नियायक है तो यह वक्तव्य ठीक नहीं; क्योकि वासनाके लेश भी 
ज्ञानातिरिक्त होने पर अपसिद्धान्त हो जायेगा, तथा उस वासना के उद्बोध के ल्िएभी 
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ज्ञानात्मकत्वे तदभावेऽभावप्रसङ्धेन नियामकत्वासम्भवात्‌, नहि वासनाविष- 
यिण्यपि घोधारा समुन्मिषति, समनन्तरप्रत्ययविधयेव चेवं कारणतापयवसा- 
नेनान्यवासनाटमकघटप्रत्ययतः कथमपरवातनात्मकपटप्रत्ययसमुःूवः, अयमेव 
हि वासनासङक्रमो भवतां यन्नाम तादृशवासनात्मकल्लानात्तादुश्वासनात्मक- 
ज्ञानोत्पत्तिरिति, अन्यथा ज्ञानातिरिक्तस्थिरवासनास्वीकारग्रसङ्कात्‌, तथापि 
वा प्रबोधकस्यपेक्षणोयत्वादिति चेदत्रोच्यते-बाह्यार्थाभ्युपगपरेऽपि चश्षुरादिना 
तत्सन्लिकषंमात्रेण न तत्प्रत्यक्षम्‌, तत्सद्‌ भावेऽपि मनोऽनवधाने प्रत्यक्ानुत्पा- 
दात्‌, मनोऽवधाने च निमित्तं मृग्यमाणमदृष्टविजेषो वा विषयविजञेषन्ुभुत्सा 


त्यादिः । तदभाव इति । तदा ज्ञानपरामर्शंः । अभाव प्रस द्खेनेति । नियामकस्ये- 
त्यादिः । वासनाधीधा रभ्युपगमे क्षणिकस्य स्वप्रकाशतया स्वविषयकस्य निकीन 
ज्ञानस्य वासनापदाथंतवेन समन्तरप्रत्मयविधयेव कारणत्वं वासनाया प्रसतज्य- 
त इत्याह-पमन्तरेति । तथा चान्यवासनात्मकवटयप्रत्ययतोऽपरवासनात्मकपट- 
प्रत्ययानुद्‌ मवप्रस ङ्कः, वासनासंक्रमस्य तिरस्करृतत्वात्‌ । अन्यथेति । वासनायाः 
स्वविषयकनज्ञानात्मिकायाः संक्रमास्वीकार इत्यथः । वानां क्रमस्ोकारेऽपि 
प्रबोधकस्त्वाश्रयणीय एवेत्याह॒-तथापति । बाहयसन्निकषंतत्तदाकारज्ञानकादा- 
चित्कत्वयोव्यभिचारान्न प्रयोज्यप्रयोजक माव इत्याशयेन परिहरति--अत्रो- 
च्यते इति । व्यभिचारमेव स्फुटयति-बाहया्थाभ्युपगमेऽपीति । ननु न केवलं 
सत्निक्रृष्टबाहवस्य कारणताऽपितु-मालोकसहकृतमनःसमवहितचक्षु-सन्नि- 
कृष्टबाहयस्येवेति नान्वयव्यभिचार इति चेत्तव्राह॒ू-मनोऽवधने चेति । 
नियामक की गवेषणा करनी होगी । यदि वह ( नियामक ) भो स्वविषयकं ज्ञानात्मकं है 
तो ज्ञानाभाव होने पर उस नियामक का भी अमावहो जायेगा तो फिर वह्‌ नियामक 
ही कंसे बन सकता ह । वासनाविषयक भी धोधारा होती है यह नहीं कह सकते, क्थोकरि 
समनन्तर प्रत्ययविधया ही उसमें कारणता पर्यवसित होगौ एेपी स्थिति में भौ अन्य वास- 
नात्मके घटज्ञान से अन्य वासनात्मक पटज्ञान की उत्पत्ति कसे होगी। ओर आप 
( बौद्ध ) के मत में तादशवासनाद्मक ज्ञान से तादशवासनात्मक ज्ञान कौ उत्पत्ति होना 
ही वासनासडक्रम माना जाताह। 

अन्यथा ( वासनासंक्रमाभाव में ) ज्ञानातिरिक्तं स्थिरवासना स्वीकृत होने कगेगी । 
ओर यदि कथञ्चित्‌ स्थिर वासनामानमभी तो भी उसके उद्बोधक की अपेक्षा 
होगी ही । 

समाधान-बाह्य पदार्थो कै स्वीकार करने पर भी सन्निकर्षमाव्र के द्वारा चक्षुरादि 
से उनका प्रत्यक्ष सम्भव नहीं, क्योकि मनो अनवधान दशा में चक्षुसन्निकर्षं के रहने पर 
भी प्रत्यक्षज्ञानोत्पत्ति नहीं देखी जातो । यदि समवहितमनस्क व्यक्ति के चक्षुःसन्निकषं 
को प्रत्यक्ष कै प्रति कारण मानें तो मन-अवधान के निमित्तकी भो गवेषणा करनो होगो । 














६० | [ दशंनसवस्वम्‌ 


वा स्यात्‌, नाद्यः, तथा सत्यद्‌ ्टविजेषादेव तत्तदाक। रज्ञानकादाचित्कत्वस्य 
निर्वाहसम्भवेन घटादे रकचित्करत्वात्‌ । न चादृष्टविश्ेषोऽपि ज्ञानातिरि क्त एवेति 
न ज्ञानातिरिक्तमात्रस्य प्रतिक्षेप इति वाच्यम्‌, अदृष्टवि्ञेषो यदि प्राग्यासीत्‌ 
तदा तदापि कुतो नेदानीन्तनं प्रत्यथमजीजनत्‌ ? सन्नपि न सहकारिसमदहित 
भासौदिति चेत्सहकारिणो दुनिरूपत्वात्‌, बुभृत्साविज्ञेषस्य सहकारित्वे द्वितोय- 
कल्पेऽन्तर्भावात्‌, घटादेस्तत्तन्निक्षंस्य वा तथात्वे तु तस्य प्रागपि सतत्वेनाति- 
परङ्धतादवस्थ्यात्‌ । यदि चादृष्टविशेष इदानीमेवोत्पन्नः, तदा तस्यापि पूवं 


मनोऽवधानस्यापि कादाचित्कत्वात्तत्रापि कादाचित्कं किञ्चित्कारणमपेक्षते, तच्चा- 
द्ष्टविशेषो वा विषयविदोषवुभुत्सा वेति विकल्प्याद्यं निराकरोति- नाद्य इति । 
तत्र हेतुमाह-तथा सतीति । तथा च बाह्यस्यान्यथासिद्धत्वेन कारणत्वमेव 
नास्तीति भावः । नन्वदृष्टविशेषस्यापि ज्ञानातिरिक्ततया बाह्यत्वान्न तेन तस्या- 
न्यथासिद्िरित्यालंकां परिहर्तुकामोऽदृष्टविलेषस्य प्राकतनत्वमिदानींतनत्वं वेति 
विकल्प्पादय दूषयति-तदेति । अथादष्टविोषस्य प्राकसत्त्वेऽपि न तन्मात्रास्पत्य- 
यजनिः सम्भवति, सामग्रीतः कार्योत्पत्तेः । तस्याडच कारणकलापात्मतया तद- 
न्तवंतिसहकारिणोऽभावादित्यार्शंक्य परिहूरति- सहकारिणो दृ निरूपत्वादिति । 
बुभुत्साविशेषः सहकारी, उत घटादिबाह्य, भाहोस्वित्‌ तत्सन्निकषं इति विकल्प्य 
प्रथममाद्यद्ितीयेऽन्तमवियति--द्वितीयकल्प इति । द्वितीयतुतोययोर्वेय्यंमुप- 
स्थापयति--घटादेरिति । अतिप्रस ङ्खतादवस्थ्यादिति । मनोऽनवधानदलायामि- 
त्यादिः । द्वितीयविकल्पस्य द्वितीयं दूषयितुमुपन्यस्यत्ति-यदीति । भदष्टविजञेष- 
स्यानित्यतया तस्यापि कारणविशेपस्यावश्यकत्वेनान्यस्य च कस्यचिदभावात्‌ 


वह॒ ( निमित्त ) अदृष्टविोष है या विषयविजेषवुभुत्सा, इनमें प्रथम तो युक्तं नहीं, 
वयोकि अदष्टविोष को निमित्त मानने पर उष अदृष्टविशेष कै द्वारा हौ तत्तदाकार 
ज्ञान के कादाचित्कत्व काभी निर्वाह हो जायेगा, तदर्थं घटादि बाह्यवस्तु अकिञ्चित्कर 
( व्यर्थ ) ह । यदिशंकाहो किं अदृष्ट विदोप के ज्ञानातिरिक्त होने से ज्ञानातिरिक्तमात्र 
क प्रतिक्षेप ( निराकरण ) तो नहीं हो पाया, तो यह शंका उचित नहीं, क्योकि अदुष्ट 
विरोष यदि पहलेभोथातो तत्कालमें भो इदानीन्तन ज्ञान को उत्पन्न क्यों नहीं 
क्रिया । यदि कहं किं पहिले रहते हृए भी सहकारी समवहित न होने से इदानौन्तन 
ज्ञानोत्पादक न हुआ, तो यह भी कहना सम्भव नहीं, क्योकि सहकारी ही दूनिरूप है । 
यदि बुभृत्सा विशेष को सहकारो माना जाय तो द्वितीय विकल्प में अन्तर्भाव हो जायेगा, 
ओर यदि घटादि या घटादि-सन्निकषं को सहकारी मनं तो पूर्वकाक में भी उनके विद्य- 
मान होने से अतिप्रसङ्घ (इदानीन्तन ज्ञानोत्पत्त्यापत्ति) तेदवस्थ ही रह जायेगा । यदि 
अद्ष्टवि शेष मभी उत्पन्न हृआ हे, एेसा मानें तो उसको भी पूर्वं -अनुत्पत्ति सिद्धि के लिए 
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मनुत्पत्तिसिद्धये कारणविलेषो वक्तव्यः । यदि ह्यदृष्टविकञेषस्य कारणमदृ्ट- 
विज्ञेषान्तरमेव, तस्यापि च दृष्टविज्ञेषान्तरमेवेति प्रवाहः, तदा ज्ानप्रवाहेण, 
क्रिमपराद्धम्‌, अन्ततः स्व भावविशेषस्य सर्वत्र शरणौकरणीयत्वेन यादुशज्ञाना- 
नन्तरं याहशज्ञानं दृश्यते ताह शज्ञानं प्रति समनन्तरप्रत्ययविधया तादृशज्ञानस्य 
जननस्वभावतोक्तनिबधित्वात्‌, विषधविषयिभावस्य च भेदे दुनिरूपत्वेऽदष- 


सोऽप्यदृष्टविशेष एव वक्तव्य इति तस्याप्यन्य इत्येवं रत्याऽनवस्था दुरवस्था 
स्यात्‌, यदि च तत्प्रवादस्य प्रामाणिक्त्वान्न दोषावहत्वं तहि ज्ञानप्रवाह्‌ एव तथा 
किमिति न स्वोक्रियतेऽच्छमतिना चतुरेणानिच्छतापि । निरूक्तकथन्तानिवृत्तिरचा- 
वश्यशरणीकरणीयस्वभावविरोषादेवेति भावः । अदृष्टविदोषस्यापि न ज्ञानातिरिक्त- 
त्वं वक्तु दाक्यम्‌, तथासति भेदनियतविषयविषयिभावस्येव तत्प्रकाशनियामकत्वं 
वक्तव्यम्‌, तच्च न सम्भवति, मैदस्य दृनिरूपत्वेन तदायत्तविषयविषयिभावस्यापि 
निरूपयितुमशक्यत्वादित्यवोचाम इत्याह्‌--विषयविषयिभावस्येति । वासनापरि- 
पाके इति । विज्ञानवादिनये- 
तत्स्यादाल्यविनज्ञानं यद्धवेदहमास्पदम्‌ । 
तत्स्या्प्रवृत्तिविज्ञानं यन्नौलादिकमुटि्र्खेत्‌ ॥ 

इत्युक्त्याऽहमित्याकाराणां क्षणिकानामाल्यविन्नानानां संतानपरम्परा 
प्रतिजीवं भिन्ना, चैत्रीयालयविज्ञानसंतानघटकमलयविज्ञानं वचैत्रीयप्रवृत्तिविज्ञानं 
जनयति, तथाचालयविज्ञाननिष्ठा या प्रवृतितिविज्ञानजननशक्तिः, सेव वासना, तस्या 
वासनायाः प्रवृत्तिविज्ञानरूपस्वकार्योत्पादने यदाभिमुख्यं सस्तस्याः परिपाकः 
वासनानामपि क्षणिकत्वेन प्रतिक्षणं भिन्नानां वापनानां मध्ये कासांचिदेव परि- 
पाकजन्यस्य प्रवृतिविज्ञानस्य सवंदा उत्पत्यदशेनात्‌ । तथा च यादशवासनात्मक- 
ज्ञानानन्तरं यादु्वासनात्मकं ज्ञानं जायते तं प्रति तस्य जननस्वभावता इत्यादि. 
रीत्या निष्कर्षो बोध्यः । घटमहुमज्ञासिषमित्यनुभवो हि पूर्वंकाटीनघटज्ञानं विषयी- 
करोति, तयोऽइच ग्राह्यम्राहकयोः क्षणिकत्वेन यौगपद्यासम्मवात्तादुशानुभवानुपपत्ति- 
रात्मनो स्थायित्वाभावे इत्याशंकामवद्यानुसरणीषस्वभावविशोषपाथसेव प्रक्षाल- 


कोद कारणवि रोप कहना होगा । यदि अदृष्टविशोष का कारण भी अदष्टवि रोषान्तर ओर 
उसके भी पुनः अदृष्टविदोषान्तर इस प्रकार अदृष्टविशेषों का प्रवाह स्वीकार करं तो 
ज्ञान प्रवाह ने क्या अपराध किया, अर्थात्‌ ज्ञानप्रवाह्‌ ही क्यों न मान लिया जाय । 
अन्ततोगत्वा स्वभावविशेष मानकर ही सर्वत्र समाधान करना होगा, अतः यह्‌ 
कथन भी निर्बाध हं कि यादृशन्ञान के अनन्तर यादुशज्ञान देखा जात्ता है समनन्तरप्रत्यय- 
विधया तादृशज्ञान का तादृशाज्ञान को उत्पन्न करना स्वभाव है । ओर भेद में होने वाके 
विषयविपयीभाव के दुनिरूप होने से अदृष्टविशोष को भी ज्ञानात्मक ही मानना होगा, 
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विक्ेषस्यापि ज्ञानाट्मकताया एव वक्तव्यत्वात्‌, अन्यथाऽलोकतापत्तेः । इत्थमेव 
विज्ञानवाद्यभ्युपगतो वासनापरिपाको निष्कषेणीयः \ एतेन-- आत्मनः स्थायि- 
नोऽभावे घट महुमज्ञासिषमित्यनुभवो नोपपादयितुं शक्यः, पवंकालीनज्ञानस्ये- 
तत्कालीनक्ञानभिन्नत्वेन तद्विषयत्वासम्भवादिति तादज्ञानुभवाघोनलोकव्यव- 
हारमदंनमिति-नाज्ञङ्नीयम्‌, स्थाय्यातमोपगमेऽप्युक्तरीत्या स्वभावविशेषा- 
लम्बनध्रौव्येण स्थापित्वे वक्ष्यमाणबाधकेन च पूर्वप्रत्ययरूपस्वकारणसानथ्यं- 
कत्पनयेव ताद्ज्ञाकारस्योपपादनीयत्वात्‌ ! नापि द्वितीयः, विषयदिज्ञेषबु- 


इत्थमेवेति । उक्तजननस्वभावतापयं बसायितये वेत्यथ: । घट महमज्ञासिषर्ति । अह्‌- 
मर्थविषयकत्वावच्छेदेनायं ग्रहोऽनुभवः, घटज्ञानविषयकत्वावच्छेदेन तु स्मृतिः । 


नीयत्वेनातिदिरति-- एतेनेति । मनोऽवधाननि मित्तं विषयविदोषवुभुत्सेवेति द्वितीय- 
पक्षं प्रतिक्षिपति-नापीति । बुभुत्सा हि बोद्धमिच्छा, सा चानुभृतविषयिण्येव, न तु 
सवंथाननुभूतविषयिणी, तस्याः स्वसमानविषयकज्ञानजन्यत्वनियमात्‌, तथाचन 
स्वंधा ज्ञानासिद्धौ, नापि च तत्सिद्धौ, ज्ञातत्वादेव तस्येति भावः। न च सामा- 
न्यतो ज्ञानसत्तवेऽपि वृभत्साविषयतावच्छेदकरूपेण ज्ञानाभावाद्‌ भवतीच्छा 


क्योकि जानातिरिक्तं मानने पर अलीकतापत्तिहो जायेगी । इसी प्रकार विज्ञानवादी 
से स्वीकृत वासनापरिपाक ( कायत्पादन के प्रति आभिमुख्य } काभी निष्कषं कर 
लेना चाहिए । 

श ङ्ा--आत्मा के स्थायित्वाभाव मे `घटमहमन्ञासिषम्‌' यह अनुभव नहीं बन 
पायेगा, क्योकि पूर्वकालीन ज्ञान के एतत्काटीन जानातिरिक्त होने से वह एतत्कालोन 
ज्ञान का विषय नहीं हो सकता, अतः तादृ अनुभवाधीन लोकव्यवहार भी लुप्त 
हो जा्येगे । 

समाघान- आत्मा के स्थायित्वपक्षमें भी पूर्वोक्तं रीतिसे स्वभावविरेष का 
आलम्बन ध्रुव (आवश्यक) होने से, तथा स्थायित्व पक्ष मेँ बाधक (दोष) के वक्ष्यमाण 
होने से पूवप्रत्ययरूप स्वकारण के साम्यं को कल्पना से ही "घटमहमज्ञासिषम्‌" एतादश 
आकार का उपपादन कर लेना चाहिए । मनो अवधान का निमित्त विषयविशेषवुभुत्सा 
ही हं यह द्वितीय विकल्प भी संगत नहीं है, कयोक्रि विषयविरोषनुभत्सा के विषयदविशेष- 
ज्ञानाधीन होने से ताद्‌रबुमुत्सा के पूवं विषयविशेषज्ञान होने पर तद्‌विषयकबुभुत्सा हौ 
नहीं हो सकती । यदि कहा जाय कि सामान्य ज्ञान तो है किन्तु बुभुत्पाविषयतावच्छेदक- 
रूपेण (अनुमितित्वेन) विोषज्ञान नहीं है । अतः तादृश बुभुत्सा हो सकती ह तो कथन युक्त 
नहीं; क्योकि वुभृत्साविषतावच्छेदूप अर्थात्‌ पवंते वन्ह्यनुमितिमे' स्यात्‌ इत्याकारकं 
बुमृत्साविषयतावच्छेदक = अनु मितित्वरूप से अनुमितित्वाव च्छिन्न (अनुमित्यात्मक) ज्ञाना- 
सिद्धि दशा में तादुश्बुभुत्सा के सम्भव होने पर भो ताद्‌शवृभुत्साका कारणीभृतं 
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भृतेसाया विषयविजेषज्ञानाधीनतया तत्सिद्धौ बरुभुत्साऽनुपपत्तेः, बुभुत्साविषय- 
तावन्छेदकरूपेण ज्ञानासिद्धौ च तदनवच्छिन्नज्ञानोत्पत्तौ बीजजिज्ञासायां 
निरस्तकल्पे एव पर्यवसानम्‌ । तस्मात्‌ सृक्ष्मसंसारापर्याछोचननिबन्धन एव 
बाह्याभ्युपगम इति युक्तमृत्पहयामः । 

किञ्च ज्ञानं तावद्विषयनिरूप्यमिति भवतोऽप्यनुमतम्‌, विषयोऽपि च यदि 


बुभत्साविषयतेत्यादि । पव तेऽगन्यनुमितिमं स्यादिति ब॒भृत्साविषयताबच्छेदक- 
मनुमितित्वमिति तदवच्छिन्न्ञानासिद्धिदशायां तादृश्बुभत्सायाः सम्भवेऽपि तस्याः कारणी- 
भूतं यदनुमितित्वानवच्छिन्नमग्निज्ञानं तस्योत्पत्तिरपि मनोऽवधानेन साध्या, तच्चादष्ट- 
विश्ञोषेण वाऽग्निबुभृत्सया वा, आद्ये दत्तमुत्तरम्‌, द्वि तीये त्वनवस्था, एतयाऽप्यग्निबुभुत्सया 
स्वदविषयतावच्छेदकधर्मान वच्छिन्नस्याग्निज्ञानस्यापेक्षणीयत्वादितिभावः । 
इत्याह-- बुमुत्साविषयतावच्छेदकं रूपेणेति । विवृतञ्चेतत्स्वयमेव श्रोश्रीचरणे- 
ष्टीकायाम्‌ । 

ज्ानभिन्नविषयखण्डनम्‌ 

परमते बाधकानि निरूपयति--किञ्चति | विषयनिरूप्यं हि ज्ञानमिल्युक्त्या 
विषिण्वन्ति अवबध्नन्ति स्वेन रूपेण निरूपणीयं कुर्वन्तीति यावदिति विषयशब्द- 
व्युत्पत्या च वित्तेविषयनिरूप्यत्वम्‌, अथ च मानाधीना मेयसिद्धिरित्युक्त्या विषय- 
स्यापि तदभिन्नस्य तदायत्ततया परस्परसपक्षत्वात्ततिरूपणयोभंवत्यन्योन्याश्रयः । 
वस्तुतः ज्ञानातिरेकस्य प्रमाणानालिद्कधितत्वाद्‌ यद्युक्तम्‌ । ननु ज्ञानानुव्यापार- 
स्येव निरूपणपदाथत्वात्‌ व्यापारस्य चाभभिज्ञाऽभिवदनहानाद्यथंक्रियाकारित्वभेदेन 
चतसृषु विधास्वभिज्ञारूपस्यापि सत्त्वात्‌ “फल्व्यापारयोर्धातुरिति हरिवाक्ये 
प्राचीनैः फले व्यापारे च खण्डशः शक्तिस्वीकारात्‌ प्रकृतेऽपि विवक्षावेचि्यात्‌ 
व्यापारांशस्य प्रमोषेण तयो रमेदान्वयाभ्युपगमाद्‌ वा फल्मात्रं घात्वथं इति 


अनुमितित्वानवच्छिन्नवन्हिज्ञान की उत्पत्ति मे भी कारण जिज्ञासा होने पर निरस्तकलत्प में 
ही पयंवसान मानना होगा; (अर्थात्‌ ताद्‌ शवन्हिज्ञान के प्रति भी मनो अवधानकोही 
कारण मानना होगा, ओौर उस मनो अवधान मै कारण अदुष्टविरोष को मानें या अग्नि- 
बुभुत्सा को; प्रथम के विषय में उत्तर दे चुके हँ, द्वितीयकल्प में अनवस्था होगी, क्योकि 
इस अग्निबुमुत्सा में स्वविषयतावच्छेदकधर्मानवच्छिन्न अग्निज्ञान को अपेक्षा है) । तस्मात्‌ 
सूक्ष्मसंसार के अपर्यालोचननिमित्तक ही बाह्य पदार्थो का उपगम (स्वीकृति) है यह 
कल्पना उचितहीह। 


ज्ञानभिन्नविषय का खण्डन । 
किञ्च ज्ञानं तावद्‌ विषयनिरूप्यम्‌” ज्ञान विषयनिरूप्य है) यह नियम आप (ताक्गिक) 
कोभो अभिमतहै ओौर विषय भी यदि ज्ञानातिरिक्त टै तो विषयनिरूपण भी ज्ञान 
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ज्ञानादतिरिच्यते तदा विषयनिरूपणमपि ज्ञाननिरूपणायत्तमेव, न च विषय- 
ज्ञानमेव विषयनिरूपणम्‌; विषथनिरूपणं हीह न विषयप्रकाल्लनमात्रं विवक्षितम्‌, 
अपि त॒ विषयस्य सत्यत्वनिरूपणम्‌, तच्च प्रमात्वेन ज्ञाननिरूपणे आयतत इत्य- 
न्पोन्याश्नयः । बाह्यानां लक्षणान्तरखण्डने च सति तल्लक्षणमपि प्रतौतिविज्ञेष- 
साक्षिकतयेव निरूप्यनित्येवमप्यन्योन्पाश्नय इत्युभयोरपि मा भूद सद्धिरिति 
"स्व॑नान्ञे सभुत्पन्ने"" इति न्यायेन ज्ञानस्यैव स््रविषयकस्य परिज्ञेषः समुचितः, 
तस्थ बाह्याभ्युपगमेऽपि ध्रौव्यात्‌ । नह्येवं सति जानामो' त्येवानुभवो भवेदिति 
राक्यमापादयितुम्‌, विलक्षणाकारस्येव ज्ञानस्याम्युपगमात्‌ । 


पक्षमाधित्य वा विपयज्ञानमेव विषयनिरूपणमस्त्वित्याह-न चेति | एवञ्च न 
तच्चिरूपणयोः परस्परायत्तत्वमिति भावः । न च नरीत्यथंः । अन्योन्याश्रय इति । 
विषयस्याबाध्यत्वे तद्विषयकत्वेन ज्ञानस्य प्रमात्वं, प्रमात्मकंज्ञानाधोनच्च तदिति 
स्वस्य स्वापेक्षितापेक्षितत्वादन्योन्याश्रयप्रस्धः । बाह्यानामिति । बाह्यविदेषाणां 
्रव्यादिरूपाणां बहशः खण्डनादौ निरस्तत्वात्‌, सामान्यतः बाह्यस्य च ज्ञानमिन्न- 
त्वेदन्त्वादिरूपस्य प्रार्‌ प्रत्यादेशात्‌ । 

किञ्च लक्षणप्रमाणाभ्णां वस्तुसिद्धिरितिन्यायेन बाह्यवस्तूनां क्षणप्रमा- 
णाधीनसिद्धिकत्वेन तयोहच ज्ञाताधिकरणत्वादिज्ञातत्वाज्ञातत्वादिविकल्पेः खण्ड- 
नादौ निरस्तत्वेन बाह्यवस्तुसामान्यस्येव निराकृतिः । प्रतीतिसाक्षिकत्वे तस्य 
तदात्मकत्वमेव, अन्यथा बाह्यवटादितत््रतीतीनां तत्तदूविदोषमादायान्योन्याश्रयः 
स्यादिति भावः। ननु माभूदन्योन्याश्रयाद्यापत्त्या तज्ज्ञानं, स्वरूपन्तु स्याद- 
ज्ञातस्पापि वस्तुनः स्वरूपाभ्युपगमादितिचेत्तत्राह॒-कि्चेति। मायिकं माया- 


निरूपणाधीन ही मानना होगा । विपयज्ञान ही विषयनिरूपण ह यह्‌ नहीं कह सकते, 
क्योकि विषयनिरूपण से यहां विषय का प्रकाशमात्र वि वक्षित नहीं है, अपितु विषयगत- 
सत्यत्वनिरूपण ही विषयनिरूपण हं ओर वह (विषयसत्यत्व निरूपण) तो प्रमातेन ज्ञान- 
निरूपण होने पर ही सम्भव हं भतः अन्योन्याश्रय दोष है । एवं बाह्य पदार्थो के लक्ष- 
णान्तर खण्डित हो जाने से उन बाह्यपदा्थं) का लक्षण भो प्रतीतिविशेषसाक्षिकतया ही 
करना होगा, अतः विषयनिरूपण प्रतीत्यधीन ओर प्रतोतिगतविहोष के विषयरूपतया 
प्रतीतिनिरूपण विषयाघौन होने से भी अन्योन्याश्रय दोष होता है । एसी स्थिति में विषय 
विषयी दोनों की ही असिद्धि न हो जाय, इसलिए 'सर्वना्े समुत्पन्ने अर्धं त्यजति पण्डितः' 
(सर्वनाश प्रास होने पर विवेकी जन अर्धभागका परित्याग कर देते है) एतन्नियमानु- 
सारेण स्वविषयज्ञान कोही अवशिष्ट रखना उचित है। यदि कटं किं बाह्यपदार्थंके न 
मानने पर जानामि' इतना ही अनुभवाकार होना चाहिए-तो यह कहना उचित नहो 
हं क्योकि ज्ञान का ही विलक्षण आकार मानते हँ । 
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किञ्च बाह्यं घटादि मायिकं वाऽमायिकं वा, नाद्यः, मायिक्वादे दृष्टि 
सृष्टिवादस्यैव मुख्यत्वेन तत्र॒ बाह्याभ्युपगमस्य निष्प्रयोजनतदेरुक्तत्वात्‌ । 
द्वितीये तु परमाणुसमुदायो वा, तदतिरिक्तावयवौ वा मरदाद्यवस्थाविशेषो वा, 
न ततोयः--अवस्थायां विकेषस्य दु निरूपत्वात्‌, सदसत्कापंवादयोश्चतुथे शार- 


विजञेषस्य दृनिरूपत्वादिति । चूण पिण्डकपालघटानां मृदवस्यात्वमविदिष्टमिति 
तेषां विज्ञेषस्यान्ततः प्रतोति वि्ञेषस्ताक्षिकतयं ब निरूषणस्यादतं व्यत्वेन प्रतीतिगतविहोषस्य 
विषयगत विशेषस्य च परस्परापेक्षाप्रसङ्धः, न च प्रत्यक्षसिद्ध एव विशेषः; प्रत्यक्षस्य 
स्वप्नसाघारण्यात्‌ । किञ्च॒ उक्तावस्थाविजञेषाणां मृदो भिन्नत्वे पटादेरपि मृदवस्थात्व- 
्रसङ्खः, अभेदे तु मृदोऽपि तत्कायंकारित्वप्रसङ्खः, भेदाभेदस्तु समुदायचर्चायां प्राडनिरस्तः । 
मदेव तत्तवमवस्थासु तु नादर इत्युक्तौ तु तस्या अपि परमाणुपर्यन्तं प्रकृतिपयन्तं वा 
धावनं स्यात्‌, तयोऽ चानुपदं निराकरणोयतेति भावः ) 


प्रयोज्यमिव्यर्थः । तेन केषांचिन्मते साक्षान्मा याजन्यत्वाभाव्रेऽपि घटादेनं क्षतिः, 
नवाऽनादिद्दयानां मायाजन्यत्वाभावेऽपि तेषां मायिकंत्वानुपपत्तिः । उक्तत्वादिति । 
दष्िृष्िवादे भवतामपि समानत्वादित्यादिग्रन्थेनेत्यादिः ।  भज्ञातबाह्यस्य 
मायिकत्वामायिकतवाभ्यां विकर्प्याज्ञातस्य स्वरूपमेव नास्तीत्यभिप्रायेणादयं 
निराकरोति-नाद्य इति । द्वितीयपक्षे पक्षत्रयमुपस्थाप्य सूचिकरटाहन्यायेन तृतोयं 
निरस्यति-न तृतीय इति । 


किञ्च-बाह्य घटादि मायिकरहं? या अमायिक ? प्रथम पक्ष ठीक नहो; क्योकि 
मायिकवादमें दष्टिसुष्टिवाद हौ मुख्य हँ ओौर उस (दष्टिसृष्टिवाद) मे बाह्यपदार्थो का 
उपगम निष्प्रयोजन कहा गया है । द्ितोय कल्प में बाह्य घटादि परमाणुसमुदायल्पहै, 
या परमाणु पुञ्ज के अतिरिक्त अवयवी हं अथवा मृदादि की ही अवस्थाविशेष हं । इनमें 
तृतीय कल्प युक्त नहीं; क्योकि अवस्थागत विशेष दुनिरूप हं । [तात्पयं यह्‌ हं कि चरणं, 
पिण्ड, कपाल, घट, ये सभो मद्‌ की ही अवस्थाय हँ । इनमें विशेष का निर्णय अन्ततोगत्वा 
प्रतीतिविज्ञेषक्षाक्षिकतया ही करना होगा । देसी स्थिति में प्रतीतिगतविशेष ओर विषय- 
गतविरोष दोनों परस्पर सापक्न होने से अन्योन्याश्रय दोष हो जायेगा । विष को प्रत्यक्ष 
सिद्ध भी नहीं कह सकते, वयोकि प्रत्यक्ष तो स्वप्नसाधारणदह। दूसरी बात यहहंकि 
उक्तं अवस्थाविलेषों को यदि मृद्‌ (मिरी) से भिन्न मानें तो पटादि भी मृद्‌ की ही अवस्था 
हो जार्येगे ओौर यदि उसे (अवस्थाविशेष) मृद्‌ से अभिन्न मनेंतो मृद्‌ मे भी तक्का्यं- 
कारित्व होना चाहिए । भेदाभेद पक्ष तो समुदायचर्चा में पूवंही निरस्त क्रियाजा चुका 
है । यदि कहं कि मृद्‌ ही तत्त्व ह । अवस्था मेहमारा कोई आदर नहीं हं" तो उस मृद्‌ 
का भी विचार करने पर परमाणुपर्यन्त या प्रकृ तिपरय॑न्त धावन करना होगा ओौर वे दोनों 
(परमाण तथा प्रकृति) तो अभी आगे निराकरणीय है। एेसौ स्थिति में अवस्थागत 
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मायिकं घटादि तस्य मृदाद्यवस्थाविशेषत्वमिति पक्षे-अवस्थानम्‌ 
भवस्था, अड्प्रत्ययेऽवस्थिति रित्यथंस्तस्याञ्च विदोषो यदि सामान्यस्य भेदकः 
प्रकारस्तदा भिन्नस्य भेदकत्वमभिन्नस्य वेति भिन्नत्वपक्षे तस्यापि २दकर्पार- 
मागंणेऽनवस्था, मभिन्नत्वेऽवस्थारूप एवेति तस्यां विजेष इति वाचोयुक्तिरयुक्ता | 
ननु भवत्वेवं तथापि दोषदृष्टिमपसार्यानुभवोऽप्यनुरोद्धव्यः । अनुभूयन्ते हि सर्वे 
पदार्थाः, एवञ्चासत्कायंवादमाश्रित्य मृदवस्थायां पूवंमसन्‌ घट: स्वकारणतः घट- 
रूपो विशेषो भविष्यति, सांख्यमतानुसारेण वा कार्याणां कारणात्मक्तया सृष््म- 
रूपेण कारणे स्थितत्वाद्‌ उत्पत्तेः प्राक्‌ याऽवस्था प्रागभावस्थानीया साऽनागता- 
वस्था, ततः कारकव्यापारे णाभिन्यक्त्यवस्था, ततः ध्वंसस्थानीया कारणे लयरूपा 
तिरोभावावस्था--इत्यवस्थायां तत्तद्‌विशेषोऽवगग्यतामिति चेत्तत्राह-सदसत्का- 
यंवादयोरिति । निरस्तत्वादिति । अस्त्वेवम्‌, तथापि पूर्वं ताकिकतनय पृच्छामः, 
पूवं घटोऽसन्‌ भवन्‌ भवन्मते कारणजन्यो वा सामग्रीजन्यो वा, प्रथमस्तु भवतो- 
ऽन ्गीकारपराहतः । अन्त्यपक्षे सामग्रीस्वरूपं चच्यताम्‌ । कारणान्येव सामग्रोति 
चेत्‌, तस्यामतीन्द्रियत्वादिविरूढधमध्यासेन सामग्रयामेकत्वस्यासम्भवात्‌ एक- 
सामग्रीजन्यत्वं दुघंटम्‌, मिलितानां कारणानां तत्त्वे च मेलकार्थस्येव पृष्टत्वात्‌ । 
यदि सामग्रचतिरिच्यते तदा कुतस्त्येति वक्तव्यम्‌ कारणेभ्यो निष्कृष्य दांयितुम- 
दाक्यत्वात्‌, तत्कारणस्य दृनिरूपत्वाच्च । तस्या घटकारणेभ्य उत्पत्तिस्वीकारे 
तस्या घटकारणान्तगंतत्वे स्वस्मात्स्वोत्पत्तिविरोधः। तदनन्तगंतत्वे घटं जनयति 
सेति वाचो दस्तुशून्यतेव । स्वातिरिक्तंभ्य घटकारणेभ्य उत्पद्य सा घटं जनय- 
तीति चेन्न तया घटजनने घटकारणनामन्यथासिद्धत्वापातात्‌ । साममग्रचास्तेषां 
व्यापकत्वं स्यादिति चेन्न, तेष्वन्यतमस्य सामग्रचुपधायकत्वं मिलितानां वा तेषाम्‌, 
आद्ये घटादिस्थलेऽपि सामग्र्या अकिञ्चित्करत्वापातः । द्वितीये घटादिकारणाना- 
मेव सामग्री तेषां सामग्रीमपेक्षत इत्यात्माश्रयः | सामग्रोद्रयाद्युपगमेञ्योन्या- 
श्रयादिः } सन्त्वनन्ता एव सामग्रच इति चेन्न, तासां क्रमेणोत्पत्तियुंगपद्‌ वा, आये 
करमेणानःतपदाथत्पादनस्यानिःत्येनासम्भवेन दण्डादीनां नित्यत्वप्रसङ्खः, द्वितीये 
कायंकारणभावविरोधः, सामग्रचुत्तरमेव का्यस्योत्पत्तेः। कथञ्च दण्डादौनामेव 
सामग्रयाभिन्नजातीयं सामग्रयात्मकं घटाद्यात्मकञ्च कायमजंयेत्‌ । अभिन्न जातोयत्वे 
च घट एव घटं जनयतीत्यापन्नम्‌ । एतैन कारणेभ्यो भिन्नाभिन्ना सामम्रीत्यप्य- 
पास्तम्‌, उक्तसवंदोषोन्मेषात्‌ । अभिव्यक्तिपक्षे तस्याः प्राक्‌ सत्वे कारक- 


विरोष का निरूपण दुःशक्य है| । 
यदि कटा जाय किं सत्कार्यवादानुसारेण सन्निवेशविदोषात्मनाभिव्यक्ति एवं असत्कायं- 


वादानुसारेण अपूर्वसन्निवेश ही विदोष हं तो यह्‌ कथन युक्तं नहीं; क्योकि सत्कार्यवाद 
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व्यापारवेयश्यंम्‌, अभिव्यक्तेरप्यभिव्यक्तिरिति पक्ष चानन्ताभिव्यक्त्यभ्युपगमप्रस- 
द्धन तासां क्रमेणाभिव्यक्तावुक्तरीत्या दोषः, घटादेः सवं दाऽभिव्यक्तत्वप्रस द्भश्च। 
अन्यथा तदभिव्यक्त्यभिव्यक्तेरसम्भवात्‌ । युगपदभिव्यक्तौ नानासामग्रयभिव्य- 
द्गयत्वे तासां पृथक्निरूपणीयतापत्तिः, उक्तदोषश्च | अ नन्ताभिव्यक्त्यनुभवप्रस- 
द्गश्च, योग्यत्वात्‌ । एक सामग्रचभिव्य द्गयत्वे चैव्यापत्तिः तथा च कथमभिव्य- 
क्त रभिव्यक्तिरात्माश्रयात्‌ । यदि च घट एवाभिव्यक्तिस्तदा ज्ञानज्ञेययोखयाप्तिः। 
असत्त्वे च स्वंस्य सवंत उत्यत्तिप्रसङ्कः । प्रागभाव एव नियामक इति चेन्न, 
तस्यैव सवंत्रापाद्यत्वात्‌, अनादे्च तस्य नियामकान पक्षत्वात्‌ । 

अत्र यदि मन्येथाः "तदेतत्‌ वेरोक्यं व्यक्तेरपेति कस्मात्‌ नित्यत्वप्रतिषे- 
वात्‌, अपेतमप्यस्ति विनाशप्रतिषेधात्‌ संस्गश्चास्य सौक्ष्मम्‌' इति योगमभाष्यात्‌- 
अनागतावस्थायां स्वरूपेण घटः सन्‌ व्यक्ताञस्थया चान्‌, तथोत्पत्युत्तरं स्वह्पेण 
वटः सन्‌, मनागतावस्थया चासन्‌, तथा मुद्गरपातादिना घटस्याददनिऽतीता- 
वस्थया सन्नन्यावस्थया चासन्‌ इत्येवमवस्थातो विनाशित्वं स्वरूपेण च नित्यत्वं 
सवकार्याणाम्‌, तेन तेषां सदसत्त्वोपगमेन वस्थानामुपजनापायघमंवत्त्वा ्गोका रात्‌ 
व्यक्तावस्थाख्याऽविरभावरूपाऽभिव्यक्तिरप्यसत्येवोत्पद्यत इत्यभ्युपगमे न काचित्‌ 
क्षतिः, न वा सत्कायंवादापवादः सूक्ष्मावस्थाया एवासत्त रूपत्वाभ्युपगमात्‌, न 
चामिन्यक्तेरप्यभिव्यक्तिस्वीकारेऽनवस्था, तस्या मदोषत्वामिधानात्‌, तथा च 
साख्यसूव्रम्‌-भारम्पयतोऽन्वेषणा बीजाङ्‌कुरवद्‌' ( सा. सू., १-१२२) इति । 
तदपि न भद्रम्‌, भवस्थानिष्ठानागतत्वातीतत्वादेनिरूपयितुमहक्यत्वात्‌ । न च 
तत्कालावच्छिन्नत्वमेव तत्‌, निविशेषस्य कालस्यापि किञ्चिदुपाधिमन्त राऽतीत- 
त्वादेवंक्तमशक्यत्वात्‌, उपाधीनाच्चक्रियाध्वंसप्रागभावादीनां खण्डनादौ निरस्त- 
त्वात्‌ । कायस्य स्वरूपतो नित्यत्वस्यानुभवविरुद्त्वात्‌ । अपेक्षाकरतसदसत्त्वयोः 
स्वंत्रावच्छेदकविरोषमनादुत्यारक्यत्वात्‌ । अवच्छेदकस्य च॒ निरवच्छिन्न- 
सावच्छिन्तवृत्तित्वाभ्यां निरस्तत्वात्‌ । अनवस्थाया अदोषत्वेऽप्यनन्ताभिन्यक्तीनां 
करमेण युगपद्वोत्यत्तिस्वोकारे पूर्वोक्त दोषप्रसद्धात्‌ । अवस्थागतसूक््मत्वस्य चरणा 
दिसाधारण्यात्‌ । अन्ततः प्रतीतिसाक्षिकरणेऽन्योन्याश्रयात्‌ । क्रिच्ानागतावस्था- 
यामतीतावस्थादेविशेषोऽस्ति न वा, नास्ति चेदविरोषप्रस ङ्गात्‌ नोक्तव्यवस्था 
सिद्धेत्‌ । अस्ति चेदसौ निवंक्तुमशक्य इत्युक्त प्राक्‌ | 

ये तु--उत्पत्तश्त्पत्तिरस्ति न वा, प्रथमेऽनवस्था, द्वितीयेऽसत्त्वाभ्यु पगमे 
न कदाचिदुत्पदयेत, इति सवंदाऽनुपलम्भप्रसङ्खः, नित्यत्वाभ्युपगमे सव॑दा कार्योप- 
लम्भप्रसङ्धं इत्याश कायां वेोषिकादिभिरुत्पत्तेः स्वयमेवोत्पत्तिरूपत्वाननोत्यत्तपन्तर- 
केल्पनावकाश इति समाधोयते यथा तथाऽस्माभिरप्यभिव्यक्तेः स्वयमेवाभिव्यक्ति- 
रूपत्वान्नामिन्यक्तयन्तरकल्पनावकाश इति, नात्रानवस्थेति समाधास्यत इति 
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दायां निरस्तत्वाच्च, अतएव न द्वितीयः, किञ्च अन्यासज्यवुत्तित्वे प्रत्यवयव- 


संगिरन्ते, तान्‌ प्रति ब्रूमः-नैष समाधिः साधुः साधो यत उत्पत्तिह्याद्यक्षण- 
सम्बन्धः, स च स्वरूपसम्बन्धविशेषः, न तु संयोगः, प्रघ्वंसादावभावात्‌, स्वरूप- 
सम्बन्धदचानुधोगिरूपः, अनुयोगी च घट इति तस्योत्पत्तिवदृत्पत्यनभ्युपगमे 
सव॑दाऽसत्तवं सत्वं वा स्यात्‌ । अभिव्यक्तिरपि कार्यात्मिनाऽवस्थितिः, संस्थान्‌- 
विशेषो वा प्रतीतिर्वा, यद्याद्यस्त्हि प्रस्थितं सत्कायंवादेन, ताद्चावस्थितेः पूवंम- 
सत्वात्‌ । द्वितीये संस्थानविलेषो घटात्मकस्तहि स सन्‌ वाऽसन्‌ वेल्युक्तमा१ तते, 
तत्र च दूषणमभाणि । तृत्तीये तु प्रोक्तवत्मना ज्ञानज्ञेयोरेवयापत्तिः । यत्तु पुनः 
घटोतयत्तरूत्पत्तेः घटोत्पत्तिरूपत्ववद्‌ भभिव्यक्तेरप्यभिव्यक्तेस्तथात्वमिति नान- 
वस्थेति तन्न, वाग्‌भङ्धचन्तरमात्रत्वादस्य । घटोत्पत्तरूत्पततेस्तदुत्पत्तिस्वरूपत्वे 
युक्तेस्तौल्यात्‌, धटो्पत्तेरपि धटस्वल्पत्वे उक्तदोषाणां जागरूकत्वात्‌ । भत्र पक्षेऽ- 
भिव्यक्तिः सती चेदनवस्था, असती चेत्‌ घटादिसमानयोगक्षेमता । इतरे तु- 
कार्याणामनागतावस्थेवाभिव्यक्तेरप्यनागतावस्था, सेव चाभिव्यक्तयुत्पत्तौ 
नियामिकेति नासतः नरविषाणादेरभिन्यक्तिरिति । अन्ये चाप्यत्रेव--व्यवहारोप- 
योगितत्तत्कार्याभिव्यक्तेस्तत्तत्कायंनिष्ठसत्वगुणरूपतया नित्यत्वेऽपि तमसा प्रति- 
बद्धत्वाच्न व्यवहारोपयोगित्वम्‌ । अभिव्यजञ्जकसामग्रया तृत्तेजकेन मणेरिव तमस 
प्रतिबन्धात्‌ व्यवहारक्तमत्वमिति सामग्रया उत्तेजकत्वमात्राङ्गीकारात्‌ सत्कायंवादे 
बाधाभावादित्याहु---तदेतदप्यपेशलम्‌, अभिव्यक्तः संविदृरूपत्वे प्रोक्तवत्मना 
जञानज्ञेययोरेवयसम्भवात्‌ किमनेन वागवेचिव्यमात्रेणेत्युपक्षणीयम्‌ । तस्मात्‌-- 
यथा सतो जनिनंवमसतोऽपिजनिनं च। 
जन्यत्वमेव जन्यस्यानिर्वाच्यत्वसमपंकम्‌ ॥ इति 

सप्टृ्तं निरस्तत्वादिति । वैदान्तिकेस्तु स्वीकृतोऽप्यसौ सत्काय॑वादः साख्यादितो 
विलक्षणः मिध्याभूतोऽनिवंचनीयाविद्योपादानकत्वेनाविद्यात्मकः तुच्छवेलक्षण्भ- 
मा्रसाधको न तु परमाथंसत्ताक इति व्यक्तमाकरे । 

शारदोक्तं निरासमाध्िव्य द्वितौयं पक्षं प्रतिक्षिपति-अतएवेति । 
प्रकारान्तरेणावयविनमपलपितुमाह-किञ्चेति । एकंत्वानवच्छिन्नानुयोगिताक- 
पर्यािप्रतियोगित्वं व्याप्तज्यवृत्तित्वम्‌ । पर्याप्िर्च स्वरूपसम्बन्धविशोषः “एको 
द्रावि' ति प्रतीत्यापत्ते "रेको न द्रावि' ति प्रतीत्यनुपपत्तेश्च वारणाथंमुपगतः | 


असत्कार्यवाद दोन ही खण्डन--चतुर्थपरिच्छेद-शारदा में निरस्त हो चुके हँ । अतएव 
द्वितीयकल्प भी ठीके नहीं है । किञ्च --वह अवयवी अव्यासज्यवृत्ति ह या व्यासञ्यवृत्ति, 
यदि अव्यासञ्यवृत्ति मानें तो प्रत्येक अवयव भौ अवयवौरूप कार्यं का उत्पादक होना 
चाहिए । ओर यदि व्यासज्यवृत्ति मानँ तो यावत्‌ अवयव प्रत्यक्ष के बिना अवयवी का 





विज्ञानव द ] | ६९ 


मवधविका्यंकारित्वं स्यात्‌, व्थासज्यवृत्ित्वे तु यावदवयवप्रत्यक्षं विन प्रत्यक्ना- 
सम्भवः, व्यासज्यवृत्तिप्रत्यक्षे यावदाश्रयप्रत्यक्षस्य हेतुत्वात्‌ । अस्याप्रयो जकत्वेन 
द्वित्वादिवेलक्षण्यमित्यत्र तु भण नियामकम्‌ ! प्रत्यक्नाट्मकं फलमन्ययानुपपन्न- 
भिति चेन्न, ज्ञानात्मकतायामप्युपपत्तेरन्यथानुपपत्तेरप्रसरात्‌, अन्यथाऽवयव- 


अस्याप्रयोजकत्वेनेति । द्वित्वादि प्रत्यक्षस्थले गृहोतस्य व्यासज्यवृत्तिप्रत्यक्ष-- 
यावदाश्रय प्रत्यक्षयोः कायं कारणभावस्यान्‌कल्तकंशुन्यतया प्रकृते व्याज्यतेति भावः । 


तदुक्तं मणिना--““पर्याप्तिश्चायमेको घट इमौ दाविति प्रतोतिसाक्षिकः स्वरूप. 
सम्बन्धविशेष'' इति । अस्येति । व्यासज्यवृत्तिप्रत्यक्षं प्रति यावदाश्चय प्रत्यक्षं 
कारणमिति कायंकारणभावस्येव्य्थंः । अप्रयोजकत्वेनेति । व्यासज्यवृत्तित्वात्तयो- 
रेकत्र तद्धेतुताऽपरत्र नेत्यत्र नियामकाभावात्तत्यागोऽनुचित इति भावः । अत्रापि 
तरस्वीकारे प्रत्यक्षात्मकं फलं यावदवयवप्रत्यक्षमन्तराऽनुपपन्तं स्यादित्याह-- 
परत्यक्षालसकं फलमिति । अवयविन इत्यादिः । अन्यथा = निरुक्तकार्यकारण- 
भावाङ्गोकारे । जानात्मकतायामिति । तस्य ज्ञानात्मकतास्वीकारे त्वदक्तदोषा- 
भावात्‌ । द्वित्वादिस्थले ज्ञानात्मकत्वन्तूक्तं प्राक्‌ । 

किञ्चावयवौ खल्ववयवेष वर्तमान एकस्मिन्‌ काल्स्न्यंन वतते एकदेरेन वा, 
एकस्मिन्‌ कार्स्येन वतते चेत्‌ शेषावयववेयथ्यंम्‌, नहि रोपे रवयवेः किञ्चनाव- 
यविनः क्रियते । एकद्रव्यद्चासाव्रयवी भवन्‌ नोपलभ्येत, क्र कारणम्‌, महदनेक- 
दरव्यवत्त्वस्योपलन्धिकारणत्वात्‌ | न चास्य विनाशः प्राप्नोति कारणद्रव्य- 
विभागासम्भवात्‌ । नह्येकस्य विभागः सम्भवति, न वेकेनारभ्यमाणस्य महत्वं युक्त 
कारणबहुत्वमहत्वप्रचयासम्भवात्‌ तन्नैकस्मिन्‌ कात्स््येन वतंते । नाप्येकदेरोेन, 
न ह्यस्य कारणव्यत्िरेकेणान्ये एकदेणा भवन्ति, सोऽयमेकंदेशोपलब्धावयवौ 
उपलभ्यमानो न कृत्स्न उपलभ्यते, सेयमेकदेशोपलन्धिरनिवृत्तव । अथोपटभ्य- 


्रत्यक्न हौ नहों होगा; वयोकि व्यासज्यवृत्ति पदार्थं के प्रत्यक्ष में यावत्‌ आश्चयप्रव्यक्च हेतु 
हैं । द्वित्वादिप्रव्यक्षस्यल मे गृहीत--व्यासज्यवृत्तिश्रत्यक्न एवं यावदाश्रयप्रत्यक्न कै कायं 
कारणभाव को अनुकूलतर्कविरहवशात्‌ यदि प्रकृत में न माने, तो अवयवो में द्वित्वादि- 
वैटक्षण्य कसे सिद्ध होगा । (तात्पर्यं यह है कि “व्यासज्यवृत्ति प्रत्यक्षं प्रति यावदाश्रय्‌- 
प्रत्यक्षं कारणम्‌" एतन्नियमानुसारेण द्वित्वप्रत्यक्ष के प्रति याव दाश्नयप्रत्यक्ष कारण होता ह 
ओर अवयवी प्रव्यक्त के प्रति यावदाश्रयप्रत्यक्न कारण नहीं होता हं । अतः द्वित्वापेन्षया 
अवयवी में क्या वैलक्षण्यहे, जिसमे कि दोनों के व्यासज्यवृत्ति होने पर भी 
दवित्वस्थल में स्वकृत उक्तं नियम अवयवी मे नहीं माना गया। यदि कहा जाय 
कि अन्यथा अर्थात्‌ उक्तं नियम के रहने पर अवयवी का प्रत्यक्ष नहीं होगा, अतः तदथं 
नियम परित्याज्यहै तो यह्‌ कहना उचित नहीं; क्योकि नियमपरित्याग के विनामी 
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भिन्नत्वाविञेषेऽप्यवयवो तत्रैव वतते न त्वःयत्रेत्यत्र किच्चियामकम्‌ । समवाय- 
स्यायुतसिद्धत्वस्य च चतुर्थे निरस्तत्वात्‌ \ अतएव घटादौ गुरुत्वादेदे पुण्य 


मानोऽवयवो कथमुपलभ्येत, यदि गृह्यमाणेष्ववयवेषु कृत्स्नः परिसमाप्तः स्यात्‌ । न 
चायं गृह्यमाणेषु परिसमाप्तः शेषावथववेयथ्यंप्रसङ्खादित्युक्तम्‌, अरोषावयवोप- 
लन्धिरपि नास्ति मध्यभागपरभागयोरर्वागिभागेन व्यवधानात्‌, तेनावयविनो 
न ग्रहणविकल्पः सम्भवति, नापि वृत्तिविकल्प, एकस्मिन्‌ कृत्स्नैकदेशशब्दा- 
सम्भवात्‌ । 

नन्ववयविनो यत्र समवायस्तत्रेव स॒ इति नावयवान्तरे सत्वमित्यत 
आह- समवायस्येति । 

समवायो हि भवन्ननवस्थाभयेनाधारमध्यास्ते स्वहूपेणैवेत्यपरस्यापि त- 
धवास्तु कृतं तेन, गुणक्रियादिविरिष्टवुद्धिविशेषणविशेष्यसम्बन्धविषया विरिष्ट- 
ृद्धित्वाद्‌ दण्डी पुरुष इति विरिष्टबुद्धिवदित्यनुमानन्त्वप्रयोजकम्‌, कृपेन स्व- 
रूपेणैव निर्वाहात्‌ । नं च स्वरूपस्य नानात्वमेकत्वञ्च समवायस्येति मन्तव्यम्‌, 
तस्यापि नानात्वात्‌, तथा चोक्तं ॒पदार्थतत्वनिरूपणादो-'समवायो हि नैको 
जलादेगन्धादिमत्वप्रसङ्कात्‌' । न च जल गन्धनिरूपितत्वविशिष्टसमवायाभावान्न 
दोष इति वाच्यम्‌, विरिष्टस्यातिरिक्तत्वाभावेन जलेऽपि विरिष्टसमवायसत्तवात्‌, 
तथाविधविरिष्टनिरुपिताधिकतणताया अतिरिक्तत्वे तु किमपराद्धं विभिन्नसम- 
 वायैरिति । एवमयुतसिद्धत्वमपि न क्षोदक्षमम्‌, यन्निष्टाधेयता काटनिरूपिता 
यदवच्छिन्ना तदुभयच्चायुतसिद्धम्‌, न च घटीयरूपादिनिष्ठाधेयतायाः कालनिरू- 
पितायाः घटावच्छिन्नत्वं, न तु पटावच्छिन्नत्वमिति समवायसिद्धि विना सिद्धयतो- 
त्यन्योन्याश्रय इति त्याज्यम्‌ । अधिकन्त्वाक रतोऽवसेयम्‌ । 

अतएवेति । प्रोक्तवत्ंनाऽवयविनो निरासादेवेत्यर्थः । घटदाविति । भति- 
रिक्तावयविवादिमत इत्यादिः 1 आरम्भवादिनां नये हयपादानकारणं स्वस्माद्‌- 
भिन्नं कायंमुत्पादयति । यद्यपि पटे तन्तवः पटरचेति वस्तुद्रयं पार्थक्येन नोपलभ्यते 
तथाऽनुपलन्ध्या बाधितमपि कारणातिरिक्तं कायं यदि प्रवल्प्येत, तहि तन्मते 
पटोत्पतत्यनन्तरमप्यविनष्टास्तन्तवो विद्यन्त एवेति तदानीं तन्तुपटरूपवस्तुद्रय- 
सत्त्वात्‌ गुरुत्वाद्ेगुण्यमुपलभ्येत । तथा चावयवौ स्वावपवातिरिक्तः स्यात्‌ गुर- 
त्वादिदरेगुण्यवान्‌ स्यात्‌ | 


अवयव ज्ञानात्मक मानने से हो प्रत्यक्च उपपन्न हो जायेगा । अतः अन्यथानुपपत्ति ही 
नहीं हे, ओौर यदि ज्ञानातिरिक्त मानेंतो अवयवभिन्नत्वसाम्यात्‌ वहु अवयवी उसी 
अवयव में रहता है अन्यत्र नहीं, इसमें क्या नियामक है । यदि समवाय या अयुतसिद्धत्व 
को नियामक मानें तो वह्‌ खण्डन-शारदा के चतुथंपरिच्छेद मे निरस्त हो चुका हैँ । अतएव 
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प्रसङ्कोऽपि युक्त एव । किंञ्च तत्कपालवृत्तित्वविरिष्ोऽवयवी एरत्कपाज- 
वृत्तित्वविरिष्ट इति भवताऽपि न स्वीकार्यम्‌, विरोधात्‌, उपलक्षणत्वच्च तत्तत्क- 
पालवृत्तित्वयोरविद्य मानत्वगभं जीवत्यवयविनि न सम्भवदृक्तिकम्‌, उपाधित्वं 
तु स्यात्‌, तथा च यत्र घटत्वे सत्येतत्कपालवृत्तित्वं तत्र तत्कपालवृत्तित्वमित्ये- 
वोक्तं स्थात्‌, एवच्वतत्कपालवृत्तिघंटः कथं तत्कप।लवृत्तिरिति जिनासाथा 
नेदमभिधानं निवारकमित्यनुत्तरम्‌ । तया च कथमनेकावपवसमवेतोऽवधवी । 

नेदमभिधानमित्यादि । तादृजञजिज्ञासावता घटत्वे सत्येतत्कपालवृत्तित्वस्य 
प्रागेव ज्ञातत्वेन तदभिधानस्य ताद्‌ गजिज्ञासानिवारकत्वानुपपत्तिः स्पष्टैव; नहि 
ब्राह्मणः क इति जिज्ञासा ब्राह्मण एव ब्राह्मण इत्यभिधानेन निवायंते । स्रभाव एव 
प्रतिव्यक्तिविश्रान्तः कोऽपि तादुश्लो येनासौ घट ॒एतत्कपालवृत्तिः सन्‌॒ तत्कपालवृत्तिर्जाति 
इत्येवं स्वभावनिणंयस्य त्ववयवावयविभाववासनासमत्यतया न प्रमात्वं निर्णीतमिति 
भावः । 


कपालद्रयवृत्तिघटे तदेतत्कपालवृत्तित्वं विजेषणमुपरक्षणं वोपाधिर्वेति 
विकल्प्याद्यं नि राकरोति-तत्कपालवृत्तित्वेति । विदोषणस्य स्वान्वितविधेयभूत- 
क्रियान्वितत्वे सति स्वधर्मीतिरभेदानुमापकत्वात्‌ तत्कप।लनिष्ठाधिकरणतानि- 
रूपिताधेयतायास्तन्मात्रवृत्तिघट एव सत्वात्‌ तद्विरिष्टवटस्यापि तन्मात्र 
वृत्तित्वम्‌ इति भावः । स्वरूपेण वैशिष्ट्यं बोध्यम्‌ । उपलक्षणपक्नं प्रतिक्षिपति- 
उपलक्षणत्वद्वेति । विशेषणलक्षणेऽनुक्तमपि वर्तमानत्वमथत एव प्राप्तं भवति, 
किन्तुपलक्षणलक्षणेऽवतंमानत्वं प्रविष्टमेव काकादौ तथा दशनात्‌ । तथा च घटे 
तादृरवृत्तित्वोपलक्षितत्वं स्वपू्वंकालीनप्रतियोगिसमानाधिकररणतदभाववत्तव, 
तत्सम्बन्धोत्तरकालीनतत्समानाधिकरणतद भाववच्वं वा स्यात्‌, तच्च न सम्भव- 
तीत्याह- सम्भवदुक्तिकमिति। तत्र हितुमाह--जोवतोति। अवथविनो 
वतंमानत्वे तत्र तद्वृत्तित्वस्याप्यवश्यं वतंमानत्वात्‌ । उपाधित्वपक्षे सम्भावनां 
व्यनक्ति--उपाधित्व तु स्यादिति। सम्भावनायां लिडः। उत्कटान्यतरकोटिकं 
ज्ञानं सम्भावनमित्युच्यते । उपाधित्वाङ्खीकारे फलाभावं स्फोरयति-नेदमभिधा- 
नमिति । उपसंहर।त- तथाचेति । 
अतिरिक्तवादि के मत मे कार्योत्पादन के अनन्तर भो घट ओर कपालादि वस्तुद्रय होने से 
घटादि में गुरुत्वादिद्रेगुण्य (द्विगुणित) होना चाहिए । किञ्च-तत्कपालवत्तित्व वि दिष्ट अवयवी 
एतत्कपालवृत्तितविशिष्ट ह, यह तो आप (ताक्रिक) को भी मन्तव्य नहीं ह क्योकि विरो 
ह । ओर अवयवौ के विद्यमान रहते तदेतत्काल्‌ ्तित्व का अवि द्यमानत्वगर्भ (अवि्य- 
मानत्वघटित) उपलक्षणत्वर की सम्भव नहीं । यद्यपि उसे (तदेतत्कपालवृत्तित्व ) उपाधि 
मान सकते हैँ किन्तु उपाधि मानना व्यर्थं है क्योकि तथासति "यत्र घटसे सति एतत्क- 
पालवृत्तित्वं' यहो उक्त होगा, ओर यह कथन एतत्कपालवृत्ति घट तत्कपालवृत्ति कंसे 
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किच्च ॒तटेशवृत्तित्वविशि्टस्येतद्‌देशवृत्तित्वविशिष्टेन भेदाभेद एव स्यात्स च 
ज्ञानाकारतां विना न नि्वंहतीत्यावेदितमधस्तात्‌ ! एतेनावयविन्यावृतत्वाना- 
वृतत्वग्रहणाग्रहणसकम्पत्वनिष्कम्पत्वादिविरुद्धघर्माध्यासप्रसङ्कोऽपि बौद्धे रक्तः 
समर्थनीयः, स हि कतिपयाव्यवावरणेऽप्यवपविनोऽनावरणमेवेतयादिरीत्या 
केधित्समाधीयते, परन्तु तदावयविनोऽनावरणे प्राग्‌वत्परिमाणविशेषोपलम्भ- 
प्रसद्धः, न चावयविनि परिमाणविज्ञेषस्य समवायो न त्वभेद इति नावयव्युप- 
लम्भेऽपि परिमाणविक्ञोषोपलम्भप्रसद्धः इति वाच्यम्‌, समवायनिरासात्‌ \! किच्च 
य एव धरटोऽजेनावृतः ख ॒एवांशेनानावतः, य एव घटोऽहेन सकम्प: स एवाज्ञेन 
निष्कम्पः, य एव घटोऽज्ञेन गृहीतः स एवांहेनागृहीत इत्यनु भवो दुरपन्हवः, 
तस्य प्राप्ताप्राप्तविवेकन्यायेनांश्ञ योरेवावृतत्वानावृतत्वाद्यवगाहितोक्तो तु संयोग- 


भस्तु वा यथा कथच्चिदविचारितरमणोयमीदशाभिधानं लोके तथापि तयो- 
भंदाभेदयो रसम्भवदुक्तिकत्वेन भेदाभेदस्यैव वक्त शक्यतया तस्य च ज्ञानाकारता- 
नान्तरोयकत्वात्‌ सिद्धोऽस्मत्‌सिद्धान्त इत्याह- किञ्चेति । भवय विनोऽतिरिक्तत्वे 
बौदधोक्तं विरुदढधमध्यासमपि स्मारयति- एतेनेति । नन्वेकस्मिन्नावृतत्वाना- 
वृतत्वादिविरुद्धधर्माद्धाकारेऽनुभवविरोध इति चेत्तत्राह -किञ्चेति । अथेकस्मिन्‌ 
विरुद्धावृतत्वाद्यनुभवस्यापलपितुमशक्यत्वेऽपि तदंशयोरेव तदङद्खकृत्य विरोधः 
परि्हियतामिति चेत्तत्राह - तस्येति ' प्राप्ताप्राप्ठविवेकन्यायेनेति । प्राप्तस्याप्राप्तस्य 
च यो विवेकस्तस्मिन्‌ कृते सति यः प्रामाणिकः पक्षः सोऽभ्युपेयः । यथा सविशेषणे 


हआ" इस जिज्ञासा का समाधाता उत्तर नहीं है । एेसौ स्थिति में अनेक अवयवो मे 
समवेत अवयवी कंसे हो सकता है । किञ्च --तद्‌देशव्‌ त्तिस्व वि रिष्ट का एतद्देशवृत्तित्व - 
विरिष्टके साथ भेदाभेदही होगा, ओर वह ज्ञानाक्रारता के विना सम्भव नहीं हे, यह्‌ 
प्राक्‌ प्रतिपादित हं। एवं ज्ञानाक।रता माननेसेही अवयवी में आवृतत्व अनावृततटव 
ग्रहण अग्रहण सकम्पत्व निष्कम्पत्व आदि बौद्धोक्त बिरुद्धधर्माध्यास भी समथित हो जाता 
हे । यद्यपि कत्तिपय विद्वान्‌ विरुदधध्मध्यास का समाधान -- "कतिपय अवयवो के आवरण 
होने पर भी अवयवी अनावृत ही रहता है' इत्यादि रीति से करते है, परन्तु तादृश स्थिति 
मे अवयवौ के अनावरण होने पर प्रागवत्‌ अवयवी में परिमागविरोष उपलन्ध होना 
चाहिए । यदि कहं कि अवयवी मे परिमाण विदोष कासमवायहे, न कि उसका अभेद । 
अतः अवयवी के उपलम्भ होने परमभो परिमाणविदोष का उपलम्भ प्रसक्त नीं होता, 
तो यह कहना उचित नहीं है क्योकि समवाय निरस्तहोचुकाहं। दूसरी बात यहहैँ 
कि जो घट अंशेन आवृत ह्‌, वही अंशेन अनावृत हं । जो घट अंरोन सकम्प है, वही घट 
अंदोन निष्कम्पहं, एवं जो घट अगेन गृहीतहै वही धट अंदोन अगृहीत हे, एतादश 
अनुभव अगपलपनीयहं । यदि प्राप्ताप्राप्तविवेकन्यायेन (जिसमे प्राप्त है उसमें मानना, तथा 
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तदभावावपि नैकत्र सिद्धचेताम्‌, अवयवयोरेव तयोवंक्तं शक्यत्वात्‌, अनुभवानु- 
रोधेनोत्तरं तु समानम्‌ । अवयवधर्मेरेवावयविनि तत्तत्प्रकारकप्रतीतिनिवहि 
चावयविनो निधंमंकत्वापत्तिः, परमाण्ुरेव त्रसरेणुरेव वा तत्तद्धमकः स्यात्‌, 
एकाकारधमप्रकारकप्रतीतेः क्वचित्साक्षात्सम्बन्धावगाहित्वं कव चच्च परम्परा- 
सम्बन्धावगाहित्वमिति दौःस्थ्याच्च | बाधकसदुवासदावाम्यामावृतत्वादि- 
धियो चमत्वमेकत्र संयोगतदभावादिबुद्धेश्च प्रमात्वमिति चेन्न; भेदापत्तिरूप- 

परमाणोरतोन्द्रियतया तद्धर्माणां प्रत्यक्षानुपपच्या न तद्धमेरदयविनि तत्तत्प्रकारक- 
प्रतीतिनिर्बाहसम्भव इत्यरुचेराह त्रसरेणुरेव वेति । 

एकाकारेत्यादि । रूपवान्‌ घटः रूपवान्‌ त्रसरेणुरिति प्रतीत्यो रूपवत्तांशे समाना- 
कारत्वेऽपि घटे रूपस्य परम्परया त्रसरेणौ तु साक्षात्सम्बन्धेन भानं कथमनुमन्तव्यम्‌ । 
एवं वृक्षः कपिसंयोगी, श्ालादिकं कपिसंयोगीत्यत्रापि द्रष्टव्यम्‌ । अवपवधमरेवावय- 
चिनि तत्तत्प्रकारकप्रती तिनिर्बाहिपक्षे घटादौ परिमाणविज्ेषोपलम्भस्य सवंथेव निदंलत्व- 


भ्रसद्धस्तु स्पष्ट एव, तसरेणो तादश्षपरि शमणस्याभावेन परम्परया घटे तदानस्यासम्भा- 
व्यत्वात्‌ । 


हि वतंमानौ विधिनिषेधौ विश्ञेषणमुपसंक्रामतः सति विरोष्ये वाधे इति न्यायानु- 
सारेण घटाकाशमानय न मण्याकाशमित्यत्रानयनवत्िषयकौ विधिनिषेधौ विशेष्ये 
आकाशे बाधात्‌ घटादिरूपं विशेषणमुपसंक्रामतः, तथा तत्रैव विवेके कृते सति 
आकाड मानयनस्याप्राप्तत्वात्‌ घटादावेवानयनं बोध्यते तद्वत्‌ प्रकृतेऽप्यशयो- 
रेवावृतत्वादिप्राप्तिः । नैकत्र सिद्धयेतामिति । तथा च संयोगस्याग्याप्यवृत्तित्व- 
सिद्धान्तस्तव भज्येते हि भावः। ननु--!इरे पवते नितम्बे हुताशनसंयोगो न शिखरे" 
इत्यनुभवानुरोधेन संयोगस्याव्याप्यवृत्तित्वमप्युपेयमिति चेत्तव्राह-अनुभवानु- 
रोधेनेति ( समानमिति ) प्रकृतेऽप्यनुभवस्य दर्शितत्वात्‌ । अंशयोरेव तत्तद्माद्धी- 
कारे दूषणान्तरमाह-अवयवधमेरेवेति । अवयवपरम्पराधाः परमाणावेव विध्रा- 
मात्‌, तस्य च परेनिरवयवत्वाभ्युपगमादाह-प माणुरेवेति । परमाणो रप्र .क्षत्वा- 
दाह-त्रसरेणुरेव वेति । रूपवान्‌ घट इत्यनुभवानु रोधेन घटे रूपाद्यभ्युपगमेऽप्याह 
जिसमे अप्राप्त है उसमें छोड देना, जैसे शिखी घ्वस्तमें ध्वंस दिखामेही माना जाताह्‌।) 
उसे (अनुभव ) अंशावच्छेदेन ही आवृ तत्वानावृतत्वादि का अवगाहौ माना जायतो 
संयोग संयोगाभाव भो एकत्र सिद्ध नहं हो पारयेगे, उन दोनों को भी वृक्न के अवयवो मं 
ही मान सक्ते है। यदि अनुभवानुरोधेन आतत्वादिका विभिन्न अंशावच्छेदेन हो 
मानना उचितहै तो संयोगतदभावमें भी अनुभव विद्यमान ह । अवयवो के धर्मा 
से ही अवयवी में तत्ततप्रकारकप्रतीति हो जाने से अवयवौ निर्धर्मकं हो जायेगा । 
अन्ततोगत्तवा परमाण अथवा त्रसरेण ही तत्तद्पर्माश्रय होगा । एकाकारधर्मप्रकारकं प्रतीति 
अर्थात्‌ रूपवान्‌ घटः रूपवान्‌ त्रसरेणु इन दोनों प्र तीतियों कै रूपवत्त्वांश मे समानाकारं 
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बाघकभियेवेत्थं परिकल्पने संयोगस्थकेऽपि तत्तौल्यात्‌ । न चेवमस्त्ववच्छेदक- 
भेदेनेवाविरोधः; अवच्छेदकस्य सवंथैव घटादिभिन्नत्वे तद्भेदेन विरोधसमाधा- 
नासम्भवेन स्वेथेवाभेदस्य चानुभवविरोघेनासम्भवेन समवायेन प्रत्यवस्थानस्थ 
च निराकृतत्वेन भेदाभेदोपगमस्य च दत्तोत्तरत्वेनावच्छेदकस्य चानवच्छिन्न- 
वृत्तिकत्वे विरोधतादवस्थ्येनावच्छिन्नवृत्तिकत्वे चात्माश्चयान्योन्याश्रयचक्रका- 
नवस्थान्यतमप्रस ङ्गेनावयविविलोपस्य दुर्वारत्वात्‌ । 


-एकाकारेति । एकत्रेति । य एव घटोऽने वृतः स एव जावृत इत्यनयोरेकत्र । 
भेदापत्तीति । भावृतत्वविरिष्टवटेनानावृतत्वविशिष्टघटस्य भेदापत्तिभिया एकत्र 
श्रमत्वाङद्धोकारे । संयोगस्थलेऽपीति । वृक्षः कपिसंयोगी तदभाववान्‌ इत्यत्रापि 
तदापत्तिः समेव । अवच्छेदकभेदेनाविरोधमाश ङ्कुय परिहरति-न चैवमिति । 
मवच्छेदकं हि घटादिभिन्नं वा स्यादभिन्नं वा स्यात्‌, नाद्यः भिन्नेन तेन घटगता- 
वृतत्वादिवि रोधपरिहारस्याश्यत्वात्‌ | द्ितोयस्त्वनुभवपराहत इत्याह-अव- 
च्छेदकस्येति । न चावच्छेदकमपि समवायेन घटसम्बद्धं सद्‌विरोधं विरोत्स्यतोति 
चेत्तत्राह-- समवायेनेति । दत्तोत्तरत्वेनेति। ज्ञानात्मकतामन्तराऽशक्यसम्थनो 
भेदामेदपन्ष इत्युक्तं प्राक्‌ । गेषं व्याख्यातमधस्तात्‌ । 


= होने पर भो घटम रूप परम्परा से गौर व्रसरेण्‌ में साक्षातसम्बन्ध से अवगाहन करती है 
यह दुःस्यिति मो हो जायेगी । 

रङ्खा--बाधकपंद्धावात्‌ घटादिस्थल मे आवृत्तत्वानावृत्तत्वाविप्रतीति भ्रमात्मक्र है, 
ओर बाधकाभावात्‌ रंयोगतदभावादिविषयक प्रतोति प्रभा ह । 

समाघान--आावृतत्त्रानावृतत्वादिविरु द्वधमंद्रयविशिष्ट होने से घट में प्राप्त मेदापत्ति 
के भयसे उक्तं कल्पना करतो संयोगस्थलमें भौ एकही वक्ष मे संयोगतद नावादि- 
विरुद्धघर्मद्यवि िष्टत्वेन आपत्तित भेदापत्ति समान ही है । यदि राङ्काहो कि अवच्छेदक 
भेद से एकत्र घटादि में आवृतत्वादिविश्दधधर्मदयावगाहि ज्ञान में विरधन होगा, तो यह 
शङ्का संगत नहीं; क्योकि वहु अवच्छेदक धट से सर्वथा भिन्न हैया सवंथा अभिन्न । यदि 
सर्वथा भिन्न मानें तो उस अवच्छेदकमेद से घट मेँ उक्त विरोध का समाधान सम्भव नहीं 
हँ । सर्वथा अभिन्न मानना भी अनुभवविरोध होने से युक्त नहीं ह । समवायाधीन प्रत्य- 
वस्थान प्राक्निरकृत हो चुकता है तथा मेदाभेदज्ञानाकारताके विना अनुपपन्नत्ेन दत्तो- 
त्तर हं । एवं अवच्छेदक के अनवच्छिन्नवत्तिक होने पर उक्तविरोध तदवस्थ ही रहेगा, 
भौर यदि अवच्छिननवृत्तिॐ मानें तो पूरवप्रतिपादितरीत्या आत्माश्रय, अन्योन्याश्रय, चक्रक | 


अनवस्था दोषचतुष्टय मे अन्यतम दोष प्रसक्त हो जायेगा, एेसी स्थिति मे अवयवीविलोप 


दुर्वार हं । 








चन 
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न च परमाणुरेवान्तिमोऽवच्छेइकः; तत्रापि युगपदनेकपूतंसंयोगित्वस्पाने- 
कदिगवच्छेदेनाभ्थुपगतत्वेन पुवदिगवस्थितस्य परमाणोः परदिगवस्थितेन 
परमाणुना परदिगवच्छेदेनावृतत्वस्यावशह्यकत्वेन च परमाणुनिष्ठसंयोगस्या- 
वच्छेदकेऽप्यवच्छेदकान्तरस्य वक्तव्यत्वेनानवस्थाया दुर्वारत्वात्‌ । एतेन दिग्द- 
शकसंयोगनिबन्धनो दज्ञावयवकत्वभ्रसङद्धः परमाणौ, एवं तदवयवेष्वपीतिशुन्य- 
तेवेत्यपि सर्मथितम्‌ । तत्त हिक्‌पम्बन्धस्य परमाणौ व्याप्यवत्तिःवेऽवच्छेदकताऽनु- 
पपत्तेः । एतेन घमिग्राहुकमानेन परमार्णोनिरवयवत्वसिद्धौ तव तत्तःपतम्बन्धस्य 


एवं च परमाणोरन्तिमावच्छेदकत्वस्यासम्भवदुक्तिकत्वेऽपि दूषणान्तराभिधित्सयेव 
न च परमाणुरेवे'त्यादिनाभ्तरे आशङ्कितम्‌ । श॒न्यतेवेत्यपि समथितमिति। 


नन्ववच्छेदकस्यावच्छिन्नवृत्तिकत्वस्यात्माश्रयाद्यनवस्थानान्तद्‌षणप्रसञ्च- 
कत्वं किमित्युच्यतेऽन्तिमेऽवच्छेदके जीवति परमाणौ जगदारम्भक इति चेत्तत्राह- 
न चेति । तत्रास्माभिः पृष्टो भवान्‌ व्याचष्टाम्‌-कीदुडाः परमाशुरायुष्मता 
स्वीक्रियते--नि रवयवः सावयवो वा, नान्त्यः, भवताऽनभ्युपगमात्‌ । नाद्यः तत्र 
युगपदनेकमूतंसंयोगित्वस्यानेकदिगवच्छेदेनाभ्युपगतत्वात्‌ दिशोऽवच्छेदकीकरत्य, 
तस्यावृतत्वे परमाण॒निष्ठसंयोगस्याव्याप्यवृत्तेः स्वौका रादवच्छेदकपरम्परापातेना- 
नवस्थातादवस्थ्यात्‌ । एतेनेति । प्रोक्तवत्मंना परमाणुनिष्ठाव्पाप्यवृत्तिसंयोग- 
स्वोकारेण । तथा चैकस्य पूवंदक्षिणपरिचमोत्तरो्वाधिराग्नेयनेऋतवायव्येशान- 
रूपेण दिशां दशकेन सह्‌ निरवेयवस्य परमाणोयुंगपत्सम्बन्धो न भवितुमर्हति, 
भवति चेत्तिरवयवत्वं तस्य न सम्भवति. मतः परमाणोः दज्ञावयवत्वप्रसङ्कः। 
परमाणुनिष्ठतत्तत्‌संयोगस्य व्याप्यवुृत्तित्वेऽच्छेदकत्वानुपपत्तिरपसिद्धान्ता- 
पत्तिर्च वृत्तेरव्याप्यवृत्तित्ते' इत्यादिदिरोमणिग्रन्थेन त्वयैव तस्य तथात्वाभ्यु- 
पगमात्‌ । क्िञ्चावच्छेदकत्वास्वोकारे कात्स्न्येन संयोगः स्यास्ति द्रयणुकस्य 
प्रथिमानुपपत्ति, नीरक्षोरयोरिवेकलोलो भावात्‌ । एतेनेति । अवच्छेदकतानुपपत्ति- 
प्रदानेन । धिग्राहकमानेनेति । अणुपरिमाणतारतम्यं क्वचिद्‌विश्वान्तं परिमाण- 


यदि शंकाहो किपरमाणु ही अन्तिम अवच्छेदक ह, तो यह कथन युक्ति संगत 
नहीं, क्थोक परमाणु को अन्तिम अवच्छेदक होने पर--परमाण में अनेकदिगवच्छेदेन 
युगपद्‌ अगेक मूतंसंयोगित्व मानने से तथा पूर्वदिशा में स्थित परमाण का परदिग्‌ स्थित 
परमाणु से परदिगवच्छेदेन आवृतत्व मानना आवश्यक होने से परमाणु निष्ठ संयोग 
के अवच्छेदकं के भौ अवच्छेदकान्तर अवक््यवक्तव्य होने से अनवस्था दोष दुर्वार ह । 
इससे यह भी समथित हो गया कि परमाणु में दस-दिशाओं के संयोग प्रयुक्तं दश अव- 
यवो की प्रसक्ति एवं उन दश अवयवोमे भो दश दिग्संयोगनिमित्तके दश-दश अवयवो 
की प्रसक्ति होगी, अतः अन्ततोगत्वा शून्यता ही परिशिष्ट रहेगी । यदि परमाणु में दशञदिग्‌ 
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व्याप्यवत्तित्वमेवोपेयमिति नाशङ्‌ नीयम्‌, एतादुश्रीत्या ्घामिग्राहुकमानस्थानु 
पपन्नताया एव प्रदश्यं मानत्वाच्च । न च परमाणोः सावयवत्वेऽनवस्थाऽन्यथानु 


अनः 


तारतम्यत्वात्‌ महत्परिमाणतारतम्यवदिति धमिग्राहकमानन्तु संयोगस्य व्याप्य 
वृत्त्यव्याप्यवृत्तित्वाभ्यां दूषणगणग्रासादपमाननीयम्‌ । किञ्चात्र परमाणुसिद्धौ 
महत्वविरुद्धाणुपरमाणसिद्धिस्तत्सिद्धौ परमाणुसिद्धिरित्यन्योन्याश्रयोऽपि । अस्वी- 
कृतदचायं परमाणुवादः शिरोमणिनाऽपि पदाथंतत्त्वनिरूपणे परमाण द्रयणुकयोश्च 
मानाभावः, च्रटावेव विश्रामादि'त्यादिग्रन्थतन्दर्भण । तत्वस्ारादावपि--तरुटौ 
द्रव्यस्य विश्रामाद्‌ दयण॒कादेरलीकता' इत्यायुक्तम्‌ । किञ्च द्रव्यं महत्वशुन्या- 
समवेतं परिमाणवत्त्वात्‌, त्रट्‌यादिकं महत्वरान्यासभवेतं महत्ववत्तवादित्या्यनुमान- 
साम्राज्येन त्रटीनां महत्वग॒न्यासमवेतत्वसिद्धावथंत एव द्रवणुकपरमाण्वसिद्धिः | 
त चद्ूयणकरादिसिद्धयनुगुणानुमानानामपि सत्वेन न कथं तेषां सिद्धिरिति वाच्यम्‌ 
सत्प्रतिपक्षसम्बलने दरयोरेवासिद्धया द्रयण॒काद्यसिद्धावेव पयंवसानात्‌ । दयणुकादि 
साधकानुमानविषयहेतो रप्रयो जकत्वशंकाकवलितत्वाच्च । तयेव रीत्याऽस्माभिरपि 
परमःणसावयवत्तवस्य साधयितुं शक्यत्वात्‌ । मथानवस्थाभयेन परमाणूनामवयवाः 
सेद्धृ नारह॑न्तीति चेत्‌, परमाण॒नां सावयवत्वसि द्वावेव भवतामनवस्थाप्रसङ्खमयं, 
न पनः व्रटोनामप्रामाणिकावयवसिद्धाविति निनिगमकाभावादध्रामाणिकम्‌ । 
वस्तुतस्तु मू्तत्वस्य सावयवत्वव्याप्यत्वात्‌ मूतंस्य निरवयवत्वमनुभवविरुद्धमिति 
न साध्वीयं त्वत्प्क्रिया । न च परमाणुस्त्रोकारे किच्चित्प्रयौजनं पदयाम इत्याह-- 
अन्यथाऽनुपपत्तिवेति । न चेति पूर्वेणान्वयः अन्यथा = निरवयवपरमाणुं विना । 
अनुपपत्तिः = पृथिव्यादिसुष्ट्यनुपपत्तिः पृथिव्यादिसगंस्य परमाणुप्रयोज्यत्वा- 
भावात्‌ । तदुक्तम्‌ 

स्वतो वा परतो वापि निरंशे न क्रिया भवेत्‌ | 

तदभावान्न संयोगस्तदभावात्पराणष्‌ ॥ 

नोपपन्नोद्रयणुस्तद्वत्‌ व्यसरेण्वादिकं जगत्‌ । 

विचित्रेशवरशक्त्या चेत्‌ कि तेन परमाणुना ॥ इति । 


सम्बन्ध को ग्याप्यवृत्ति मानें तो परमाणु में अवच्छेदकता ही अनुपपन्न हो जायेगी, क्योकि 
व्याप्यवृत्ति का कोई अवच्छेदकं नहीं होता । इससे यह्‌ आशंका है कि-- जणुपरिमाणता- 
तारतम्यं ववचित्‌ विध्रान्तं परिमाण तारतम्धत्वात्‌ महत्परिम।णतारतम्यवत्‌' इदृश अनुमार्न 
से परमाण में निरवयवत्वं सिद्ध होने पर परमाणु में तत्तत्सम्बन्व ( दिगसम्बन्ध ) भी 
व्याप्यवृत्ति ही मन्तव्य है-- निरस्त हौ गयीं, क्योकि एतादशरीति से घमिग्राहक प्रमाण 
की अनुपपन्नता का ही प्रददनि हुआ । यदि कहा जाय कि परमाणु के सावयव मानने 
पर अनवस्था होतो हं । अन्यथा अर्थात्‌ यदि उसे निरवयव मानें तो परमाणु हौ अनुपपन्न 
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पपत्तिर्वा; बाह्यान्‌पगमेनेव सर्वानुपपत्तिशान्तेः) निरवपवद्रये च तद्विलक्षण- 
परि माणकं द्रचणुकं वेदान्तिगोष्ठोसिद्धा माया परमूत्पादयेन्नत्वन्पः कश्चिदिति 
मन्दधीधन्धकोऽयं परमाणुवादः । संख्यायाः स्थोौल्यभ्रयोजकत्वमित्य पि ताक्ति- 


मतस्य निरव्यवत्वमनुभवयुक्तिविरुदढमिति हृदयम्‌ । साख्यरीत्या तु परमाणूनां 
पञ्चतन्मान्रस्थानीयत्वेन तज्जन्यत्वेन वाऽन्ततोऽहङ्काराद्द्रारा प्रकृतौ पयंबसानं 
लये इति प्रकृत्यार्मिकेवावस्था निरवयवा, न तु मूर्तात्मिकेत्यन्यतु । मूलतत्वस्य 
शन्यत्वे ततः परमाण्वादिपरम्परयाऽन्यया बा जगदारम्भ इति मनोरथमात्रम्‌ । एवे मूल- 
तत्त्वस्य व्यापकप्रकृत्यात्मकत्वेऽपि, व्यापकान्महदादिपरम्परयापि परमाणुकणानामपल- 
पितु महक्यानामृत्पत्तिः, ततश्च पृथिव्यादेरिति न स्वप्नेऽपि शद्धामहंति । वक्ष्यते चेतद्वि- 
वतंवादे । तस्मात्सवंत्र परमनिभं रौचित्यास्पदाचन्त्यचमत्तारसारमायावादस्येवाप्रतिहत- 
स्वातन्त्र्यमिति तत्त्वम्‌ । नन्‌ परमाणुना यस्य कस्यापि संयोगो व्याप्यवृत्तिरेवेति कथच्ि- 
दास्ताम्‌, न चेवं परमाणुद्रयसं णोगस्यापि तथात्वे ह्र यणुकादौ प्रयिमानुपपत्तिः, परमाण्‌- 
गतसङःख्याबजात्तदृषपत्तेः, अत आह॒ निरवयवदर ये चेति । परमाणूपरिवतं मानषटलयोरेव 
संयोगस्ततश्च हयण॒कादिक्रमेण जगज्जनिरिति त्वतिवलमापाततः कस्यचिदभिधानम्‌, पटल- 
योनिरवयवःवे उक्तदोषतादवस्थ्येन परमाणुस्वीकारवेयर्थ्यंन तदन्तः परमाणुप्रवेशस्याप्य- 
सम्भवद्क्तिकत्वेन च सावयवत्वस्य वाच्यत्वे जन्यत्वघ्रोव्येण परमाणुसंयोगह रेव तदुत्पत्तेः 
प्राथंनीयत्वे उक्तदोषानिमक्षात्‌ । 


व्यक्तमाऊरेऽप्येतत्‌ । अतएव वक्ष्यति भगवान्‌ ग्रन्थका रोञनुपदमेव- 
'मन्दधीधन्धकोऽयं परमाणवाद' इति । सत्येवेतरिमन्‌ कतिपयदशंनसाधारणे 
हेतावुपिक्ष्य तं सौगतप्रकरणानुगत हित्वन्तरमाट्‌-बाह्यानुपगमेनेवेति । भमधिकन्तु 
टोकायां कणेहत्य द्रव्यम्‌ । निरवयवदये चेति । परमाणानिरवयवत्वे तदुदयं कथं 
तद्विलक्षणपरिमाणकं दचणुकं जनयेत्‌ ऋते मायायाः । न चात्र किञ्चिन्निदशन- 
मुपलभामहे | नन्वत्र द्वित्वसंख्येवासमवायिकारणमिति तस्यास्तञ्जनकत्व- 
मस्त्विति चेत्तत्राह॒-संख्याया इति । द्वित्वस्येदवरापेक्षावृद्धि जन्यत्वात्‌, पर- 
मेन्धरापेक्षावद्धेरच नित्यत्वात्‌ संख्याया भपि निव्यत्वापातात्‌ । किञ्च द्वित्वादीनाम- 
प्यवेक्ञावृद्धयात्मकत्वमिति पवंमवोचाम इति सवंस्यैव बुद्धयारमकंत्वे सर्वोऽपि 


हो जायेगा, तो यह कहना भी उचित नहँ; क्योकि बाह्य पदार्थो के अनुपगम सेही 
सभी अनुपपत्तियो की शान्ति सम्भव है) दो निरवयव परमाणुञों में उन परमाणुजों के 
परिमाण से विलक्षण परिमाणयुक्तं दवयणक की उत्पत्ति तो वेदान्त-सिद्धान्त-सिद्ध माया 
ही कर सकती है, अन्य कोई नहीं । तस्मात्‌ एतादश परमाणुवाद मन्दबुद्धियों का वञ्चना- 
मात्रहै । यदि कं कि हचणकगतपरिमाणोत्यत्ति के प्रति परमाणुदयगत द्वित्वसंख्या ही 
कारणरहु, तो इस प्रकार संख्पाको स्थूलपरिमाण का प्रयोजकं मानना भौ केवल 
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काणां स्वगोष्टौसमय एवेति ्रसरेणोः स्थौल्यानुपपत्तावन्त्यावयविपयंन्तं तदनुप- 
पत्तिरेव । एतेन परमाणुसमरदायपक्षोऽपि परास्तः । परमाणोरेव निराकृतत्वात्‌ । 
अतीच्धियत्वप्रसङ्खश्च घटादौ ताकिकेरप्यत्र पक्षे समथितः । एतादुञ्ञरीत्या पर- 
माणुनिराकरणं तत्सिद्धचसिद्धि पराहतमिति तु कुशकाञ्ावलम्बनमेव।नन्यज्ञर- 
णस्य । भवदभ्युपगतत्वेनेव निराकायत्वात्‌, वक्ष्यते च विकल्पबलाटचवहारोर- 
पत्तिः शून्यवाद । 

ज्ञानाकारतायामनुभवविरोध इति चेत्‌, बाह्येऽपि युक्तिविरोघं किन्न 
पहयस ? एव सत्यनिर्वाच्यवादिन एव विजयेरच्निति चेच्नात्रातोव खेदः, ते 
ह्यस्माकं सतोर््याः, बाह्याभिनिवेकिनो भवतस्तु पराजय एव । प्रबलयुक्ति- 


वक्ष्यते चेति । तथा च विकल्पोपनीतपरमाणोनिराकरणसम्भव इति भावः । सतीर्थ्या 
इति । अनिर्वाच्यवादिषु शुन्यवादिनां विज्ञानवादिसतीथ्यत्वं तावत्स्पष्टम्‌, वेदान्तिनामपि 


व्यवहारो बृद्धयैव निर्वाह्यतां कृतमन्येन । किञ्च सर्वत्र कारणमहत्वमुपेक्ष्य संख्ययैव 
महत्वमुत्पाद्यताम्‌ । अनुभवविरोधमादाय समाधाने तु मूर्तस्य निरवयवत्वेऽप्यनु- 
भवविरोध इत्यत्रापि किमिति न दृष्टिनिपात्यते । न च स्थितिहेतुकादष्टस्य नाशात्‌ 
संख्यानाश इति वाच्यम्‌, भदृष्टस्य पूरवंसत्त्वासत्त्वाभ्थां प्रत्यादेात्‌ । वक्ष्यते च 
प्रपञ्चानुपादानत्वम्‌, तेन कस्यचिद्‌ योगीश्वरस्यापेक्षाबुद्धिमाधित्य तत्समाधान- 
मवधो रणीयम्‌ । अत एवोक्तम्‌-स्वगोष्ठीसमय एवेति । तत्सिद्धयसि द्धिपराहत- 
मिति । परमाणुसिद्धौ मुक्तमितिन्यायेन तच्निराकरणमशक्यम्‌, तदसिद्धौ तु 
कंस्य निराकरणमित्युभयथा व्याहतिः । करोति । कुशः काश्च तुणविज्ेषः | 
यथा जले निमज्जतः कुंशाद्यालम्बनेनोद्धारो न सम्भवति, कुशादीनामतिघूत्वात्‌ 


ताकिक समाजसिद्ध ही है, अतः त्रसरेणु के स्थूल परिमाण के अनुपपन्न होने से घटादि- 


। रूप अन्त्यावयवीपर्यन्त स्थूल परिमाण की अनुपपत्ति ही ह । इससे परमाणुमुदाय पक्ष 


भी निरस्त हो गया, क्योक्रि परमाणु ही निराकृत हो चुका है । इस परमाण समुदायत्व 
पक्ष में प्रसक्त घटादि में अतीद्धियत्वापत्ति तो ताक्रिकों से भी अनुमोदित है । 
यदि कहं कि एतादशप्रकारेण परमाणु निराकरण तो परमाणु की सिद्धि एवं असिद्धि कै 


दवारा पराहत ह अर्थात्‌ यदि परमाणु सिद्धहैतो दूषण क्या करेगा, जैसे, ' भुक्तवन्तं मा 


भृङ्खथा किं तेन कृतं स्यात्‌" (जसे कि जो खा चुका है उसके लिए यह कहना कि "मत खाओ' 
व्य्थंहे, वैसे ही परमाणु के सिद्ध होने पर दोष देना व्यर्थहै ) ओौर यदि परमाणु सिद्ध 
नहीं है तो दोष किसे देगे, उभयथा भी दोष देना व्याहत ट तो यह कथन अनच्यररण 
के लिए कुंशकाशावलम्बन के सदृश ह । आपके दारा अङ्गीकृत होने मात्रसे* ही 
निराक्ा्यं हो जायेगा, तथा विकंल्पवृत्तिवलात्‌ भौ व्यवहारोपपत्ति का कथन शून्यवाद 
मेँ करेगे । 





विज्ञानवादः | [& | 


विरोधे च बाह्यप्रतीतिर्ञानाकारमेव भेदमृत्लिलन्तो समर्यमाना न कामपि 
श्षतिमावहति, चिन्तितञ्च बहिष्टव्‌, बुद्धिस्त्वमूर्ता भवतोऽपि सम्मतेति न 
तस्याः परमाणुवत्वण्डनभागिता । 

एवे विमतं जानाभिन्नं ज्ञानाविषयकप्रतीत्यवि षयत्वादित्यपि सहोपलम्भ- 


त्वस्त्येव तत्‌, उभयेषामपि प्रत्येकं नारायणात्मनो बुद्धात्मनश्च विष्णोः शिष्यत्वात्‌ । 
शाक्यवुद्धस्य न॒विष्ण्वबतारत्वमपि तु त्रिपुरदैत्यवधकालोत्पन्नस्यान्यस्येव, तेनैव कलि- 
पयन्तं स्थितेन सौगतमतसुत्रपातसम्पादनम्‌, सर्वेषामपि विचाराणां वस्तुतोऽनादितया 
सुगतमतानुगतानां तेषां प्रचारणमेव वा, शाक्येन तु पश्चात्तद्रधं नमेव कृ तमित्यु पगमेऽपि 
बाह्यलण्डनकत्‌ त्वसाम्येन सतीथ्यंत्वोक्तिनं विरुद्धयते, लक्षणया सदृज्ञेऽपि सतीथ्यंशाबद- | 
प्रयोगात्‌ । बाह्यखण्डनं पुनरनिर्वाच्यत्वस्य ज्ञानाकारत्वस्य वा सिद्धये इत्यन्यत्‌ । 


तथा परमाणुस्वीकारे निरुक्तदोषाणां समृद्ध रणासम्भव इति दोषसागरे निमज्जत- | 
स्तव कणभक्षतनयस्योद्धारो न सम्भवतीति भावः । वृद्धिस्त्वमूतेंति । परिच्छिन्न- | 
परिमाणवत््वाभावात्‌ क्रियावत्त्वाभावाच्च | 
ज्ञानाभेदसाधकं द्ितीयमनुमानमुत्यापयति--एवमिति। विमतमिति । 

विपदस्य विरुदधोभयकोटिकत्वाथंकत्वेन विप्रतिपत्तिविरेप्यमिल्यर्थः । तत्र विप्रति. * 
पर्तिमात्रस्य निवेशे ज्ञानमादाय सिद्धसाधनं स्थात्‌ । धघटादिमातरविलेष्यकविप्र. 
तिपत्तिनिवेशे च न ज्ञानातिरिक्तमात्रस्य ज्ञानाभिन्नत्वसिद्धिः। यदि ज्ञानमिन्न- ॑ 
विशेष्यकविगप्रतिपत्तिस्तहि धटो घटो न वेतिवज्जानभिन्नं ज्ञानभिन्नं न वेति 
; संशयविषयत्वानुपपत्तेः । तथा च ज्ञानातिरिक्तत्वेनाभिमतत्वावच्छिन्नविदोष्यिका-- 
ज्ञानातिरिक्तत्वेनाभिमतं ज्ञानभिन्नं न वेत्यात्मिकैव ग्राह्या । अत्र विधिकोटिरन्येषां 
निदेधकोटिविज्ञानवादिनाम्‌ । ज्ञानाभिन्नमिति । ज्ञानत्वावच्छिन्नप्रतियोगिताक- 


यदि कहें कि ज्ञानाकारता मेँ अनुमव विरोध दहै तो बाह्य मेँ युक्तिविरोध क्यों नहीं 
देखते । यदि कहें कि बाह्यपदार्थं मेँ युक्तिविरोध स्वीकार करने पर अनिवं चनोयवादी 
काही विजय होगा; तो यह हमें विदोष खेदकर नहीं, क्योकि वे हमारे ( विज्ञानवादी ) 
सतोथ्यं हँ । बाह्याभिनिवेशौ ( बाह्यास्तित्वदुराग्रहो ) आपका तो पराजय हो गया । 
ओर प्रवलयुक्तिविरोध होने पर॒ बाह्य विषयक प्रतीति भी ज्ञानाकार विशेषको विषय 
करती है, एेसा मानने से कोई हानि नहीं है । विष्ट के विषयमे विचार किया जा 
चुका हं । बुद्धिगत अमूर्ततव आपको भी अभिमत है, अतः परमाणु के समान वह 
खण्डनोय नहीं हं । 

ज्ञानज्ञेय -एकता में द्ितोयानुमान | 

एवं `सहोपलम्भनियमादभेदो नीलतदि्षियोः' [ ज्ञानज्ञेय के नियत सहोपलम्भ 

( साथ मेँ उपलब्धि ) से नोल-नोलज्ञान का अभेद है ] इस बौद्धोक्ति से निःसृत "विमतं 
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नियमादभेदो नीलतद्धियो' रति बो दढोक्तबिनिःसृतं समथनीयम्‌, तदविषयक- 
प्रतोत्यविषयस्य तदात्मकतादलंनात्‌, न च रूपप्रभयोभेदेन व्यभिचारः, प्रभाया 


भेदवत्वाव्यन्ताभाववत्‌ । तेन यत्किञ्चिज्जानन्यक्तिप्रतियो गिताकभेदमादाय न 
बाधः | न वा तद्मेदप्रतियोगिकमेदमादाय ज्ञानातिरिक्तस्य भेदत्वेनभेदात्मकत्वा- 
भावेन तद्भेदसत््वात्‌ सिद्धसाधनम्‌ । एवच्च ज्ञानभेदस्य विकल्पोपनीतत्वान्ना- 
प्रसिद्धिरपि । अत्यन्ताभावोऽपि स्वरूपसम्बन्धावच्छिन्नमेदत्वावच्छिन्नप्रतियो- 
गिताको बोध्यः । तेन न कालिकसम्बन्धेन काल तादशमभेदस्य सत्त्वेऽपि काला- 
यंरामादाय बाधः} नवोभयाभावमादाय सिद्धसाधनम्‌ । ज्ञानाविषयकेति । प्रकृता- 
भिप्रायेण ज्ञानपदमुपात्तम्‌ । हेतुस्तु तदविषयकप्रतीत्यविषयत्वमेव, अतएवाग्न 
तदविषयकप्रतीत्यविषयस्य तदात्मकतादशंनादिव्युक्तम्‌ । तच्निष्ठविषयत्वानिरूपकं 
प्रती तिविषयत्वार“न्ताभाववत््वमित्यथंः । भअत्यन्ताभावङ्च॒ तादुशविषयतात्वा- 
वच्छिन्नस्वरूपसम्बन्धावच्छित्नप्रतियोगिताको बोध्यः। तेन नोभयाभावमादाय 
सम्बन्धान्तरमादाय वा तादडविषयताश्रये पटादावत्यन्ताभावसत््वात्तत्र व्यभि- 
चार प्रसक्तिः । हितुतावच्छेदकसम्बन्धदच स्वरूपसम्बन्धस्तेन स्वविषयकन्ञान- 
वत्त्वसम्बन्धेन हितुमादाय न स्वरूपासिद्धिः । भत्र ज्ञानपदेन घटज्ञानमादाय ज्ञाना- 
विषयिणीप्रतीतिः = पटमहं जानामीत्यात्मिका, तदविषयत्वं घटे पक्षे, ज्ञान- 
सामान्यमादाय च ज्ञानात्मके दृष्टान्ते समन्वयः । अत्र नज एकेकानुपादाने साधन- 
विकलताद्ष्रान्तस्य, एकदेवोभयोरनुपादाने तु ज्ञानविषयकप्रतीतेः ज्ञानमात्रविषय- 
कत्वेन घटादेस्तदविषयत्वात्‌ स्वरूपासिद्धिरिव्युभयोरूपादानम्‌ । ज्ञानविषयत्व- 
न्तूक्तं प्राक्‌ । न च ज्ञानत्वमुपाधिस्तस्य साधनव्यापकत्वात्‌ । विक्षेप च सहौपः 
लम्भनियमाभावो बाधकः । नापि विरुद्धो विकल्पोपनीतज्ञानभिन्ने विपक्षे हेतोर- 
वृत्तेः । अत एव न व्यभिचार इत्याह-तदविषयकप्रतीत्यविषयस्येति । ज्ञाना- 
न्तभविण व्याप्तिग्रहः । 

ननु रूपभिन्नायाः प्रभाया रूपाविविषयकप्रतीत्यविषयत्वात्‌ तत्र व्यभि- 
चार इति चेत्तत्राह॒-न चेति । न हीत्यथंः । तत्र हैतुमाह- प्रभाया इति । ननु 
'भृतले घट' इत्यादिप्रतीतिविषययो राधा राधेयत्वाद्योः परस्पराविषयकप्रतीत्य- 
विषयत्वेऽपि परस्परात्मताभावात्तत व्यभिचार इत्याह- नन्विति । नन्वाधा राघेय- 


ज्ञानाभिनत्नं ज्ञानाविषयकं प्रतीत्यविषयत्वात्‌' ( विवादास्पद ज्ञेयपदा्थं ज्ञान से अभिन्न हं 
ज्ञानाविषयक प्रतीति का अविषय होने से ) इत्याकारक अनुमान भो सम्थंनोय ह, क्योकि 
जो तदविषयक प्रतीति का अविषय होता हं, वह तादात्मक देखा जाता हं । 

यदि कहा जाय कि रूप एवंप्रभाका भेदहोनेसे प्रभाम रूपाविषयक प्रतीत्य- 
विषयत्व हेतु के रहने पर भी रूपा्भिन्नत्व साध्यके न रहने से व्यभिचार हतो यह्‌ 
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रूपाविषयकप्रत्यक्षाविषयत्वेऽपि रूपादिषयकश्ञाब्दादि विषयत्वदशंनेन तद विषय- 
कप्रतीतिविषयतासामान्याभावस्याभावात्‌ । नन््ाधाराधेयत्वाद्योस्तुल्यवित्ति- 
वेद्यत्वेन तत्र व्यभिचारः, यदि चाघारादिपदजन्योपस्थितिविषयत्वस्याघेयत्वा- 
दावदर्ञनेन न परस्पराविषयकप्रतीतिविषयत्वसामान्याभाव इत्युच्यते, तदा 
ज्ञानपदाधोनोपस्थितेर्जनिसामान्यविषयिकाया अपि घटादिविषयकत्वाभावेन 
घटादावपि स्वविषय कजानाभेदो न सिद्धशघेत्‌, प्रतो तिज्ञब्देनानु भव मात्रविवक्षेणेऽपि 
ज्ञानमस्तीत्यादिवाक्यजानुभवस्यापलापासम्भवेनोक्तदोष एव, न च ज्ञानमस्तोति 
बोधस्य स्वमात्रावगाहित्वम्‌, नतु सामान्यतोऽपि अयं घट" इत्यादिज्ञानान्तरा- 


न तु सामान्यतोऽपीत्यादि । तथा च ज्ञानमस्तोत्यत्र घटस्येव तज्ज्ञानस्याप्यनभाने तयोः 
परस्पराविषयकप्रतीत्यविषयत्वं निर्बाधमिति भावः । 


त्वाद्योः परस्पराविषयकप्रत्यक्षाविषयत्वेऽपि भाधारादिपदजन्योपस्थिततिविषयत्व- 
स्याधारत्वादावेव सत्त्वान्न व्यभिचार इत्याह-य रीति । अथ प्रतीतिराब्देन नोप- 
स्थित्तिविवक्षिताऽपित्वनुभव एव, तथा च नोक्तदोष इति चेत्तत्राह- प्रतीति- 
शब्देनेति । उक्त दोष एवेति । घटादावपि स्वविषयकज्ञानाभेदासिदधिः। ज्ञान- 
मस्तीत्तिवाक्यजानुभवस्यापि ज्ञानसामान्यविषयकत्वेन घटादित्रिषयकत्वाभावात्‌ । 
स्यादेतत्‌ ज्ञानमस्तोति वाक्यजज्ञानस्य घटा विषयकत्वमिव घटज्ञानाविषयकेत्व- 
सपीति धघटाविषयकं = निरूक्तवाक्यजन्यज्ञानं, तदविषयत्वस्य घटे सत्त्वान्नोक्त 
दोषः, एवं ज्ञानमस्तीति वाक्यजज्ञानाविषयकरम्‌ = अयं घट इत्यादिज्ानं तद- 


कथन यक्त नहीं; क्योकि प्रभा के रूपावि षयक प्रत्यक्ष विषय होने पर भी रूपातिषयकं 
लाब्दबोधादि विषयता के प्रभा में रहने से तदवि षयक प्रतोति विषयता सामान्याभावरूप 
हेतु प्रभा में नहीं हैँ । अत्तः व्याभिचार नहीं हं । 

दांका-आधारत्व आधेयत्वादि के समान वित्तिवे् होने से उन ( आधारत्वादि ) 
मे व्यभिचार है । (आधारत्वाविषयक प्रतीत्यविषयत्व आघेयत्व में है ओर आधारत्वाभिन्न- 
त्व साध्य नहीं है । अतः व्यभिचार है एवं आधारत्व में भी) यदि कहूं करं आधारादि पद- 
जन्य उपस्थिति विषयत्व के आधेयत्वादिमें न देखे जाने से परस्पराविषयक प्रतीति- 
विषयत्व सामान्याभाव उन दोनो में नहीं है। अतः व्यभिचार नहींहै, तो एेसौ स्थिति 
मे जानपदाधोन उपस्थिति के ज्ञान सामान्यविषयक होने पर भी घटादि विषयक न 
होने से घटादि में भी स्वविषयकं ज्ञानाभेद सिद्ध न होगा । यदि प्रतीति शब्द से अनुभव 
मात्र की विवक्षा की जाय, तथापि ज्ञानमस्ति" इत्यादि वाक्यजन्य अनुभव के अनपल- 
पनोय होने से पूर्वोक्तिदोष ( घटादि मेँ स्वविषयक ज्ञानामेदासिद्धि ) रह जायेगा । यदि 
कहा जाय कि “ज्ञानमस्ति इत्याकारकं अनुभव स्व॒ ( ज्ञानव्यक्ति ) मात्र विषयकदहै, न 
क्रि अयं घट' इत्यादि ज्ञानान्तरावगाही, तो यह कहना ज्ञानजेयों की एेक्य सिद्धि कै 

६ 
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वगाहित्वमिति वाच्यम्‌, ज्ञान्ञेयेक्यि द्धि विनेवं वक्तुमशक्यत्वात्‌, ज्ञानदिषध- 
त्वेनैव ज्ञानाभेदसाधने चास्य नुमानस्य निष्फलत्वात्‌, तस्मात्प्रतीतिः प्रत्यक्ष- 
रूपेव विवक्षणीया, तत्र च तमसो रूपवदूद्रव्यत्वपक्स्येव योक्तिकःवन प्रभाऽ- 


तमश्चर्चा 

तमसो रूपवदुद्रव्यत्वपक्षस्यैव यौक्तिकत्वेनेति । प्रौदप्रकाह्ययावत्तेजोऽभावो 
न॒ तमः, तारतम्यस्य तमस्युपलभ्यमानस्य भावधमंस्वात्‌ । अथ तादृरतेजोऽभावा- 
धिकरणेःप्रौढप्रकाङातेजस्तारतम्येनेव तमस्यापाततस्तारतम्यव्यवहार इति चेत्तथापि निद्रा 
त्यजतः सहसैव निज्ञीथे उन्मीलितलोचनस्य तमः प्रव्यक्नमुपजायमानं नाभावविषयकं 
दाक्यते दक्तुम्‌ । प्रतियोगितावच्छेदकप्रौढ प्रकाह्तेजस्त्वप्रकारकन्ञानस्य तदानीमभावात्‌ । 
अभावज्ञान प्रतियोगितावच्छेदकप्रकारकन्ञानस्य न कारणत्वमपि तु तत्कतारणानानेवाभाव- 
ज्ञाने प्रतियोगितावच्छेदकरूपेण प्रतियोगिविषयकत्वप्रयोजकत्वमिति मतेनापि नात्र प्रत्यव- 
स्थानसम्भवः, तमोबोधेऽपि तदा प्रोढप्रकाशतेजस्त्वावच्छि्नप्रतियोगिताविषयकत्वाभावात्‌ । 
एवं जागरायामपि लब्धुं शक्यमीदुशं तमःपरतयक्षोदाह्‌रणम्‌ । न चेद्‌ शस्थलेषु तमोरूपा- 
भावस्य नितिकल्पक एव बोधः, अभावत्वेन सूपेणाभावस्य सविकल्पकनियमेऽपि स्वरूपतो 
नििकल्पकवेद्यत्वस्यापि सम्भवादिति वाच्यम्‌, तमः पयामीति प्रत्ययस्य तदा जायमानस्य 
नि्िकल्पकेनानिर्वाह्यत्वात्‌ । तस्माद्विवतं वादे निरूपयिष्यमाणमूलाक्तिविलासो भूतप्रकृते- 
रवस्थैव काचिद्रूपवती तम इति युक्तम्‌ । एवं च तत्र नैल्यप्रतीतेश्रं मत्वमपि न वक्तव्य- 
मापद्यते । नन्व्तु पुथिवीछायैव तमः, न ॒चैवमन्तरिक्षे तमःप्रततिनं स्यादिति वाच्यम्‌, 
प्रभाया इव च्छायाया अपि प्रसृत्वरद्रव्यताया वक्तुं शक्यत्वात्‌ । वृक्षादेस्तु यावति देशे 
पथिव्यामालोकसम्बन्धप्रतिबन्धकता तावति देशे व्यवद्धियमाणा छाया वस्तुतः पृथिव्या 
एव भदन्तो तावक्प्रतिबन्धकतामादायेव वृक्षादेव्यं बह्वियत इति चेन्न, पुथिव्या अभावदश्ा- 
याम[प "तम आसीत्तमसा गृढमग्र' (ऋ०) आसीदिदं तमोभूतमप्रज्ञातमलक्षणम्‌' (मन्‌ °) 
इत्यादौ तमोब्णंनात्‌ । अथ न तत्रान्धकारपरस्तमःशब्दः किन्त्वर्थान्तरपर इतीष्यते, 
तथापि प्रलयदक्लायामालोकाभावेऽपि नान्कारसःधाव इति न बुद्धावारोहयितुं शक्यते । 
“नासोत्तमो ज्योतिरभृन्न चान्यद्‌" इत्यादिक तु वचः प्र लये सुषुप्त्यादाविव सतोऽपि तमसोऽ- 
द्लनाभिग्रायेण कथञ्चिदेव नेतव्यम्‌ । प्रकृतेरवस्थापि चेयमालोकाऽऽगमे नरयति तदपसारणे 
च त्वरयैवोत्पद्यते इत्येतदपेक्षया नैसगिक्ष्या अस्या आलोकाऽऽगमेन प्रतोतिप्रतिबन्ध एव 


विषयत्वस्य दृ्रन्ते सत्त्वाच्नापि साधनवेकल्यमपीत्याशयेनादङ्कय परिहरति- 
विना सम्भव नहँ; यदि ज्ञानविषयत्वे दहेतु सेही ज्ञानामेद साधन कर तो यह ज्ञाना- 
विषयकप्रतोत्यविषयत्व हेतुकं अनुमान भ्यर्थं हो जायेगा, अतः प्रतीति शब्द से 
तत्यक्षात्मक प्रतीति ही संग्राह्य होगी एेसौ स्थिति मेंप्रनामं व्यभिचार दूर्वा ह्‌ क्योकि 
तम को रूपवदुद्रग्य मानना ही युक्तिसंगत होने से प्रभा अविषयक प्र त्यक्षव्रिपयत्व के रूप 
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विषयक्रप्रत्यक्षविषयत्वस्य रूपे दशनेऽपि रूपाविषयकप्रव्यक्ष विषयत्वस्य प्रभा. 
यामभ।वेन व्यभिचारो दुर्वारः, रूपं च तत्प्रभाया वाऽन्यस्य वेत्यन्यत्‌, एवं 
यस्य युकादेः शरीरविशेषप्रतयक्षविषयत्वं नियतं तत्रापि व्यभिचार इति चेन्न, 
विशिष्य तज्जानाविषधकप्रतोत्यविषयत्वे तज्जानाभेदनिरूपितायास्तज्जञानेऽवग- 
ताया व्याप्तेविवक्षायामदोषात्‌, अनुकूलतकक्तथाऽप्रयोजकतायाः परिहृतत्वात्‌ । 
तज्ज्ञानत्वं तु न तज्जानातिरिक्तमिति न व्यभिचारः । 

अथवा तदविषयक्ञानविषयतायोग्यत्वाभावे तदभेदव्याप्यत्वमिति सामा. 


वक्तुं युक्तः प्रतिभाति । आलोके पूवं मनुभूयमानेऽपि योनेहवर्येण तमःसजंनव्यवहारस्त्वा- 
लोकापसारणनिबन्धनोऽपि स्यात्‌ । एवं नैसगिकस्य प्रतीतिमात्रप्रतिबन्धे आलोकेनेव 
तमसो ब्रह्य्ञानेनान्ञानस्य विलय इत्यौपनिषदानामभिधानमसमञ्जसं स्यादिति चेदत्र 
विवतं वादे प्रतिवक्ष्याम इति । 

अप्रयोजकतायाः परिहूतत्वादिति । विशेषव्याक्रावप्रयोजकः वशङ्का॒तावत्सत्वरभेव 
मति व्याकुलोकरोति, घटादेस्तज्ज्ञानभिन्नत्वे तज्ज्ञानविषयत्वाभावापादनेन तत्परिहारे 


त्वापाद्यानावेन तज्ज्ञानदिषयत्वेनेवाभेदसाधनसम्भवेन प्रकृतहेतोरकिञ्धित्करत्वभित्यस्वर- 
सादाह अथवेति । 


ज्ञानज्ञेयेक्यसिद्धिमिति । प्रभायामभावेनेति। एवं सत्यपि परस्पराविषयकः त्यक्ष- 
विषयता तु नास्तीत्येवं न प्रत्यवस्वानमुचितम्‌, परस्परत्वस्यानुगतस्याभावादिति 
भावः। ननु तज्ज्ञानभिन्ने तज्जानत्वे तज्ज्ञानाविषयकप्रतीत्यविषयत्वसत््वात्तत्र 
व्यभिचार इति चेत्तत्राह्‌-तज्जञानत्वमिति । तज्ज्ञानत्वस्यातद्व्यावृत्तिरूपस्य 
तज्ज्ञानरूपत्वात्‌ । 

ज्ञानामिन्नत्वे हैत्वन्तरमाह्‌-अयवेति । अस्वरसस्तु टोकोक्तो बोध्यः | 
तदविषयकेति । तदा ज्ञानपरामशंः। तन्निष्ठविषयत्वानिरूपकन्ञानविषयता- 


मे रहने पर भी कूपाविषयक प्रत्यक्षव्रिषयत्व प्रभा में नहीं है। रूप चाहेप्रभाकाहो 
या अन्यका। एवं जिसयुकामे(ज्‌या, दील) शरीर विरोष प्रत्यक्षविषयत्व नियत 
ह, उस ( यका ) में भी व्यभिचार हे। 

समावान-तज्जानाविषयक प्रतीत्यविषयत्व मे तजञ्ज्ानामेदनिरूपित्त विरेषव्यानि-- 
जो किं तज्ज्ञान में गृहीत है, मानने से दोष नहो है । ( इस कल्प मे "विमतं तञ्जाना- 
भिन्नं तज्जानाविषयक तो त्यविषयत्वात्‌ तज्ज्ञानवत्‌" इत्याकारक अनमान होगा } इसमे 
शनुकूक तकं कं कथन से अप्रयोजकत्वरांका निरस्त हौ चकी है तथा तञ्जानत्य के 
तञ्ज्ञानातिरिक्त न होने से व्यभिचार भमी नहीं रहं । 


अथवा तददिषयकन्ञानविषयतायोगयत्वाभाव मे तदमेदनिर्वित्त स।मान्य व्यापि 


ही मन्तव्य ह । जेते तदविषयक्‌ ज्ञान = ज्ञानाविषयक्लान अर्थात्‌ पटमहं जानामि इत्या. 
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न्यत एव वक्तव्यम्‌, योग्यतावच्छेदकं तु तदवृत्तित्वविशि्धमंवत्वम्‌, यूकविज्ञे- 
षादौ चेतदक्षतमिति न व्यभिचारः} भूतले घट इत्यादिप्रतीतिविषयस्याघारा- 
धेयभावस्य तु विषयविषयिभाववदखण्डत्वमेवोचितमित्यपि ध्येयम्‌ । नचैवं पक्षे 
हेतु मत्तासन्देहः, बाह्यस्य निर स्ततया स्थोल्यादेविकत्पात्मकत्वस्यैव वक्तव्यतया 
हेतुमत्तासन्देह इति । ज्ञानावृत्तित्वविशिष्टस्थौल्यादेघं टादौ वि रहस्यानिश्वयेन तदवृत्तित्व 
विद्िष्टधर्वत्वाभावस्य पयं वसितहेतोस्तदभेदरूपसाध्यसमानयोगक्षेमत्वादिति भावः । 


योग्यतात्वावच्छिन्नस्वरूपसम्बन्धावच्छिन्नप्रतियोगिताकाभाव इत्यथंः। तथाच 
जानाविषयकं ज्ञानं = पटमहं जानामीत्याकारकं पटज्ञानं, तदूविषयत्वयोग्यता पटे 
तदभावर्च घटाद्यात्मके पक्षे हेतु सङ्खतिः। एवं ज्ञानसामान्येऽपि तदभावसत्त्वात्‌ 
दष्टान्तसद्धतिः ! व्यापकघटकतच्छब्देन घटज्ञानं ग्राह्यम्‌ । ननु या या योग्यता सा 
सा कि्चिदधर्मावच्छिन्नेति नियमात्‌ तदविषयक ज्ञानविषयतायोग्यता किञचिद्ध्मा- 
वच्छिन्ना इत्यस्य प्राप्ततया नावच्छेदक ज्ञानं विना योग्यता ज्ञानं, तथाचन 
तद भावज्ञानमपीत्यत आह-योग्यतावच्छेदकमिति ! समानाधिकरणयोः पदाथ 
यो रवच्छेद्या वच्छेदकभावस्य सर्वानुभवसिद्धतया स्थिरस्यावच्छेदकत्वं क।त्पतस्या- 
वच्छेद्यत्वमिति नियमेन योग्यताया अवच्छेद्यत्वं तदवृत्तित्वविशिष्टधमंस्यावच्छेद- 
कत्वम्‌ । ज्ञानावृत्तिधर्मवतत्वमिति तु नोक्तम्‌, तथा सति साध्रनवेकल्पाद्यापत्तेः । 

न च शरो रविशोषप्रत्यक्षविषयत्वनियते यूकविशेषादौ व्यभिचारः; शरीरा- 
वृत्तित्वविदिष्टयूकत्वधमंस्य तत्र विद्यमानत्वेन प्र्ृतटैतोरभावादित्याह-- यूकवि- 
दोपादाविति । तदवृत्तित्वविशिष्टधरमवत्त्वमित्यत्र तद्‌वृत्तितञ्च तन्नष्टाधिकरण- 
तानिरूपितनिरूप कत्वम्‌, तच्च योग्यतावच्छेदक तावच्छेदकसम्बन्धेन विवक्षणीयम्‌, 
तेन काञिकःविहेपणतादिना युकत्वस्य शरीरादौ विद्यमानत्वेऽपि न क्षतिः। न 
वा विषयितासम्बन्धेन घटत्वादेः ज्ञाने सत्वेऽपि तादुशधमाप्रसिद्धिः । सवेषाच्च 
धर्माणां विकल्पात्मकत्वात्‌ तद्विरहस्यापि घटादौ विद्यमानत्वेन न पक्षधम॑ता- 
हानिः। तदधिकरणनिरूपितवृत्तित्वाभावडच वृत्तित्वसामान्याभावो वोध्यः | 
तेन तादृशवृत्तित्व-घटत्वोभयत्वावच्छिन्नाभावस्य ज्ञानत्वे सत्वेऽपि न निदशंनस्य 
साव .वेनल्यम्‌ । 

आधारत्वादौ प्रोक्तं व्यभिचारमृद्धरति-भूतरे घट इति । अखण्डत्वमेवो- 


कारकं पटन्ञान, तादश ज्ञानदिषयता योग्यता पटमेंहँःन क्रि घट में, अतः घटल्पपन्न में 
तादृशा योग्यत्वाभाव है वह वहां तदभेद ( ज्ञानामेद ) को सिद्ध करेग। । योग्थतावच्छेदक 
तो ज्ञानाद्‌ त्तिः विदिष्टध म॑वत्त्व है । उसके गूकविशेष मे विद्यमान रहने से उ्यभिचार नही 
ह । यहां तादृश्चघर्म यूकात्व ह । भूतले घट इत्यादि प्रतीतिविषयीभूत आधाराघेयभावको 
विषयविषयिभाव के समान अखण्ड ध्म मानना ही उचित हं। पक्ष में हेतुमत्ता सन्देह 
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पश्नधमंतानिश्च यादिति । न चायं घट इतिव्यवहारापलापः, घटमहं जानामी 
तिज्ञानावगाहिन एव भवता व्यवहारस्य वाच्यत्वादिति वाच्यम, घटं जानामी 
स्येबानुभवरेऽपि घटोऽयमिति व्ववहारे बाधकाभावात्‌ । घरटोऽयमित्यनभवस्थापि 
शपथेन निणये तु श्रोरामानुजानपायिनामिवास्माकमपि तत्र स्वरूपतो ज्ञान- 
भानास्युपगमसम्भवात्‌; जात्यखण्डोपाध्य तिरिक्तस्य न स्वरूपतो भानतित्पस्य 
परिभाषामात्रत्वात्‌ । 

ननु तत्त दाकाराविक्ञेषितस्पेण ज्ञानस्योत्पत्पाद्यननुभवाल्लाघवाच्च ज्ञान- 


घटं जानामोत्येबानुभवेऽपोति । अयं घट इति जानामीत्यस्याप्युपलक्षणमिदम्‌ । 


चितमिति । खण्डश आधारत्वादेस्तत्पतनप्रतिबन्धकत्वादिरूपस्य खण्डनादौ 
बहु शः क्षुण्णत्वात्‌ । ननु घटमहं जानामीत्यस्यैवाकारविषयत्वादयं घट इत्यस्य 
तदभावात्‌ साकारवादिनस्तवायं घट इति व्यवहार एवापक्प्येतेत्याह-न चेति। 
बाधकाभावादिति । विकत्पबलादपि व्यवहारस्योपपत्तेवंक््यमाणत्वात्‌। शपथेनेति। 
रापथः सत्यतानिर्धारणाथं प्रतिज्ञाविेपः। यथा- एतद्‌ यदि मिथ्या स्यात्‌ तदा मे 
एतदनिष्टं स्यादित्यादि । परिभाषामात्रत्वादिति | जात्यखण्डोपाध्यतिरिक्तस्या- 
प्याक्रारस्याकाशपदात्स्वल्पतो भानाभ्युपगमात्‌ । अत एव-घटादिपदाच्छि्रित- 
रत्वादेरन्वयावगमो मा भूदिति वृत्त्या शब्दोपस्थापितेनैव शब्दस्यान्वयबोधकताया 
उपेयत्वे कथमा कारापदरक्यत्वतदवच्छेदकत्वाभ्यां विधूरस्य शब्दाश्चयत्वस्य 
तत्पदजन्यबोधीयविषयतेत्याशङ्कय "अस्तु वा पदादपि नि्िकल्पकमितिः शन्द- 
मणावभाणि माणकारेण स्वयमेव । उट्ङ्किति्ैतच्छक्तिवादगादाघर्यां गदाधर- 
भटराचायंणापि | 

वेदान्तिना सहकलहमुत्थापयत्ति- नन्विति । नन्वेवं सति ज्ञानज्ञेययोरेक्यमप्य- 
पपादितं त्यक्तव्यं भविष्यति, उत्पत्यादिनाजनुभूयमानज्ञेयस्य नित्यैकव्यापक- 


भी सम्भव नही; क्योकि बाह्य पदार्थो के निरस्त हो जाने से स्थृलत्वादि भी विकल्पात्मक 
ही वक्तव्य है, अत. पक्षवर्मता हतु में निरिचतदहीहै। यदि कहं कि अयं घट इत्याकारक 
व्यवहार का अपलाप हौ जायेगा, क्योकि आपके द्वारा घटमहं जानामि इत्याकारकं 
जञानावगाही व्यवहार ही मन्तव्य है; तो यह कथन उचित नहीं; क्योकि घटमहं जानामि 
इत्याकारकं अनुभव मानन पर भो घटोऽ्यम्‌ इत्याकारक व्यवहार में कोई बाधक नहीं 
हे। यदि शपथपूर्वेक "घटोऽयम्‌'* इत्याकारकं अनुभवी मानेतो हनारे मतमें भो 
श्रीरामानुज अनुयायियों के समान उस अनुभव को स्वरूपत ज्ञान का भान मान चछिवा जा 
सकता ह । ` जात्यखण्डोपाध्यतिरिक्तस्य न स्वरूपतो भानम्‌" ( जाति अखण्डोपाधि ते 
भतिरिक्तका स्वरूपत भान नहीं होता) यह नियभ तो परिभाषा ८ स्वीयसंकेत ) 
मात्र हं । 
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स्यैकतवं नित्यत्वं व्पापकत्वञ्चास्थाय वेदान्तिना सन्धीयताम्‌, विषयस्यानि- 
वाच्यताया एव शक्यवचनत्वादिति चेन्न, निराकारज्ञानस्यानुभवबाधितत्वेन 
लाघवादेरकिच्ित्करत्वात्‌ ! किञ्च तादशं ज्ञानं कालासम्बन्धि वा तत्सम्बन्धि 
वा, आद्येऽलीकत्वप्रस द्धः, दितोये तु पुवश्षणवृत्तित्ववेशिष्रचप्योत्त रक्षणवृत्तित्व- 
वैदिष्रचेन विरोबोऽस्ति न वा, आये यत्पूदंक्षणवृत्तित्वविशिष्रं तन्नोत्तरक्षणवृत्ति- 
त्वविशिष्टनिति कथं नित्यत्वादिकम्‌ । द्वितीये तु पूर्वक्षणवुतित्वविशिष्टं ज्ञान- 
मेतःक्षणवृत्तित्वविशिष्टमितिज्ञानस्य प्रमात्वापत्तिः, न चेतत्पूवश्षणस्येतत्श्षण- 
दश्चायामविद्यमानत्वे शक्यमुर रीकतुंम्‌ । अवच्छेदकभेदेनाविरोध इति चेन्नूनम- 
स्वस्थोऽसि, येन भूयः श्वावितमप्यनवस्थादिकं न स्मरसि । पूर्वक्षणवृत्तित्वो- 


ज्ञानात्मकतानुपपत्तेरित्यत भआाह--विषथस्येति । निराकारज्ञानस्येति । ज्ञानगत- 
निराकारत्वस्य । यथा्नुमिनोम्युपमिनोमोत्यादिप्रतीतिसिद्धा अनुमितित्वोपमिति- 
त्वादयो धर्माः ज्ञानगता एव, तथेव घटमहं जानामीद्यनुभवसिद्धा घटाद्याकारता- 
ऽपि ज्ञानस्यैवाकारविशेषः । तथा च निरूक्तानुभववाधितं ज्ञानस्य निराकारत्व- 
मिति भावः । ज्ञानस्य नित्यत्वं निराचष्टे--किद्चति । आद्य इति । कालासम्बन्धित्वं 
हि सव॑कालवृत्यत्यन्ताभावप्रतियोगित्वं तदेवालीकत्वमपीति ज्ञानस्य तथात्वे 
ऽरीकत्वापत्तिः । न चेष्टापत्तिः, जगदान्ध्यप्रस ङ्गात्‌ । नित्यत्वादिकमिति । पूव 
क्षणवृत्तित्दविरिष्टस्योत्तरक्षणवृत्तिध्वंसं प्रति प्रतियोगित्वात्‌ । क्षणत्व निरूक्त- 
मधस्तात्‌ । अस्वस्थोऽसीति । 


ज्ञान के नित्यत्व का खण्डन 

शङ्का--तठत्तदाकार से अविरोषितरूपेण ज्ञान के उत्पत्त्यादि का अनुभव न होने 
से, तथा लाघव होने से ज्ञान को एकं नित्य तया व्यापक मानकर वेदान्ती के साथ सन्य 
( एकवाक्यता ) कर ली जाय । 

समाधान ज्ञानगत निराकारत्व के अनुभव बाधित होने से लाधवादि 
अकिच्चित्कर है । दसरौ बात यह है कि तादृश ज्ञान कालासम्बन्वी है या कालसम्बन्धः; 
प्रथम पक्ष में ज्ञान अलीक हो जायेगा, क्योकि अलीक ही कालासम्बन्धौ होता हं । 
द्वितोय कल्प मे-पूर्वक्षण वृत्ति त्व वैशिष्ट्य का उत्तरक्षणवृत्तिटचवेरिष्टय के साथ विरोध 
है, या नहीं; यदि विरोध दहै तो जो पूर्वेक्षणवृत्तित्वविशिष्ट हं वह उत्तरक्ष भव्‌ त्तित्वविशिष्ट 
नहीं हो सकता, एेसौ स्थिति मे नित्यत्व एकत्व एवं व्यापक्त्व उसमें कंसे होगा । ओर 
यदि द्वितीय पक्ष ( विरोधाभाव ) माने तो 'ूरव॑क्षणवृत्तिविरिष्टं ज्ञानमेततुक्षणवृत्तित्व- 
विशिष्टम्‌ “इत्याकारकं ज्ञान मे प्रमात्वापत्ति हौ जायेगो । ओर यह्‌ प्रमात्व स्वीकार 
नहो कर सकते; क्योकि एतसक्षणकाल में पूवेक्षण व्चिमानही नहीं हं | यदि कहें कि 
अवच्छेदक भेद से विरोधपरिहारसम्भव है, तो निचित ही आप अस्वस्थ हैँ । जिससे कि 
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अनवस्थादिकं न स्मरसीति। अधीगथंदयेशामिति षष्ठी केमंणः शेषत्वविवक्षायां 
न त्वन्यथा, अतएव "षष्टी लेषे" इत्यनेनैव षष्टोप्रयोगस्य शेषत्वविवक्षायां निवहिऽपि शप्रति- 
पदविधाना षष्टो न समस्यते" इति समासनिषेधमात्रक़ ते (अधोगथंति' सूत्रमिति वैयाकरणे- 
रुच्यते, अतएव च "वाचा निमंल्या सृघामधुरया यां नाथ शिक्षामदाः, तां स्वप्नेऽपि 
न संस्मराम्यहमहम्भावावतो निस्त्रपः ।' इत्यादौ कगीनां बहुलं द्वितीयाप्रयोगा 
इतिभावः । 


' समदोषः समाग्निक्च समधानुमलक्रियः। 
प्रसन्नात्मेन्द्रिमनाः स्वस्थ इत्यभिघधोते ॥'" 
( सुश्रु° सं०, १५।४१ ) 
इति स्वस्थलक्षणस्य भवत्यभावात्‌ | 

अत्र--दोषा वातपित्तकफाः, समाञ्चैते यस्य स तथा । समदोषत्वमिदं 
यद्यपि त्वहो रा टवस्थःनयततत्तद्दोषवृद्धिक्षययक्तत्वेन नास्ति, तथापि 
तस्याल्पत्वेनाव्यपदेऽ्यस्यासम्भवाद्‌ व्यपदेद्यदोषवेषम्यविरहि समदोषत्वमिह्‌ 
गृह्यते, अत एव सुस्थ इत्यभिधोयत इति ऽारिभाषिकमुतेजकदोपवेषम्यविरहि 
दोषसाम्यं स्वास्थ्यमुक्तम्‌ । सृष्ट निर्धिकरा ` त्वेनावतिष्टत इति स्वस्थः। समदोष- 
त्वमेव कुतो ज्ञायत इत्याह्‌-समाग्तिः समधातुमलक्रिय इति । समाग्निरित्यनेन 
विषमाग्तितीक्ष्णाग्नी व्यवच्छिदेते । समाकृती धातूनां मलानाञ्च क्रिया प्राकृत- 
कमंरूपा यस्य स तथा । अत्र क्रियाग्रहणं समक्रियेव धातुमलानां परोक्षाणां प्रायः 
साम्यावगतिरिति सूचनाथंम्‌ । धातवः सप्तविधाः रसरक्तमांसमेदोऽस्थिमज्जा- 
शुक्रभेदात्‌ । वातुप्रहणेनोपधात्वादोनाच्च धारकाणां ग्रहणम्‌ । अगन्यादिसमतयेव 
दोषाः समा लक्ष्यन्ते, एतेन दोषमाम्येनेवागन्यादिसाम्यस्य लन्धत्वेन तदुक्तिः पुन- 
रूक्तिरिति निरस्तम्‌ । अथ समाग्नित्वाद्यप्यन्तर्वोतितया दुविज्ञेधमिति तत्राहु- 
प्रसन्नात्मेन्द्रियमना इति । आत्मादिप्रसादश्च। त्मनि व्यक्त एव । परमात्मनि च सः 
स्वप्रसन्नतयेव गम्यते । भत्मादित्रयामिधानन्च त्रिभिरेव मिचितैनिदुंःखताज्नानरूप- 
प्रसत्नतानुभवात्‌ । यदुक्तम्‌--'ात्मा ज्ञः करणर्योगाज्ज्ानं स्वस्य प्रवत्तते" 
( च० शा० अश, १) इति । करणानि च ज्ञाने मनः सहितानीन्द्रियाणि, तेन 

प्रसन्नात्मेन्द्रियमनस्त्वमेव स्वास्थ्यलक्षणमन्यभिचारीति भिषक्‌ सम्प्रदायः | 


वस्तुतस्तु प्रसत्तात्मेन्द्रियमनस्त्वमादाय स्वार्थ्यन्तु तादशचितिराक्ति- 
स्वोकृतिमन्तरा दुघटम्‌, न हि विन्नाथपरिरम्भणमन्तरेन्द्रियादीनां प्रसत्तिः। 
नवा तामन्तरा तर्स्वास्थ्यं सम्भवतीति चरमवादवादिन एव स्वस्था इति 
तव्रेवावधेयम्‌ । न स्मरसीति । स्मृतिवेकत्ये समदोषाद्यभावो हतुः । ततसत्तवेऽन- 
पायिनी ते सा स्यादिति भावः। ननु न पूव॑क्षणवृत्तित्वं विदोषणमपितूपलक्षणम्‌, 
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पलक्षितमेततक्षणव्‌ त्तत्वविशिष्टमिति स्वोकारे न विरोध इति चेदेतत्क्षणवृत्तित्व- 
विशिष्टं यत्‌ तदेव पुव॑क्षणवृत्तित्वोपलक्षितमिति कथं ज्ञेयम्‌, उपलक्ष्यतावच्छेद- 
काज्ञानात्‌, स्वरूपस्य क्षणान्तरसाधारण्यात्‌ । अहो सिद्ध मेतावतेव समीहित- 
मिति चेदनवसरे प्रमोदोऽयं ते, यतः स्वरूपस्यैकस्य नानाक्षणमेरनासस्भवस्ये- 

उपलक्ष्यतावच्छेदकाज्ञानादिति । काकस्य गृहे उपलक्षणत्वं ह्यत्त॒णत्वा- 
दिकमपंयतो दष्टम, नचाच्न प्‌टक्षणवृत्तित्वेन किञ्चिदपंणीयं पदयाम इति भावः! ननु 
प्रकृष्टप्र काडाश्चन्द्र इत्यादौ स्वरूपमात्रमप्युपलक्ष्यमाकलितमस्महशं ने, तत्राह स्वरूपस्ये- 
त्यादि । बहुक्षणसाधारण्यं हि स्वरूपस्य भवताऽभ्युपगतम्‌, उपलक्षणं च तदेव येनाविद्य- 
मानेन क्वचित्‌ स्वासम्बद्धाद्रयावृत्तिमतिः प्रसूयते, पवंक्षणवृत्तित्वासम्बद्धं च क्षणान्तर- 
सम्बद्ध तादश्ायां वस्तुस्वरूपमिति स्वस्मादपि स्वस्य व्यावृत्तौ कथं भवदभोष्टसिद्धिः । न 
च वाच्यम्‌--कदाचिदप्यु पल६£ णेनासम्बद्धं यत्‌ तस्मादेव तेन व्यावृत्तिः प्रत्याय्यते इति; 
पूवं निमित्तविज्ञेषवश्लादप्रसक्तवायससं सर्गा अप्यद्यत्वे बायसवन्तो देवदत्तस्य गृहा इत्यन्‌ 
भवेन तथा नियमनानुपपत्तेः, स्थे यपक्षे बायसोपलक्षितत्वकाखीना एव हि बायससंसर्गा- 
प्रसक्तिकालोन अपि गृहाः, येऽत्र ब्यावृत्ततया प्रतीयन्ते । अथास्तु स्वस्मादपि स्वस्य 
व्यावृत्तिः, किन्त्वभेदसमानाधिकरणा सेति चेन्न, भेदाभेदपक्षस्य समुदायनिरासे निरस्त- 
त्वात्‌ । न च भेदाभेद्योविरोधो दावने भेदस्याविद्यकत्वेन समाधिरस्तु ; अभेदस्येवाविद्य- 
कत्वं भेदस्तु परमार्थं इत्येव किच स्यात्‌, नित्यवस्तुनः सिद्धि विना हि नात्र विनिग- 
मनोपन्यासो मान्यः । न चैकस्मिन्‌ क्षणे ज्ञानेऽभेदो भवताप्यभ्युपगत इति स एव पारमार्थिकः 
किन्न स्यादिति वाच्यम्‌, एकस्मिन्‌ क्षणे भेदकस्याप्रसक्ततया तथोपगमोपपत्तावपि चिरस्था- 
यिन्युक्तरीत्या मेदक प्रसक्त्या तथोपगभासम्भवादित्यभिप्रायः । तमेतमजानान जापाततः 
प्रतीयमानमथंमादायेवाज्ञङ्कते अहो सिद्धमिति । 
तस्य चावतंमानत्वेऽपि व्यावतंकत्वान्न विरोध इत्याह-पूवक्षणोति । सन्दर्भोभ्य- 
टीकायां कृतव्याख्प्रानः । टीकायाम्‌--इत्यादाविति । भादिना- 

त्रियौ नरेन्द्रस्य निरीक्ष्य तस्य स्मरामरेन्द्रावपिन स्मरामः। 

वासेन तस्मिनक्षमयोड्च सम्यग्‌ बुद्धौ न दध्मः खलु शोषवृद्धो | 

( नेषध०, ३।३६ ) 

इत्यादीनां परिग्रहः । अत्र ^स्मरामरेन््रावित्यत्र कमंणः शोषत्वेनाविवक्षणाद्‌ 
पौनःपुन्येन श्रावित भौ अनवस्थादि दूषणं आपके स्मृतिपथ में नहींआरहेहँ। यदि 
पूवक्षणवृत्तित्वोपलक्षित को एततक्षणवृ।त्तत्वविशिष्ट स्मनकर विरोधपरिहार करना चाहें 
तो-जो एतत्क्षणवृत्तित्वविशिष्ट हे वही पूर्वक्षणवृत्तित्वसे उपलक्षित है" यह कंसे 
जने, क्योक्रि उ५ लश्ष्यत्तावच्छेदक काज्ञान ही नहीं ह । स्वू्प को उपलक्ष्यतावच्छेदक 
मानना भौ सम्भव नहीं; क्योंकि वह क्षणान्तर साधारणह। यदि कहंकि बड़ रहर्षंकी 
बात हं कि इतनेसे ही हमारा इष्ट = क्षणिकत्वनिराकरण सिद्ध हो गया, तो यह आपका 
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वेत्थमभिधित्षितत्वात्‌ । एकदा मा भूत्कालभेदेन तु तत्कुतो न स्थादिति चेह्‌- 
त्तोत्त रत्वात्‌, पूर्वादिक्षणस्य पूर्वादिक्षणावच्छेदेन मेलनोपगने आत्माश्चरयादि- 
प्रसङ्कात्‌, अन्यथाऽनवस्थानात्‌, तत्तत्जणसम्बन्धानां कालानवच्छिन्नत्वे सवषां 
सवदा प्रतते प्रमात्वस्य दुष्परिहरत्वात्‌ \ एवमेव सट कारिभिराघीयनानाति- 


दृष्परिहरत्वादिति । तथा च क्षणत्वेनाभिमतानामक्नषणत्वप्र सङ्क इति भावः । 
कालानवच्छिश्स्यालीकत्व मते त्बलीकत्वापत्तिरप्यत्रोपक्षप्तुं शक्यत इति द्रष्टव्यम्‌ । 
आत्माश्रपादिभ्रसङ्खादिति । न चादिपदासाद्धत्यम्‌, पू वंक्षणस्य क्षणान्तरावच्छेदेन 
सम्जन्धञशञङ्काथा एवानुदयेनात्माश्रयातिरिक्तदोषस्यासम्भाव्यत्वादिति वाच्यम्‌, क्षणिक- 
वस्त्वाटमकतया पुबक्षणानामप्यानन्त्यात्‌ परस्पराद्यवच्छेदेन मेलनोपगमेऽन्योन्याश्चरयादि- 
सम्भवात्‌ । न चानन्त्ये एक एव पूर्वक्षण इति व्यवहारः कथम्‌, उपाध्यात्मकतापन्षेऽपि 
पयेनुयोगस्यास्य तौल्पात्‌ । प्रतिक्षणं प्रकृतिपरिणामानामप्यानन्त्येन क्षणस्य तदात्मकता- 
पक्षेऽपि दोषसाम्यात्‌ । वाड मात्रेण क्षणेऽत्िरिक्तं पदार्थतायाऽचाश्रद्धेयत्वात्‌ ईश्वरस्य 
सङ्कल्पः प्रभावो वा काल इत्यत्रापि पूर्वोक्तदोषस्य जागरूकत्वात्‌, तत्तदन्तर्या- 
म्थात्मना भगवतः प्रभावसंकल्पयोरानन्त्यसम्भवात्‌ । एकक्षणत्वेन व्यवह्नियमाणकाले 
भगवत एक एव सकल्पो नानाथंगोचर इति तु नियन्तुमजञक्यम्‌, प्रत्युतास्मदा- 
दिद्ष्टयाऽनन्तयुगानामपि भगवतः कमातिक्रमणपटोरेकक्षणत्वेन सङ्कुत्पकबलोकारोपपत्तरिति 
कल्पनामात्रप्राणेव कालकलनेति सर्वे रप्यनु मन्तव्यम्‌ । सहकारिभिरिति । अत्राधिकं 
तत्त्वे पदाथंखण्डनशारदाराजहसयो द्र ्टव्यम्‌ । 


(अघोगर्थ' इत्यनेन न षष्ट्यपितु द्ितोयव । अक्षणिकस्याथक्रियासामथ्यं स्वोरत्य 
सवदाऽ्थक्रियासम्पत्तिपरासनाथं सहकारिविशेषा रम्अनेऽप्यक्षणिकवादः क्षयिष्णुरे- 
वेत्याह-एवमेवेति । सहक्रारोति। अयंभावः-सकिख्पवनादिक्हाकारिजन्यो 
बोजनिष्ठोऽप्यतिश धो भिन्नोऽभिन्नो वेति विम्रषःव्यम्‌ । अद्ये भिन्नो चोजनिष्ठो- 
ऽतिशयो बीजेऽति गवान्तरमुत्ादयति, नोत्मादयति वा । अन्त्ये बोजतिष्डोऽपि 
बोजादत्यन्तभिन्नोऽतिश्यो बाजेऽतिशयान्तरं नोत्पादयति चेरत्ताहि ऊ सहकार- 
जन्यातिशयेन । कुतो वा सहकारिजन्यातिशयोतत्तः पूवं बौजान्नाङ्कुरोत्पत्तिः । 
हषं अनवसर प्राप्तहं क्यो।क एक स्वल्प का नानाक्षणो के साथ मेखन ( सम्बन्ध) 
सम्भव नहीं ह, यही हमारा ( बौद ) का वक्तुर्मिष्टहं। यदि कहूंकि एकदा भलेही 
स्वरूपमेलन सम्भव नहो, कालभेदेनतो क्यो नहीं होता, तो इसका उत्तरदियाजा 
चुका हे, पुवपदिक्षण का पुर्वादिश्न णावच्छेदेन मेलन मानने पर आत्माश्रय दोष आपन्न 
है ओर यदि अवच्छेदकान्तर मानें तो अनवश्था दोष आता है । यदि तत्तत्क्ष णसम्बन्धों को 
कालानवच्छिन्न मानें तो समी पदार्थोको सवंदा प्रमात्मकं भ्रतोति दृष्पर्हिरि दह! इषी 
प्रकार सहकारी कै हारा आधौयमानातिशयविशिष्ट के अपृवं होनेसे क्षणमङ्खवादका 
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हायविङ्िष्टस्यापुदत्वेन क्ष णभद्धोजनोवनम्‌ । न च सहकारिसमवधानमेवाति. 
हयः तद्िशिष्टस्येवोक्तरीत्या भेदाभेदादिना च विकल्पोपहतत्वात्‌ । एतेन 


तद्विशिष्टस्येवोक्तरीत्येति ! समवहितत्वं हि सामानाधिकरण्यम्‌, तथा च सहकायं- 
धिकरणवृत्तित्ववेकि्टयस्य सहकायंनधिकरणवृ ्तित्ववेशिष्टयेन समं विरोधोऽस्ति न वा, 
आद्ये स्थिरत्वभङ्कः, न चान्यान्यक्षणावच्छेदेनोक्तवेशिष्टयद्रयसमावेशः स्यात्‌, तत्ततक्षण- 
सम्बन्धस्य कालानवच्छिन्नवत्तिकत्वे विरोधतादवस्थ्यात्‌, स्वावच्छिन्नवत्तिकत्वे त्वा्मा- 
श्रयात्‌ । यथा हि ज्ञानं स्वयं क्षणात्मकम्‌, क्षणिकत्वव्यवहारस्तु वैकल्पिक इति मया 
स्वोक्रियते, तथा न भवानपि स्वीकतुं हक्नोति, स्थिराणां क्षणात्मकताया असम्भाव्य- 
त्वात्‌ । तस्मात्‌ क्षण्‌ {हिरायाम्‌' इति धातुव्युत्पादितान्वथंनामाऽपमनपलपनीयः क्षणः 
सवं स्वात्मतां नयन्‌ स्थेमानं नेवानुमनुते क्वचिदिति तत्त्वम्‌ । द्वितीये त्वेकक्षणावच्छेदे- 
नापि तादश्वेशिष्टयवुद्धिप्रमात्वप्रसङ्ख इति भावः । 

भेदाभेदादिनेति । आदिना मेदाभेदः । सहकायंधिकरणवृत्तित्वविशि्टस्य बीजस्य 
सहकायंनधिकरणवृत्तित्वविर्िष्टेन तेनात्यन्तभेदे स्थिरत्वव्याकोपः, अत्यन्ताभेदे तु सह- 
कायं नधिकरणवृत्तित्त्रद्ायामप्यङ्‌कुरोत्पत्तिप्रसङ्खः, सहकायंधिकरणव॒ त्तित्वदशायामपि 
वाऽडकुरानृत्पत्तिप्रसङ्खः । भेदाभेदपक्षस्तु निरस्तपु वं इति । 
प्रथमे सहकारि जन्यः प्रथमोऽतिशियो बोजे द्वितोयमतिशयमुत्पादयति चेत्‌ सोऽपि 
द्ितोयोऽतिशयो बो जादत्यन्तमिन्नो बीजे तृतीयातिशयमुत्पादयति न वा | एवं 
तत्र तत्राप्यनवस्था | अथ भावादभिन्नोऽत्िशयः सहकारिभिराधीयत इति द्वितीयं 
पक्षं कक्षोकरोति, तहि प्राचीनो भावोऽनतिशयात्मा निवृत्तोऽन्यदइचातिशयात्मा 
परिणामोन्नूखरूपी जायत इति सिद्धं नः समीहितम्‌ । सहकारिभिरतिशयोत्पाद- 
नेऽपि बाजादिरवस्थान्तरं न प्राप्नोति किन्तु पूर्वावस्थ एवावतिष्ठत इत्युच्यमानेऽ 
तिशयस्य वेयथ्यंमेवेति कि सहकारि संनिधानेन | अवस्थान्तरस्य प्राप्तौ तु चोक्तमिति 
क्षणभङ्खोज्जीवनम्‌ । उपलक्षणमिदम्‌ । कुरस्थतादशावच्छिन्नं बीजं यच्यङ्र- 
समथं स्यादङ्कुरोपधायकं स्यात्‌, न चैवं तस्मान्न समथंमिति क्षत्रस्थवीजात्सम- 
थाद्भेदसिद्धो क्षणिकत्वे पयंवसानम्‌ । फलोपधायकत्वं हि यदि सत्त्वं, तदा तदभावे 
व्योमकुसुमान्तेवासितां गतस्य कथं सामर्थ्यम्‌ । एतेन योग्यतास ्ावेऽपि सहकारि- 
विरहान्न कायमिति नात्र सावसरम्‌, तथा सति फलोपधायकस्य सत्तवरूपतात्या- 
गात्‌ । अपूरवेत्वेनेति । उपयन्नपयन्‌ धर्मो विकरोत्येव धर्मिणमि' तिनियमात्‌ | 
विकरोति = उत्पत्तिविनाशमाजं करोति । भअत एव-धमंघर्मिणोस्तादात्म्यस्यानु- 
भवसिद्धत्वात्‌, समवायस्य निरासाद्‌, धमंस्योत्पत्तिविनाशाभ्यां वर्मिणस्तया- 


उज्जीवन ( सिद्धि) सम्भव हं । सहकारिसमवधान हो तो अतिशय हो नहीं सकता, 
वयोक्रि बह पूर्वोक्तं रीतिसे भेदाभेद विकल्प से उपहूत है । इसमे व्यापक्त्व भो प्रायः 
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व्यापकत्वमपि निराकृतप्रायम्‌, तटेशस्म्बन्धानुयोगित्वविशिष्स्थेतदृदेश सम्बन्धा 
नुयोगित्वविश्िष्टत्वमस्ति न वेत्यादि विकल्पकवलितत्वात्‌ । उक्तन्रेतदनुपदमवय- 
चिनिरासे \ एवं कालाकाज्ादीनामपि नित्यत्वव्यापकत्वे प्रत्याख्परेये । विषय- 
स्यानिर्वाच्यत्वं यदुक्तं तदपि न; तस्य ज्ञानमिन्नत्वे ज्ञानविषयत्वा पम्भवात्‌ । 
तदभित्वे तु न मिथ्यात्वम्‌, ज्ञानस्य क्ष णिकत्वेऽपि परमाथ वत्वाभ्युपगमात्‌ । 
न च परमा्थिकत्वं यद्यथक्रियाकारित्वं तदा न तन्मिथ्या बं विरुणद्धोति 


पारमाथिकत्वं यद्यथंक्रियाकारित्वमिति । “अथंक्रियासमर्थं यत्तदत्र पर माथंसत्‌ । 
अन्यत्संवतिसत्योक्त मिति हि प्रमाणवातिके धमंकोतिः । 


रातरद्यकत्वेनात्मनः सधर्मकत्वेऽनित्यत्वप्रस ङ्ख वेदान्तिभिरेवोदघोष्यत इति भावः । 
समवायपक्षे तु धर्मिणो निविकारता सम्भाव्येत । इहं कपालो घट इत्यनुभवः 
रिक्षामात्रसमुत्थः । सन्निवेशविलेषयुक्तं कपालद्रयं घट इति स्प्ररसवाह्यनुभवः । 
यथा ह्य द्गलिद्रयसंयोगोऽवृत्तिनियामकः , घटभृतलसंयोगस्तु नैवम्‌ 1 एवं तादात्म्य- 
मपि कपालघटादिस्थलेऽवृत्तिनियामकम्‌, घटे रूपम्‌ "भह सुखी" त्यादिश्थके तु 
वत्तिनियामकम्‌ । तत्र तत्र घटादिधरम्यात्मना नित्यतोक्तिस्तु धर्मिणोऽपि कञ्िल्रति 
धर्मतेनान्ततो निर्धंमकसन्मात्रे वस्तुनि पयंवस्येत्‌, यदि तस्यालीकता न प्रसज्येतेति 
तत्त्वम्‌ । तथाचेयमनित्यतैव क्षणिकतायां पयंवस्यन्ती केन शक्या वारयितुम्‌ । 
प्रत्याख्येय इति । कालाकाशावनित्यावनित्यगुणवत्त्वात्‌ घटादिवत्‌ । न चात्मनि 
व्यभिचार, आत्मन्यनित्यगुणवत्तवासिद्धेः। एवमनित्यत्वादिनाऽऽव्यापकत्वमपि 
साधनीयम्‌ । नन्वर्थक्रियाकारितैव सत्ता बौद्धाभिमता, सेवर च पारमाथिकी, तदुक्तं 
बौद्धेः- 
एकापाये फलाभावादुविहेषेभ्यस्तदुःदवः । 
स॒ परमाथिकोभावो य एवाथंक्रियाक्षमः।॥ 
( प्र० वा०, १६८ ) इति । 


निराकृत हो गया, क्योकि बह-तद्देशसम्बन्धानुयोगित्वविशिष्ट वस्तु एतद्देशसम्बन्धानु- 
योगित्वविशिष्ट है, या नहीं ईदशविकल्प से ग्रस्त है । यह कुच हौ पुवं मवथवी निरासमें 
कह चुके हैँ । एवं काल आकाशादि पदार्थो के नित्यत्व व्यापकत्व भो प्रत्याख्यात हो 
जाते हैः । विषयगत अनिर्वाच्यित्व जो कहा गया है वह भी सम्भव नहीं; क्योकि उसके 
ज्ञानमिन्न होनेपर ज्ञानविषय होना सम्भव नहीं है तथा ज्ञानाभिन्नत्वपक्त मे भिथ्यात्व 
सम्भव नहीं ह क्योकि ज्ञानके क्षणिकत्व पक्ष मे भी उसकी पारमार्थिक सत्ता ही मानी 
जाती ह । यदि कहें कि परमाथिकत्व यदि अर्थक्रियाकरारित्व सूप हं तो मिथ्यात्व का 
विरोधो न होगा तो यह कथन उचित नहीं हैँ वयोकरि भ्रमस्थल में ज्ञानमात्र को उत्पत्ति 
का समर्थन किया है, अतः ज्ञान हो अर्थक्रिप्राक्ारी होता है, तद्भिन्न सावत ( आवि- 
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वाच्यम्‌, ्रमस्थले ज्ञानमात्रोत्पत्तिसमथंने तस्येवा्थंक्रियाकारितया तद्धनस्य 
सावतस्य क्वाप्यथंक्रियाकारितयाऽक्लप्रत्वादिति । 

अथ ज्ञानस्य परमा्थिकत्वे सवंशून्यतादेशनाविरोध इति चेदत्राह विशिका- 
प्रकरणे वसुबन्धुः--'यो बालेधं्माणां स्वभावो ग्राह्यग्राहुकादिः परिकत्पितस्तेन 
कल्पितेनात्मना तेषां नैरात्म्यं न त्वनभिलाप्येनात्मने'ति। अयमन्राञ्चः-- 
जञानभिन्नस्य प्रागुपदशितरीत्या विकल्पमात्रजीवितत्वेन ज्ञानमिन्नत्वावच्छिन्ना 
प्राह्यता तन्निरूपिता च ग्राहकता विकल्पमात्रप्राणेव, अनभिलाष तु ज्ञानवपुः 
स्वलक्षणम्‌, अननुगतमिति यावद्‌, अनुगमश्च देशतो वा कालतो वा, आद्यो 


अर्थक्रियाक्षमत्वच्च मिथ्याभूतस्यापि पदार्थस्य रज्जुसपदिभयकम्पादि 
जनव त्वादिति ज्ञानस्य पारमाथिकत्वेऽपि मिथ्यात्वं स्यादेवेत्याह-न चेति । 
ज्ञानस्य दरौ विषयौ ग्राह्योऽध्यवसेयश्च, ज्ञानस्य स्वस्वरूपं गृह्यमाणं भ्राह्यमित्यु- 
च्यते, स्वविषयत्वलक्षणस्वप्रकाशत्वस्य तैर ज्गीकृतत्वात्‌ । घटादिश्चाध्यवसेथ 
उच्यते, सोऽपि विकल्पवृत्तिसमुत्थ एव । भ्रान्तिस्थकेऽपि बहिविषयाभावात्‌ स्वस्व- 
रूपमेवाध्यवसेयमपि भवति । तथा च पुरोवततिन्यधिशाने ज्ञानाकाररूपं रजत- 
मिदन्त्वेनारोप्यत इति ज्ञानस्यैव भ्रमस्थल उत्पत्तिस्तस्यैव चा्थक्रियाकारित्वं न 
तु तदतिरिक्तस्य कस्यचिनुमिथ्याभृतस्येति न ज्ञानस्य मिथ्यात्वमिति भावः । 
नन्वेवं तहि सवं शुन्यमिति बौद्धोपदेशः कथमित्याह-अयेति । विति. 
काप्रकरण इति । विज्ञप्तिमात्रतासिद्धेरित्यादिः। बाटैरज्ञानिभिः कल्पितग्राह्य- 
पराहकात्मना नैरात्म्यवादो न तु स्वलक्षणात्मनेत्यर्थः । स्वलक्षणमिति । स्वेना- 
साधारणेन रूपेण लक्ष्यत इति स्वलक्षणम्‌, सामान्येन साधारणेन रूपेण न लक्ष्यते, 
साधारणरूपस्य क्वाप्यमावात्‌, तदृक्तम्‌- 
एतासु पञ्चस्ववभासिनोषु प्रत्यक्षवोषे स्फुटमङ्गुलिषु । 
साधारणं रूपमवेक्षते यः श्युद्धं शिरस्यात्मन ईक्षते सः ।॥ इति । 


यक ) तो कहीं मी अरथक्रियाकारोष्पसे सिद्ध नहीं है| यदि कह किज्ञान को पार- 
माथिक मानने में सववंशून्यतोपदेश ( सर्वं शन्थम्‌ ) का विरोध होगा, तो इसका समाघान 
विशिकाप्रकरण ( विज्ञसिमाव्रासिद्धि ) मे वसुबन्धुने किया ह कि यो बाकैधर्माणां 
स्वभावो ग्राह्यग्राहकादिः परिकत्पितस्तेन कल्पितेनात्मना तेषां नैरात्म्यं न त्वनभिटाप्ये- 
नात्मना इति । ( १० का०) [ अज्ञानियों द्वारा धर्मोके स्वभाव की जो कल्पना 
्राह्यग्राहकरूप मं को गयो हँ, उस कल्पित रूपमे उनका नैरात्म्य ( अवास्तविकता ) हिन 
कि अनिर्वचनीय रूपमे, जो बौद्धो का विषयह || 

यहां आशय यह है कि--प्राग्‌ उपदशित रीति से ज्ञान भिन्न पदार्थं विकल्पमात्र 
जोवित ही हं अर्थात्‌ उनका विकल्पवृत्यात्मक ज्ञान ही होता हं, वस्तुतः पदार्थं नहीं है । 
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विभृषु घटते, द्वितोयस्तु नित्यमात्रेषु, तदृभयमपि यत्र नास्ति तदेव पःरमा्थि- 
कम्‌, अन्यथोक्तरीत्या विरुद्धघर्माध्यासस्य दुर्वारत्वात्‌ । तथाच ज्ानवजञ्जञेयमपि 
पारमार्थिकम्‌" न्ञेयवद्रा ज्ञानमपि सांवृतमिति मतद्रयनिराकरणं विज्ञानवाद- 
प्राणायतं निच्युढम्‌ । एवच्च क्षणिकत्वादिकमपि न्यायानोतम्‌ अतएव सवं 
क्षणिकमिति भगवतो बुद्धस्य देशना । एतेनेवाह्ञायेन तत्त्वसंग्रह वेदान्तिमतमन्‌य 


किञ्च सर्वेषां पदार्थानां क्षणिकत्वेन ज्ञातुरपि क्षणद्रयमवस्थानं नास्ति । 
तथाचामुकेन ज्ञात्रा साधारणधमंपुरस्कारेण पटोऽयमित्येवं पटल्पोऽथंः लक्षित इति 
वक्त्‌ न शक्यते । अनुगम्चेति । तत्र देशतोऽनुगमोऽत्यन्ता मावा प्रतियोगित्वम्‌ । 
कालतटच ध्वंसाप्रतियोगित्वम्‌ | अन्यथेति । अनुगतत्वाभ्युपगमे । विरुद्धधर्मा- 
ध्यासः = ततक्षणवृत्तित्वविरि्स्येततक्षणवृत्तित्वम्‌ । तथा चेति। ज्ञानमात्रस्य 
पारमाथिकत्वे सिद्धे । न्यायानीतमिति । यत्सत्‌ तत्‌ क्षणिकं यथा जलधरपटल- 
मिति, जानं क्षणिकमथक्रियाकारित्वाद्‌ व्यतिरेकेण राशविषाणवत्‌, विमत 
उपान्त्यजानसत्ताक्षणः स्वस्वानन्तरक्षणभाविज्ञाननाशव्याप्तः, ज्ञानसत्ताक्षणत्वाद्‌ 
अन्त्रक्षणवदित्यादियुक्तोनां सत्वात्‌ | 
वेदान्तिमतमिति । पृथिव्याद्यात्मकं जगन्नितयज्ञानस्यैव विवतंः । तदेव 
चात्मा, तदतिरिक्तं सवंमप्यविद्यापरिकंत्पितत्वात्‌ मिथ्येति वेदान्तमतम्‌ । 
मनुद्य इति | 
नित्यज्ञानविवर्तेभ्यं क्षितितेजोजलादिकः 
मात्मा तदात्मकर्चेति सङ्किरन्तेऽपरे पुनः। 
ग्राह्यलक्षणसंयुक्तं नः किञ्चिदिहविद्यते 
विज्ञानपरिणामोभयं तस्मात्वं; समीक्षयते | 
( तत्त्वसं ०, ३२८-३२९ ) इत्यादिना । 


अतः ज्ानभिन्नत्वावच्छिन्न ग्राह्यता तथा ताद्शज्ञानभिन्ननिरूपित ग्राहकता विकल्पमात्र ही 
ह । जानस्वरूप अनिर्वंचनोय है स्वलक्षण अर्थात्‌ अननु. त ( असाधारणल्पेण लक्षित ) 
टै, क्योकि अनुगम देश या काल से होता है उनमें प्रथम देशतो अनुगम व्यापक पदार्थो 
मं घटता है ओर द्वितीय कालकृत अनुगम निल्यों में प्राप दं, ज्रन्तु उभयविध भी जहां 
अनुगम न होः वही पारमार्थिकं है, अन्यथा उक्तरीति से ततक्षणवृत्ति्रादिविरुदधधर्माध्यासं 
दुवार हो जायेगा । तथा च ज्ञान के समान ज्ञेय भो पारमाधिक है अथवा जेपवत्‌ ज्ञान 
भो सांदेत हं ईदृशमतद्यनिराकरण जो विज्ञानवाद का प्रणनूतदहे, निर्वहत हो जाता 
हं । एवच्च क्षणिकःवादि भी युक्ति संगत ह । अतएव “सर्वं क्षणिकम्‌' यह भगवान्‌ बुद्ध का 
उपदेश हं । इसो अभिप्राय से ततत्वसंग्रह में वेदान्तमत का अनुवाद कर 'तेषामल्पापराधं 
तु दर्शनं नियतोक्तितः' इत्यादि ग्रन्थ से विज्ञान को नित्य मानना वेदान्ती का अपरा 
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<४ ] [ दशंनसवंस्वम्‌ 


विज्ञानस्य नित्यताभिधानं वेदान्तिनामपरध एवेति ^तेषामतपापराधं तु दशनं 
निच्यतोक्तितः' इत्यनेनोक्तम्‌? अल्पेत्यनेन ज्ञानस्य वेदान्ते पारमाथिकतोपगमेनांने 
योक्तिकत्वं सूचितम्‌ । सौगतैकदेश्चिभिर्वात्सोपुत्रीयेश्पि स्कन्धेभ्यो भिन्नाभिन्नत्वा- 


अल्पापराधं त्विति । दीघंनिकाये + ब्रह्मजालसूत्रादावपि प्राकृतभाषोपनिबद्ध 
आत्मनो नित्यतोक्ति््ाह्मणानामज्ञश्रमणानां च चपलतामात्रमिति भिक्षन्‌ ति बुद्धा 
भिहिततया स्पष्टमभ्यघायि । मरणानन्तरमात्मास्तित्वादिकं मयाऽकथितेषु निक्षिप्तम्‌, 
निष्प्रयोजनत्वात्तन्निरूपणस्य, नहीदं निर्वदन्रह्मचर्यादावपयुज्यते, नापि च मयाऽऽत्मास्ति- 
तायां प्रमाणमनुयुक्ता ब्राह्ःणश्चमणः {कल्चितप्रतिपादयन्ति, तस्मात्तदुक्तिस्त्याज्येति च 
्रोष्टपादसूत्रे तथागतनिगदिततयोक्तम्‌, एवं मध्यमनिकायादावपि स्वयमयम्थेञन्वि- 
घणीयः । 

अत्र परिणामाब्दो विवतंपरः । त्रापरेड्धेतदशनावलम्बिनः क्षित्या!द- 
परिणामरूपनित्यैकज्ञानस्वभावमात्मानं कल्पयन्ति । तदात्मकः = क्षिव्यात्मक- 
परिणामलूपनित्यक ज्ञानात्मकं टृत्य्थः । नहि क्षित्यादयो ज्ञानव्यतिरेकेण ग्राह्यलक्ञ- 
णापन्नाः सन्ति, येन ते प्रतिभासेरन्‌, अतो विज्ञानप्रतिभासरूप एवामो क्षत्यादय 
इति व्यवसीयन्ते ) तेषा मल्पापराधमिति 1 “रूपज्ञब्दादिचित्तानां व्यक्त मेदापटक्ष- 
णात्‌” इति शेषाद्धम्‌ । दर्शनं ज्ञानमित्य्थः। योगाचारदुश््या ज्ञानगतक्षणिकत्वस्येव 
यौक्तिकत्वेन तस्य नित्यत्वाभिघानं वेदान्तिनामपराध एव । तत्राल्पेति विलेष- 
णस्य फलमाह-अत्पेत्यनेनेति । अंश इति । पारमाथिकत्वांशे । अत्रेदमवधेयम्‌ । 
सौगतार्चतुविधाः योगाचारसौत्रान्तिकवेभाषिकमाध्यमिकसंज्ञाभिः प्रसिद्धाः । 
यद्यप्युपदेष्टा भगवान्‌ वृद्ध एकं एव तथापि प्रतिपत्तिभेदाद्विनेयभेदादूवा तेषां 
चातूविध्यम्‌ 1 तत्र योगाचारो विज्ञानमात्रास्तित्ववादो । एतन्मते न बाह्यं 
्राह्यमस्ति वस्तु सत्‌, तस्योत्पन्नस्य क्षणिकत्वेन द्वितीयक्षणे स्थित्यभावात्‌, अनु- 
लन्नस्य चासत्वात्‌, परमाण्ववयविरूपयोश्च निरस्तत्वात्‌, अपित्वनाद्ययविद्या- 
वासना रोपितमलीकमेव, तत्र ज्ञानमेव तथा तथा भासते । सौत्रान्तिकवेभाषिक- 
योम॑ते बाह्यं मृतं भौतिकंमान्तरं च सुखदुःख। दिकमस्ति सर्वं वस्तु सत्‌, किन्तु 





कहा गया हँ । अत्पविद्येषण के द्वारा-बेदान्त में सानगत पारमाथिकस्व कै उपगत 


होनेसे तदशमें उसे यौत्तिकं वताधा है । सौगत-एकदेशी वात्सोपुतर मतानुसारियों 


म 





१. दीघनिकायो, ( पठमो भाग ) ब्रह्मजालसुत्त तृतीयभ्णवार ( न न क पुतं सूतीयमणवार ( विभागः २२) 


(तत्र भिक्डवो, ये ते समणत्राह्‌. णा सस्सतवादा सस्सतं अत्तानं लोकं च पञ्जापेन्ति चतुहि 


वल्थूहि, सञ्बे ते छहि फस्सायतने ह एुस्स एुस्स पटिसम्बेदेन्ति । 
( बम्बई विदबविद्यालय संस्करण ) 





विज्ञानवादः ] , ९५ 


म्यामात्मनोऽनिबच्यितेवोपगतेति न वेदान्ति्ताम्यम्‌ । अतएव- 
(स्खन्धेभ्यः पुदृगलो नान्यस्तोथंदृष्टिप्रसङ्कतः। 
नानन्योऽनेकताद्याप्रेः साध्वो तस्मादवाच्यता ।+' 


स्कन्धा इत्यादि । रूपविज्ञानवेदनासंज्ञासंस्काराः पञ्चस्कन्धाः प्रसिद्धा 
एव, रूपस्कन्धश्च सविषयाणीद्दियाणीत्याहुः । एवं च स्कन्धान्तगं तत्वेऽप्यवान्तरधम- 
विज्ञेषमादायायतनादिविभागः । तत्न पञ्चेन्द्रियाणि सविषयाणि, समनन्तरप्रत्ययातमकं 
मनश्चान्तरविषयसहितमिति द्वादश आयतनजब्देन भाष्यन्ते, एते एव चक्षुविज्ञान्नोत्र- 
विज्ञानादिषट्‌केन साकं धातु्ञब्देन, पुथिव्यादिधातवस्तु विषयविधयेव गृहीताः, रूप- 
परमाण्वादिसंघातात्मकत्वादिति । विभागोऽयमभिधमंकोषे प्रसिद्धः । 


तत्र सोत्रान्तिकेः ज्ञाने आकारसमपंकत्वेन सर्वो विषयोऽनुमेय आस्थीयते | 
वेभाषिकेस्तु यथायोग्यं प्रात्यक्षिक भानुमानिकञ्च विषयोऽभ्पुपेयतेऽन्यत्सर्व 
समानम्‌ । मतद्रयेऽपि ज्ञेयं ज्ञाने स्वाकारं समपंयतोति त्रयोऽप्यमो साकारवादिनः 
संगीयन्ते । माध्यामिकस्तु तुरीयः तुयंमेव परन्थानमाश्चित्य प्रवतंते इति तन्मतमगरे 
वक्ष्यते । प्रख्याततमास्त्विम एव किन्तु तदतिरिक्तः सम्मितीयापरनामधेय 
वात्सीपुत्रीयः कदचन प्राचोनाचार्यः स्थविरवादोपशाखोय आसीत्‌ | बस्य 
सम्प्रदायस्य हषवद्धनकाले प्राधान्यमासीत्‌ । पृद्गल्वादोऽस्य मुख्यः सिद्धान्तः । 
तस्य॒ बाह्याभ्युपगन्तुत्वेन वेदान्तिसाम्यमापन्नं निराचष्टे-सौगतेकदेरिभि- 
रिति। ते हि पृद्गलशाब्देनात्मानं व्यपदिशन्ति । तत्रात्मनो लक्षणम्‌-यो हि 
शुभाशुभकमंभेदानां कर्ता स्वकृतकमंफलस्य चेष्टानिष्टस्य मोक्ता, यदच पूरवंस्कन्ध- 
परित्यागादपरस्कन्धान्तरोपादानात्‌ संसरति भोक्ता च स आत्मेति । एतच्च सर्वं 
पुद्गलेऽपरष्टमिति केवलं नाम्निविवादः । स चानिर्वाच्यः । यदाह-- 
केचित्तु सौगतम्मन्या अप्यात्मानं प्रचक्षते । 
पूद्‌ग्व्यपदेशेन तत्त्वान्यत्वादिवजितम्‌ ॥ इति । 
( तत्तवसं०, ३३६ ) 
मतएवेति । भनिर्वाच्यत्वस्यानुपगमादेव । निराकृतमिति योजना । 
तत्रानिर्वाच्यत्वसाधकयुक्तिप्रद्ंनपरं तन्मतमनुवदति-स्कन्धेभ्य इति । पय॑ते 
गलति चेति पुद्गल जीवात्मा, स यदि स्कन्धेभ्योऽन्यः स्यात्त तोयेदष्प्रसङ्कः 


ने विषयों के साथ भिन्नत्वाभिन्नत्वविकल्प के द्वारा आत्माको भी अनिर्वचनीय 
ही माना ह । अतः उनका वेदान्ती के साथ साम्य नहीं ह । अतएव तत्त्वसंग्रह मे- 
 स्कन्धेभ्यः पुद्गलो नान्यस्तीर्थदृष्टप्रस ङ्त: । 
नानन्योजनेकताचापेः साध्वी तस्मादवाच्यता ॥'" 

















९६ ] [ दे 


इत्येवं तन्मतमन्‌च- 
हते वाच्याः पुद्गलो नैव विद्यते पारमाथिकः । 
वच्वान्यत्वाद्यवाच्यत्वाघ्नभःकोकनदादिवद्‌ ।॥ इत्यादिना 
तत््वसंग्रहे निराकृतम । त्रिरिकाप्रकरणेऽपि- 
“आत्मधर्मोपिचारो हि विविधो यः प्रवतते ! विज्ञानपरिणामेऽसौ'....\ इति प्रघटुके 
आत्मा जीवो जन्तुरित्यादिक आत्मोपचारः स्कन्धा धातव आयतनानि रूपं 


तैधिकेरास्तिकाचायंः परिकल्पित याऽऽत्मदष्टिः सा स्यात्‌, ततश्च शाइवतात्म- 
प्रसङ्धः। न च शाइवतस्यात्मनः कतुंत्वभोक्तुत्वादि युक्तम्‌, तस्याकाशवत्‌ सवदा 
निरविरिष्रत्वात्‌ । प्रतिषिद्धश्च भगवता तथागतेन शाद्वतात्मा । नन्वस्तु तहि 
स्कन्धेभ्योऽनन्य एव स॒ इति चेत्तत्राह-नानन्य इति । यदि हि स्कन्धा रूपादय 
एव पुद्गलः स्यात्तहि वहुभ्यः स्कन्धेभ्योऽनन्यत्वा ्त्स्वरूपवदनेकता प्राप्नोति 
पुद्गलस्य । एकदचेष्यते, यथोक्तम्‌ “एक ःपुद्गलो लोके" इति । तस्मात्तस्यावाच्य- 
तेव साध्वीत्यथः। 

तन्निराकृतिमाह- ते वाच्या इति । ते वात्सीपूत्रीयाः वक्तव्याः, किमिति 
चेत्तत्राह॒- पुद्गल इति । तथासति पुद्गलः पारमाथिको नस्यात्‌, 
यत्ततत्वान्यत्वाभ्यां वाच्यं न भवति न तद्‌ वस्तु यथा गगनकुसुमम्‌ इत्यथः । 
त्रिशिकाप्रकरण इति | विज्ञप्तिमात्रतासिद्धेरित्यादिः। भात्मधर्मोपिचार इति । 
मात्मा धर्माहिचोपचयंन्ते इत्यात्मधर्मोपचारः, आत्मोपचारः धर्मोप्चारर्चेति 
यादत्‌ । उपचारोऽसदव्यवहा।रः। स च विविधः प्रवते, तस्य वेविध्यं प्रकट 
यति- आत्मेति । धर्मोपचारं दशंयति- स्कन्धा इति । भूतव्यतिरिक्तान्यमूर्तानि 


( जीव रूपादिविषयों से अतिरिक्तं नहीं कहा जा सकता, क्योक्रि उसे भिन्न 
मानने पर आस्तिक दर्शनापत्ति हो जायेगी । ओौर रूपादिविषयों से अभिन्न भी नहीं कह 
सक्ते, क्योकि तथा सति जीवगत अनेकत्व आपन्न होगा । अत उसे अनिवंचनीय 
मानना ही उचित है ) । इस प्रकार वात्सीपुत्रीय मत का अनुवाद कर-- ते वाच्याः पुद्‌- 
गलो नैव इत्यादि" | जीवात्मा पारमाथिक न होगा, क्योकि वह॒ गगनक्रमल के सदुश 
तत्त्व अतत्त्व दोनों से अवाच्य हं । इस प्रकार उन्हं ( वात्सीप॒त्र ) समज्ञाना चाहिए ]। 
इत्यादि से उनका निराकरण किया गया। त्रिरिकाप्रकरण मे वसुबन्धु ने भी कहा 
हैकि- 

आत्मधरपपच)रो हि विविधो यः प्रवतंते । 
विज्ञानपरिणामेऽसौ क, 

[ आत्मा एवं धर्म का उपचार आरोपित ( व्यवहार } जो विविध प्रकारका 

होता है; वह्‌ विज्ञान के परिणाम के अन्तरगत है | यर्हा-भात्मा जीव जन्तु मनुज 





विज्ञानवादः | ॥ | 


वेदनादिकच्च विज्ञानपरिणामे एव न मुख्ये आत्मनि धमषु च । कुत एतत्‌ ? 
धर्माणामात्मनश्च विज्ञानपरिणामादृचहिरभावादति निरूपितम्‌, एतेन मुख्यः 
कश्चिदात्मा धर्मा बाऽपरिणामात्मकं विज्ञान वा किड्िचत्स्यादिति चरमो निरा- 
कृतः \ परिणामि विज्ञानमपि स्वपूवंबतिविज्ञ।नपरिणाम एव, न तु नित्यमिति 
च 'कारणक्षणनिरोधसमकारः कारणक्षणविलक्षणः कायस्यात्मलाभः परिणामः 


तत्त्वानि स्कन्धशब्देनोच्यन्ते । ते हि रूपविज्ञानवेदनामंज्ञासंस्कारभेदेन पञ्च 
विधाः । तत्र रूप्यन्त एभिविषया इति, रूप्यन्त इति च व्युत्पत्या सविषया- 
णीन्द्रियाणि रूपस्कन्धः । आलयविज्ञ नप्रवृत्ति विज्ञानप्रवाहो विज्ञानस्कन्धः | 
विज्ञानस्केन्धस्य रूपस्कन्धेन सह सम्बन्धाज्जायमानः सुखदूःखादिप्रत्ययप्रवाहो 
वेदनास्कन्धः । गौः घटो देवदत्त इत्यादिशब्दोल्टेखिप्रत्ययप्रवाहः संज्ञास्कन्धः | 
वेदनास्कन्धनिबन्धना रागद्रेषादयः क्लेशा उपक्टेलाश्च मदमानादयः ध्मधिर्मौ 
च संस्कारस्कन्धः। एतेषु पञ्चसु द्वितीयो विज्ञानस्कन्धदिचत्तम्‌ । इतरे चत्वारः 
स्कन्धाइचेत्ताः विज्ञानवादिनस्तु विज्ञानेकस्कन्धवाद एवाभिप्रेतः । धातवोऽष्रादश 
प्राकर प्रतिपादिताः । भायतानि द्रादशविधानि-पञ्च ज्ञानेन्द्रियाणि श्रोतत्वगाक्षिर- 
सनाघ्राणारव्यानि, पञ्च कर्मेद्ियाणि वाक्पाणिपादपायृपस्थाभिधानि, मनो 
बुद्धिश्चेति । तदुक्तम्‌- 
ज्ञानेन्द्रियाणि पञ्चव तथा कमन्द्रियाणि च| 
मनोबुद्धिरितिप्रोक्त द्वादशायतन वधै. | इति 

भयं खलु द्वप्रकारोऽप्युपचारौ विज्ञानपरिणामान्तगंत एव, न तु तद्‌- 
बहिमूतः । यच्च यत्र नास्ति तत्‌ तत्रोपचयंते । यथा वाहोके गौः । एवं विज्ञान- 
स्वरूपे विश्च तमघर्माभावात्‌ परिकल्पिता एवात्मघर्माः न तु परमार्थतः सन्तीति 
भावः । निरधिष्ठानस्यारोपस्यासम्भवादवश्यं विज्ञानपरिणामो वस्तुतोऽस्तीत्यु- 
पगन्तव्यो यत्रात्मधर्मोपचारः भ्ररत॑ते । एतेन विज्ञानमपि विज्ञेयवत्‌ संवृत्तित एव 
न परमाथंत इति निरस्तम्‌ । 

नन्वेव तहि परिणामिविज्ञानं नित्यमपि स्यादिति चेत्तव्राह-परिणा- 
मीति । स्वोक्तमाचायक्त्या दृढयति--कारणक्षणेति । क्षणिकोऽ्थः क्षण इत्युच्यते | 


मानव यह्‌ आत्मोपचार है तथा स्कन्ध = विज्ञानादि पञ्च , आयतन = इन्द्ियादि द्र(दश- 
विध, रूप एवं वेदनादि, ये धर्मोपिचार है । ये सभ विज्ञान कै परिणाम के अन्तर्गत है, 
मख्य आत्मा ओर धमं मे नहीं । यह्‌ क्यो ? ध्म ओौर आत्मा का विज्ञान के परिणाम से 
बाहर अभावहं। ( जो पदां जहां नहीं है वहां उसके होने का जो आरोप होता है 
उसे उपचार कहते हँ ) इससे--मुख्य कोई आत्मा या धर्म अथवा अपरिणामाटमा विज्ञान 


भी कुछ है, एसा किसी का ज्रम निरस्त हो गया । परिणामी विज्ञान भौ अपने पूर्ववि 
७ 

















९८ | [ दशंनसवस्वम्‌ 


इत्यनेन स्फ।रितम्‌ । तत्र कालान्तेन दज्ञनान्तरप्रसिद्ध परिणामवे लक्षण्यं दशि- 
तम्‌ । बोद्ध सिद्धान्ते वस्तुस्वरूपस्येव क्षणात्मकताय।स्तत्त्वतंग्रहादो निर्णातित्वेन 
कारणक्षणनिरोधसमकालत्वोक्तः कारणनिरोध्समक्ालत्वे एव पयवसानात्‌ । 
एतादुशार्थानभ्युपगमे एतदलवेधय्यंप्रस ङ्धात्‌ । अतएव सांख्ययोगादिसम्मतो नेह 


पूरवपरवंविज्ञानं स्वविनाशकाल एव स्वविटक्षणमृत्तरोत्तरं विज्ञानं जनयतीति सुगत- 
समयः । एतेन परिणामलक्षणभपि प्रतिपादितं भवति । दशंनान्तरप्रसिद्धेति । 
परित्यक्तपूरवंरूपस्य शूपान्तरेण प्रथनं परिणाम इति दशंनान्तरप्रसिद्म्‌ । तत्र 
क्षणान्तरे परिणतिनंतु कारणनिरोधकाल एवेति वैलक्षण्यं सिद्धघतीत्याह-- 
वैलक्षण्यं दश्शितपिति । तत्वसंग्रहादाविति । तत्र- 
उत्पादानन्तरास्थायि स्वरूपं यच्च वस्तुनः । 
तदुच्यते क्षणः सोऽस्ति यस्य तत्‌ क्नणकं मतम्‌ ॥ (त. सं. ३८८) 
इत्यादिना वस्तुस्वरूपस्य क्षणात्मकत्वं व्यवस्थापितम्‌ । उत्पादानन्तर- 
विनाशस्वभावो वस्तुनः क्षण उच्यते । स यस्यास्ति स क्षणिक इत्यथः । एता- 
दुशार्थानभ्युपामे = कारणनिरोधस्तमकालत्वा्थकत्वानुपगमे । एतदलवेय्यप्रत ङ्गा- 
दिति । कालान्तदलस्येत्यथंः । दशंनान्तरसाधारणपरणामस्य कारणक्षणविलक्षणः 
कार्यस्यात्मलाभः परिणाम इत्येतावतैव सुवचत्वात्‌ । सांख्ययोगादिसम्मत इति । 
तन्मते हि निरोधो न ध्वंसात्मकः, ध्वंसप्रागभावयोरनङ्कोकारात्‌, जपि तु 
स्वकारणे प्रविलयात्मकः । न चैव तन्नष्टं तदधविष्यतीति ध्वंसप्रागभावावगाहि- 
प्रतोत्यनुपरह्तिरिति वाच्यम्‌, उक्तप्रतीतिवत्‌ तत्तिरोभूतं तदतीतं तत्प्राविभंवि- 
ष्यति तदनागतमिव्यादि प्रयोगाणां सम्भवेन तत्र तत्पदग्राह्यघटपटादिपदार्थस्या- 
तीतानागतावस्थावगादहितयेव तादुशप्रतीतििर्वाहात्‌ । भत एव “निवृत्तिश्च 
न नाशोऽपित्वतीताबस्था ध्वंसप्रागभावयोरतीतानागतावस्थारूपत्वात्‌ सत्कायं- 
वादिभिरभावानङ्कीकारादि (सा० प्र° भा०, १.१ ) व्यक्तं॑विज्ञानभिक्षुणा । 
एवञ्चात्र नाशस्य सान्वयत्वम्‌ । घटे नष्टे खपंरादि दृयते । तस्मिन्नष्टे चण 


विज्ञान का परिणामही दहै, न कि नित्य, यह्‌ बात--'कारणक्षणनिरोधसमकाल - 
( कारणक्षण विनाशकारोन एवं कारणक्षण से विलक्षण कार्यक्षण को उत्पत्ति ही 
परिणाम है ) इसके द्वारा व्यक्तकी गयो ह । वहां कालान्तर विदोषण से दर्शंनान्तर 
प्रसिद्ध परिणामके वैलक्षण्यका प्रदर्शन क्रिया है। बौद्धसिद्धान्त में वस्तुस्वरूपकी 
क्षणरूपता का प्रतिपादन तच्वसंग्रहादि में क्रिया गया हैँ, अतः कारणक्षणनिरोषकालत्व कै 
कथन का पर्यवसान कारणनिरोधसमकाल्त्वमेंही हो जाता है । एतादृश अर्थं ( कारणं 
निरोधसमकालत्व ) स्वीकार न करने पर कालान्तदल व्यथं हौ जायेगा । अत्तषएव सांख्य 
योगादि सम्मत निरोध ( नाश ) यहां ( बौद्ध दर्शन ) अभिप्रेत नहीं है अपितु ताकि 


विज्ञानवादः | ९९, 


निरोधोऽनुरोध्यः, अपितु तार्कादिसम्मत एव । अन्यथा क्ष णपदस्यापि 
वैयथ्यंप्रसङ्काच्च । अग्रे विज्ञानमात्रस्य प्रतीत्यसमुपन्नत्वादयुक्तघा चायमभि- 
प्रायो दढोकृतः 

“विज्ञानपरिणामोऽये विकल्पो यद्विकल्प्यते \ 

तेन तन्नास्ति तेनेदं सवं विन्ञप्िमात्रकम्‌ \\' 
इति कारिकाव्याख्यायाञ्च "वुदंकान्नि षड त्त उजातोय विन्ञानात्‌ विज्ञानमुत्पद्ते' 
इति कण्ठरवेणोक्तम्‌ \ आस्तिकदश्ंनेषु तु निखिलेष्वपि सोगतनये क्षणिकनल्ञाना- 
भ्युपगमाभिधानं सप्रसिद्धमेव । क्षणिकतया स्रोतोवद विच्छेदेन प्रवतमानं चाल्य- 


ताक्किकादिसम्मत इति । निरन्बयनाह् इति भावः । वैयथ्यंप्रसङ्खाच्चेति । कारण- 
तिरोभावमाच्रस्य कारणनिरोषेत्युक्त्यव लाभसम्भवादिति भावः । 


दुदयते । पटे दग्धे रक्षा दुक्यते ! ताकिंकसम्मत एवेति । तन्मते कार्यंकारणयो- 
अंदाभ्युपगमाद्‌ ध्वंपप्रागभावयोरतिरिक्तयोः स्वोकारात्‌ तप्तायसि पतितस्योद- 
विन्दोविनाशवन्नि रोधस्य सरवंत्रनिरन्वयत्वमेव । एवमेव बोद्धा अपि निरन्वय- 
नारामिच्छन्ति । तदभावेदूषणमुद्घाटयति--भन्यथेति । अग्र॒ इति । त्रिशिका- 
प्रकरणे । प्रतोत्यसमुत्पन्नत्वादक्तयेति । सवं विज्ञेयं परिकत्पितस्वभावत्वाद्‌ 
वस्तुतो न विद्यते, विज्ञानं पुनः प्रतीत्य्मुतन्नत्वाद्‌ द्रव्यतोऽस्तीत्यम्युपेयम्‌ । 
्रतोत्यसमुत्न्नत्वं पुनविज्ञानस्य परिणामशब्देन ज्ञापितमित्यादयुक्त्येत्यथंः । तत्र 
प्रतीत्यसमुत्पादः-प्रतीत्य प्राप्य, समुत्पादः समुत्पत्तिः । कारणस्वभावादेव पूवं- 
ूर्वविज्ञानात्मकं कारणं प्राप्योत्तरोत्तरविज्ञानस्योत्पत्तिभंवति, नान्यस्चेतनः 
कारणत्वेन तत्राश्रयितव्यः । अत एव न तस्य नित्यत्वमपोतिभावः । 
विज्ञानपरिणाम इति । यत्‌ किञ्चिदपि स्कन्धादिकं विकल्प्यते व्यवद्धियते 
स॒विज्ञानपरिणामो विकल्प एव, कल्पनामात्रमेवेत्येतत्‌ । तैन तद्‌ विकल्प्यमानं 
नास्त्येव वस्तुतः सर्वं॒॑विज्ञानमात्रमेवेत्यथंः । विज्ञानमिति । उत्तरविज्ञानम्‌ । 
भआलयविज्ञानेति । आल्याख्यं विज्ञानमित्याख्यविज्ञानम्‌ । माल्य: स्थानमिति 


कादि सम्मत ही ग्राह्य है । अन्यथा क्षणपद भी व्यर्थं हो जायेगा । जागे विज्ञानमाव्र वैः 
परतीत्यसमुत्पन्न त्वादि कथन से भी इसी अभिप्राय को दृढ़ क्रियां । 
विज्ञानपरिणामोऽयम्‌ "^". | 
[ जो कु विकल्प किया जाता ह वह विज्ञान परिणामही है अतः वे ( बाह्य 
विषयादि ) नहीं हँ, सव कुछ विज्ञपिमात्र है ] इस कारिका व्याख्या मेँ तो वह पूर्व 
काच्निरुद्धात्त ज्जातीयविज्ञानात्‌ विन्ञानमुत्य्ते' ( पवंविज्ान के नष्ट होने पर तज्जातोय 
विज्ञान से अन्य विज्ञान उन्न होता है ) इस प्रकार कण्ठोक्तं ही है । मौर समो आरा तक 
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विज्ञानमनो विज्ञान प्रवृत्तिविज्ञानं साक्ारमेव न तु वेदान्तिवत्किमपि विज्ञानं 
नराकारम्‌ । यदाह्‌ वसुबन्धुः--'नहि निरालम्बनं निराकारं वा विज्ञानं युज्यते, 
नेव तन्नि रालम्बनं निराकारं वेष्यते क तह्यंपरिच्छिन्नाछम्बनाकार'मिति। 


विज्ञानं साकारमेवेति । अद्र यवच्रसंग्रहे साक।रनिराकारविज्ञानवादि- 
योगाचारद्र यस्योक्तत्वेऽपि "आकारसहिता बुद्धियगिाचारस्य सम्मता" इत्यादौ भूरिप्रसिद्ध- 
तया वसुबन्धोरभिधानेनात्रं साकारवाद एवानुमोदितः । अय च चित्राद्रेतवादहाब्देना- 
प्युच्यते, आकारस्य ज्ञ ने चित्नस्थानीयत्वात्‌ । सच्चिद्रूपतया चित्रता तु योगाचारदय- 
साधारणौ स्यात्‌, सत्त्वं च पारमाथिकमप्युच्यमानं क्षणिकेऽपि ज्ञाने सम्भवतीत्युक्तमेव 
पवम्‌, “अथंक्रियासमथं यत्तदन्न परमा्थसद्‌” इति धमंकीत्युंक्तेः । निराकारवादेऽपि 
शून्यवादनेदिष्टे सांवृताकारत्यागासम्भवेन तत्त्वत एव निराकारता द्रष्टव्या, "तत्वतो हि 
निराभासः शुद्धानन्तनभोनिभः' इत्युक्तेः, ज्ञानस्यामूतंतया वस्तुतश्चानाकारतया नभोनि- 
भेत्वाभिधानं प्रकृतमतेऽपि सम्भवत्येव, ज्ञाने आकारस्य सांवृतचित्रताया विवक्षया 
चित्र कारवादिता त्वस्मिन्‌ मतेऽपि स्यात्‌ । यदि चात्र ज्ञानस्य नित्यतामपि कश्िदाचक्षोत्‌, 
तदा घर्‌ बमसौ दहनान्नरमेवाभितः स्यादिति स्पष्टमिदानीमिह मूले चालोचितनोत्या । 
नित्यनादाभ्यु पगमो वैदिकानां धृष्टतेति च प्रमाणबातिके धमंकोतिः कोतंयामासेत्यलम्‌ । 


पर्यायौ । तच्च साक्टेशिकधमंबीजस्थानत्ाद्‌ आख्यः । अथव।ॐऽजीयन्ते उपनि- 
बध्यन्तेऽस्मिन्‌ सवंधर्माः कायंभावेन । यदुवाऽलोयते उपनिबध्यते कारणभावेन 
सवंधर्मेष्वित्यालयः । विजानातोति विज्ञानम्‌ । मनोविज्ञानेति । आल्यविज्ञान- 
माध्ित्य प्रवतंप्रानं तदालम्बनच्च मननात्मकं समनन्त रप्रत्ययत्वेन प्रसिद्धं विज्ञानं 
मनो विज्ञानमित्यथेः । मन इति विशेषणेनाखयविज्ञानास्परवृत्तिविज्ञानाच्च व्यव- 
च्छिनत्ति । प्रवृत्तिविज्ञानम्‌-घटाचुल्ले खविज्ञानमित्यथंः । 

वसुबन्धुरिति । विज्ञप्ति मात्रतासिद्धावित्तिशेषः। निरालम्बनामति । 
भाकारत्वेनालम्बनत्वेन च भेद एकर +न्‌ वस्तुनि योगाचारमते । स्वप्ने जागरा- 
यामपि श्रमे च रजतादौ ज्ञानाकारताऽस्ति सौत्रान्त्रिकमतेऽपि, नत्वालम्बनता, 


दरानों मे तो-सौगतसिद्धान्त में क्षणकविज्ञानवादाभ्युपगम सुप्रसिद्ध ही ह। क्षणिक 
हने से स्रोतवत्‌ अविच्छिन्न रूपसे प्रवर्तमान आालय.वज्ञान ( अहमृल्लेखो ) मनोविज्ञान 
( मानसज्ञान ) तथा प्रवृत्ति विज्ञान ( घटाद्युल्टेखी ) सब साकार ही है; न कि वेदान्तीयों 
वे समान कोई विज्ञान निराकारभी। जो किं वसुरन्धु मे कंहा है- नहि निराखम्बन"""" 
( यदि प्रवति विज्ञान स भिन्न आल्यविज्ञान हे ता इसका आलम्बन या आकार कहना 
च।हिए क्योकि अःल्म्बन या आकार रहित विज्ञान नहीं हा सकता ह, ( इसक। उत्तर 
हे कं ) निरालम्बन या निराकार आलयविज्ञान हमे अभे नही है । अपितु अपरिच्छि 
अ टम्बन तथा आकार बाला विज्ञान इष्टै) । स्मर्तव्य हं कि सन्तन्यमान ( धार।- 
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विशुद्ध मपि ज्ञानं सन्तन्यमानमुपेक्ात्मकमेव न तु वेदान्तिवदानन्दःत्मकम, 
अलोक्कानन्दानम्युपामात्लौक्रिकस्य च रागात्मकक्लेशानुविद्ध त्वादिति 
द्रष्टव्यम्‌ । तस्मात्‌ क्षणिक ॒ज्ानमेवानुच्छिन्न सन्तति विजातोयस्वगतभेदशुन्य- 
तया्रेतं परमाथंसदिति श्वम्‌ । इति दशं नसवस्वेऽनिवंचनो यतावादे विज्ञान- 
वादपरिष्कारप्रकारः। 


इति दर्शंनस्वंस्वे विज्ञानवादे राजहंसः । 


भालम्बनप्रत्ययत्वस्य ज्ञानात्पूठेभाविन्येव वक्तमौचित्यादितीदशव्यवहार एवाल- 
म्बनाकारयोभभंदोपन्यासटेतुः । सन्तन्यमानेति । एतेन क्षणिकत्वमुक्तम्‌ । उपेक्षात्म- 
कमेवेति । एवकारव्यावत्यंमुपन्यस्यति- नत्विति । तत्र हेतुमाचष्टे--अलौकि- 
केति । उपसंहरति- तस्मादिति । क्षणिकविज्ञानानां नानात्वेन सजातीयभेद- 
सत्त्वेऽपि विजातोयस्वगतभेदविरहादद्रेतमेवेति भावः| 

इति दशनसवंस्वव्पराख्यायां चित्कलाभिधायां विज्ञानवाद । 


वाही ) विशुद्ध ज्ञान भी उपेक्षात्मक हीह, न कि वेदान्तियों के सदृश आनन्दस्वरूप । 
क्योकि अलौकिक आनन्द तो हम ( डौद्ध ) मानते नही, भौर रौकिक आनन्द रागात्मक- 
क्लेश से अनुविद्ध हं । तस्मात्‌ अविच्छिन्नरूपेण प्रवाहित क्ष णिक-विज्ञान ही विजातीय 
स्वगत भेद श॒न्य होने से अद्वैत एवं परमार्थसत्‌ ह । 


इति दशंनसर्वस्व-भाषानुवादे विज्ञानवाद : । 
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शून्यवादः 


अथ परस्मिन्चिव स्वस्मिन्नपि विषयविषयिभ'वस्य निरूपणासम्भवे स्व- 
स्यापि रक्चणं नोहि तमिति निष्पक्षपाताः शग्यवादनः 1 नचोक्तरीत्या ज्ञान 


शून्यवाद : 


नमामि शून्यतां नित्यं शाख्वतोच्छेदर्वाजताम्‌ । 

नैरात्म्यं यत्र॒ धर्माणां पुदुगलानां समाद्रयाम्‌ ॥ 
युक्त्या विज्ञानवादं स्थिरोकृत्य कषटकेनैव कण्टकनिवृत्तिरितिन्यायमनुसरन्‌ 
तन्निराचिकीर्षुराचायंः वादान्तरमुपक्रमते--अथेति । परित्यागनिमित्तस्योभयत्र 
समत्वादाह--स्वस्यापीति । विज्ञानस्यापीत्यथेः । अपिना ज्ञेयस्य दृषटान्तता द्योत्यते । 
निष्पक्षपाता इति । तत्त्वच्च स्वपरोभयसत्वानभ्युपगन्तुत्वम्‌ । सर्व शन्यमिति तेषां 
सिद्धान्तात्‌ । अत एव शुन्यवादिन इत्युक्तम्‌ । शन्यवादित्वैतादृशनिष्पक्षयातित्व- 
यो रविनाभावः समानविभक्त्या संसूच्यते । सर्वोऽपिपदाथंः ज्ञान प्रकाडोन प्रकाशितः 
सन्नेव स्वस्यास्तित्वं लभते । तत्र च ज्ञानासम्बदधं ज्ेयमप्रकाशितं सदेव स्वात्म- 
लाभेऽप्यक्षममेव । सम्बन्धदच विषयविषयिभावादिः प्रागुदीरित रीत्या दुघंट एव । 
अतो यथा ज्ञानातिरिक्तस्य जेयस्याभावस्तथेव ज्ञानांशेऽपि ज्ञानसम्बन्धाभावान्न 
ज्ञानस्यापि रक्षणं (अस्तित्वं) भवितुमहंति । स्वप्रकाशत्वमप्स्य स्वविषयत्वात्मकं 
विषयत्वमन्तराऽदाक्यसमर्थनमितिभावः। ननु यद्दष्टान्तीकृत्य भवता स्वस्य 
श॒न्यत्वमापाद्यते, तस्येव तु तन्नास्ति, तस्य लक्षणान्तरासम्भवेऽपि ज्ञानाभित्न- 
त्वादिलक्षणेन सततवसम्भवादित्याह--न चेति ! उक्तरीत्येति । को जानाति 


शून्यवाद ४ 


जयाशा के समान ज्ञानांश में भी विषयविषयिभावनिरूपण के अशक्य होने से 
स्व अर्थात्‌ ज्ञान का रक्षण (पारमा्थिकत्व ) भो उचित नहीं है, यह बात हम पक्षपात- 
शून्य शून्यवादी कहते हैँ । 

शंका-पर्वोक्तिरीति से ज्ञान-जेय का अभेद सिद्ध होने से खण्डन-शारदा-~चतुथ- 
परिच्छेदोक्त दिक्षा से प्राह्यविषय का लक्षणान्तर सम्भव न होने पर भी ज्ञानाभिन्नत्व या 
ज्ञानसामग्रोजन्यत्व ही लक्षण मान लिया जाय । यदि कहं कि ज्ञानसामम्रीजन्यत्व लक्षणं 
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्ेयाभेदसिद्धौ श्ारदायां चतुथंपरिच्छेदोक्तदिशा ग्राह्यस्य लक्षण।न्तरासम्भवेऽपि 
ज्ञानाभिन्नत्वं वा ज्ञानसामप्रीजन्यत्वं वा लक्षणमस्तु, सववंस्य ज्ञानाटमकत्वव्यव- 
स्थितौ देवदत्तो ग्रामं गच्छतीति ज्ञानस्यैव क्रियाकमंकतु तया भानेन तद्विरो- 
घो -दुूवनासम्भवादिति वाच्यम्‌, भेदस्य प्रथने चदथ चोक्तरीत्या दुनिरूपत्वे 
तत्प्रतियो गिकतया तदायत्तसिद्धिकत्वेनाभेदस्यापि दुनिरूपत्वात्‌ । न च भेदध्रति- 
यागिकत्वोपलक्षितं तथापि सत्यं स्य त्‌; भेदप्रतियोगिकतास-दूवदश्ायां तस्या 
उपरक्षणत्वा१ म्भवात्‌, तदसददूवदश्चायां त्वभेदस्यापि स्वरूपत्यागप्ररङ्धात्‌, 


स्फू््यं नात्मक्रोऽपि कोऽप्यस्तौति, तथा सति नासौ स्फरे दित्याद्यात्मिक-1 । ननु 
ज्ञेयमात्रस्य ज्ञानाभिन्नत्वे क्रियाकमंभाठविरोध इति चेत्तत्राह-सवंस्येति । 
अथवा, ननु सामग्रा भपि ज्ञानात्मकत्वेनैकस्मिन्‌ कमंकतुंभावविरोधान्न ज्ञान- 
सामग्रीजन्यत्वं लक्षणं सम्भवतोति चेत्तत्राह-सवंस्येति । ज्ञानामिन्नत्वं हि 
जञानमेदाभाववच्त्वं, तत्र भेदमात्रस्य दुनिरूपताया प्रागुक्तत्वेनाभावनज्ञानं प्रति 
प्रतियोगिङ्ञानस्य कारणत्वाद्‌ भेदज्ञानमन्तरा तत्प्रतियोगिकत्वविशिष्टाभावस्या- 
प्यशक्यनिरूपणत्वमित्याह-भेदस्येति । न च भेदप्रतियोगिकत्वविरिष्टाभावस्य 
मेदाधीनसिद्धिकत्वेन दुनिरूपत्वेऽपि तदु पलक्षितस्याभावस्य सत्यत्वं स्यादि- 
त्याह-न चेति । नहीत्यर्थः । तत्र हेतुमाह-भेदप्रतियोगिकतेति । स्वरूपत्याग- 


ठीक नहीं, क्योकि सामग्री के भी ज्ञानरूप होनेसे एक में कर्तृकर्मभाव कंसे होगः, तो 
यह कथन उचित नहीं; क्योकि सभी वस्तु कै ज्ञानात्मक होने से देवदत्तो ग्रामं गच्छति 
इत्यादि में ज्ञान ही क्रिया, कर्मं एवं कर्तृरूप से भासित होता ह । अतः क्रियाकमंभाव 
तथा कर्मकर्तृभाव विरोध देना सम्भव नहीं हं । 

समाधान--खण्डन के प्रथम तथा चतुर्थं परिच्छेदोक्त रीति से भेद के दुनिरूप 
होने से एवं अमेद के भेद्रतियोगिक होने से भेदाघोनसिद्धिक अभेद भौ दूनिरूप ही है । 
यदि कहा जाय कि भेद के दुनिरूपण से तद्विरोषणक-अभावरूप अभेद के दुनिरूप होने 
पर भी मेदप्रतियोगिकत्व को उपलक्षण मानने पर अभेद सत्य हो सकता हं, तो यह 
कथन युक्त नहो; क्योकि भेदप्रतियोगिकता के सद्भाव दशामें भेदप्रतियोगिकता को 
उपलक्षण नहीं कह सकते, ओौर यदि भेदश्रतियोगिकता का सद्भाव नहीं हं तो उस दशा 
मे अभेद स्वात्मलाभ ही नहीं कर सक्ता । ( तात्पयं यह है कि उपलक्षणोभूत भेद 
प्रतियोगिकता के अविद्यमान होने से तद्पलक्षित अभेद भी नहीं रह सकता ) । ( यदि 
कटं कि तादशप्रतियोगिकता के न रहने पर भी स्वरूपतः अभेद रहेगा तौ यह कहना 
उचित नहीं, क्योकि उपलक्षितत्व के विदोषणत्व उप लक्षणत्व उभयपन्लो मे मौ दोष 
आता है ( भाव यह ह कि यदि तदुपलक्षितत्व को विशेषण माना जाय तो भेदप्रति- 
योगिकत्वोप लक्षितत्वरूप विशोषण ज्ञान के किए भेद ज्ञान आवदयक है ओर भेदज्ञान 
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उपलक्षितत्वस्य विश्ञेषणत्वोपलक्षणत्वाभ्यां दोषाच्च । एतेन ज्ञानभिन्नाभिन्नत्व- 
मपि पर!कार्यम्‌ । द्वितीये तु जन्यतावचर्छेदकं निरूपणीयम्‌ । न च ज्ञानत्व तत्‌; 


दश्नसवस्वे श॒न्यवादे राजहंसः 


उ पलक्षितत्वस्येति । अस्य विशेषणत्वे उपलक्षितमपि विशिष्टमेव ति कथमुक्तरोत्या 
सत्यम्‌, उपलक्षणतवे त्वन वस्था, उपलक्षितत्वोपलक्षितत्वस्यापि धमंस्योपलक्षणताया एव 
बक्तब्यत्वात्‌, यदि तुपलक्षितत्वं न धमं: किन्तु स्वरूपमा ^ म्‌, तदा ग्यावृत्तस्वरूपाज्ञानेन 
दिष्यत्वस्य ज्ञानभिन्नेऽपि स्वीकारप्रसङ्खः, नहि तस्य निस्स्वरूपतेति भावः । 


प्रसद्कादिति। नहि केवलमभावोऽभेदोऽपितु भेदप्रतियोगिकेोऽभावोऽतस्तदभावे 
तस्य स्वरूपमेव न स्यादिति भावः। ननु तादुशाप्रतियोगिताया असद्‌भावदगाया- 
मपि स्वरूपतोऽमेदः स्यादिति चेत्तत्राह- उपलक्षितत्वस्येति । एतेनति । 
मेदघटितटक्षणस्यामम्भवेनेत्य्थः। ननु ज्ञानसामग्रीजन्यत्वमेवलक्षणमस्त्विति 
चेत्तत्राप्याह-- द्वितीयेत्विति । ज्ञानसामग्रौजन्यत्वं ज्ञेघलक्षणं मन्वानेन ज्ञानसामग्रो 
तावन्निरूपणोया, तत्र ज्ञानविदोषसामम्री विवक्षता, ज्ञानसामान्यसामग्रो वा, 
नाद्यः; इन्द्रियादीनां परस्परव्यभिचारात्‌ । न द्वितीयः मात्ममनः सयोगस्यापि 
निभित्तान्तरसावेक्षतवेन वक्तमशक्यत्वात्‌ । सामग्री चाशक्यनिरूपणेति प्राकूरप्रात- 
पादितमेव । नु पूवज्ञारघटितैव सामग्री विवक्षितेति चेत्तत्राह--जन्यतावच्छेदक- 
मिति। ज्ानसामग्रोजन्यत्वं हि ज्ञानसामम्रीत्वावच्छिन्नजनकेतानिरूपित 
जन्यतावत्वम्‌ । तत्र च न जन्यतावच्छेदकमनुगतं किच्चित्पश्यामः । घटत्वादीना- 
मपोहरूपाणामननुगमात्‌ । नथ ज्ञानत्वमनुगतं तदैव तदित्याशङ्कुय- 


प॒र्क्त रोति से असम्भव है, अतः उसके विना तादृशविशेषणज्ञान, ओौर विशेषणज्ञान के 
विना तद्विशिष्ट अभेद ज्ञान नी असम्भव है। यदि उपलक्षितत्व को भी उपलक्षण हौ 
माने त पुनः तदुपलक्षितत्वोपलक्षितत्व धर्मं प्राप्त होगा आर उसके षय मे मो यही 
जिज्ञासा उपस्थित होगी करि वह विदोषण ह या उपलक्षण, विरोषणपक्ष मे प॒वेक्ति दोष 
आने से उसे भो उपलक्षण ही मानना होगा, तब वहा पर भी पूर्ववत्‌ विकल्प तदवस्थ 
रहेगा, एेसौ स्थिति में अनवस्था प्रसक्तं होगी । यदि उपलक्षितत्व धमं नहीं, किन्तु 
स्वरूप हो है. तब तो व्यावृत्तस्वरूप का ज्ञानन होने से विषयत्व ज्ञानमिन्नमेभो 
स्वीकृत हो जायेगा, एेसौ स्थिति में ज्ञानभिन्न मो निःस्वरूप न रहेगा ) । इन्हीं दोषों से 
जञानभिन्नाभिन्नत्व भी ज्ञेयलक्षण सम्भव नहीं, क्योकि यह भी अभेद घटित होने से उक्त- 
दूषणगणग्रस्त है । द्वितीय ज्ञानसामग्रोजन्यत्वलक्षण भी युक्तिसंगत नहीं है क्योकि उसमें 
जन्यतावच्छेदक-निरुपण करना आवश्यक हं जो कि दुःशक्य हँ । यदि कहूं किं ज्ञानत्व ही 
जन्यतावच्छेद है तो यह ठीक नही, क्योकि ज्ञानभिन्नाभिन्नतव में आकारपयंवसान के 
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आकारस्य ज्ञानभिन्नाभिन्नतायां पयंवसानस्योक्तत्वेन ज्ञानत्वस्य तत्रासम्भवात्‌, 
अतएव तन्न ज्ञानसामग्रीजन्यत्वमपि कथम्‌ । ननु भेदस्यापि स्वविषयकज्ञानातम- 
कत्वमुक्तमेव, किच्च त्यक्त एव भेदाभेदपक्षः; अतएव घटमहं जानामीत्यत्र 
भेदाभेदस्फुरणमपि नापाद्यमिति चेन्न, साकारं सदं ज्ञातमिति मितिः 
प्रमिति वा रान्ति वा विकल्पो वा, भाद्ये आकारसाहित्यं नालोकं 
नवाऽऽकारात्मकं नवा ज्ञानात्मकम्‌ तथा स्ति ज्ञानं ज्ञानमित्याद्यपि तादुहामिति- 
जननाय प्रयुज्येत, अतएव सवं प्रमेयमिति ज्ञानं स्वविषयकमित्यर्थ॑स्य सवप्रतेय- 
मिति ज्ञानं स्वाभिन्नं स्वसामग्रीजन्यं देति व्यवहारागोचरतया विषयत्वस्य 
जञानाभिन्नत्वाद्यात्मकताऽशक्यशञङ्कुव । द्वितीये तु ज्ञानस्य निराकारत्वप्रसङ्ः । 


नालीकमिति । प्रमितिविषयत्वादेव । न॒ वाऽऽकारात्मकभित्यादि । तदात्मकं 
हि वस्तु प्रमित्या तच्निरूपितत्वेन तल्निष्ठत्वेन च न शक्यं विषयीक्तुंम्‌, साहित्यं त्वाकार- 
निरूपित्तत्वेन ज्ञाननिष्टत्वेन च विषयीकृतं प्रमित्येति भावः। ज्ञानात्मकल्वाभावे तु 
हेत्वन्तरमप्याह्‌ तथा सति ज्ञानमित्यादि । 


निषेधेति-न चेति । हितुमाचष्टे- भाकारस्येति । अतएव = ज्ञानमिल्नाभिन्न- 
त्व देवाकारस्य | 

ननु भेदस्य स्वविषयकज्ञानात्मकत्वे, घटमहं जानामीति प्रतीतेरेवाकार- 
विषयकत्वेन तद्विषये तदभेदव्याप्तेश्च दशितत्वेन ज्ञानज्ञेययोरत्यन्ताभेदपक्षस्थै- 
वाङ्खीकायत्वे च न मेदांशमादाय तत्र ज्ञानत्वाभाव इत्याशयेनाशङ्खते- नन्विति । 
विज्ञानस्य साकारत्वमेव न युक्तिसह विकल्पामहत्वा दित्याशयेन साकार सर्वं ज्ञान- 
मिति जनं विकल्पयन्‌ परोक्तं परिहरति-साकारमित्ि। भतत एवेति । 
भाक्रारसाहित्यस्य ज्ञानात्मकत्वादव । अशक्यश्कुरवोत । अन्यथा तादृशाथे तादृश 


उक्त होने से ज्ञानत्व का मानना असम्भव ह । अतएव वर्ह ज्ञानसामग्राजन्यत्व भी 
कंसे रहेगा । 
ज्ञान मे साकारत्व निरास 

शङ्का भेद भी स्वविषयकन्ञानात्मक कहा गयाहे, आर दूसरी बात यह कि 
भेदाभेद पक्ष भो परित्यक्त हो चुका ह, अतएव घटमहं जानामि" यहाँ पर ज्ञानज्ञेय कां 
भेदाभेद-भान भी अपादनौय नहीं हो सकता है । 

समाधान--साकारं सवं ज्ञानम्‌" यह ज्ञान प्रमां? याश्रमहै. अथवा 
विकल्प ह ? प्रथम पक्षमें ज्ञानविशेषणीमूत आकारसाहित्य न अलीक हो सकता है, 
क्योकि प्रमा का विषय है अन्यथा प्रमात्वहौ सम्प्तहो जायेगा । न आकारशूप ही 
हो सकता, ओर न ज्ञानसूप हौ, क्योकि तदात्मक वस्तु त्निरूपितत्वेन या तन्निष्टत्ेन 
भमा का विषय नहीं हो सकता, यहां तो जाकारनिरूपितत्वेन एवं ज्ञाननिष्ठत्वेन साहित्य 
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ततीये तु ज्ञानानां समेषां ताहशञविकल्पविषयतया विकल्पात्मकत्वेन न किमपि 
ज्ञानं प्रमात्मकं स्यात्‌ ! अथ विकल्पो व्योमकुसुममित्यादिकः प्रमित्यनात्मकः, 
अयं तु विकल्पोऽपि प्रमित्यात्मक एवेति कथच्िद्‌नषे, तदा प्रथमकल्पोक्तदोषः । 
अय मा भूत्किच्िज्ज्ञानं प्रमा, संवृत्यैव तु व्यवहारः, न चास्यैव ज्ञानस्य प्रमात्वा- 


कथच्चिद्‌ब्रषे इति । आकारसाहित्यमात्रविषयकत्वावच्छेदेन विकल्पत्वं नतु सवे 
ज्ञानविषयकत्वावच्छेदेनेति हि न विषयविषयिभावनिरूपणं विना वक्तुं शक्यते, नचान्य- 
दवच्छेदकमस्तीति सवि विकल्पत्वमश्चद्धेयमिति भावेनोक्तं कथञ्चिदिति । नचास्यवेति । 
अस्य न किञ्चन ज्ञानं प्रमेत्यस्थ । 


व्यवहारःस्यात्‌ । आदिना ज्ञानसामम्रीजन्यत्वं बोध्यम्‌ । श्रान्तिपक्षं प्रतिक्षिपति- 
द्वितीये त्विति । निराकारत्वप्रसङ्ख इति । निराकार एव साकारत्वारोपेण 
भ्रान्तिसम्भवात्‌, साकारं सर्वं ज्ञानमिति ज्ञानं यदि भ्रान्तिः स्यात्‌ तज्ज्ञानं 
निराकारं स्यादितिप्रस ङ्कः । विकल्पपक्षमपहस्तयति - तुरीय इति । न किमपौति । 
तद्विषयस्य तदात्मकल्वनियमस्योक्तत्वात्‌ । ननु विकंत्पर्येव कल्प्यं प्रम्त्य- 
नात्मकः प्रमिव्यात्मकः्चेति तत्र द्वितोयस्वोकारे नोक्तदोष इत्याह-अथेति । 
कथञ्चिदिति । टीकोक्तस्तद्धेतुः । तदेतन्नि राचष्टे- तदेति । प्रमामात्रस्याभाव 
इृष्टापत्तौतु सिद्धं नःसमीहितमिति स्वाभिप्रायं स्फोरयितुमुपक्रमते-भथेति । 
इति मन्यस इतिपरेणान्वयः । अथ प्रमामात्रस्याभावे व्यवहारोऽपि परिरुत्येत, 
व्यवहारमात्रस्य तदधोनत्वादिति चेत्तत्राह--ष वृत्यैवेति । संवृणोतीति संवृति- 


परमिति का पिषय हो रहा है अतः तदात्मक नहीं हो सकता । तथासति तादशज्ञानोत्पत्ति 
के लिए ज्ञानं ज्ञानं इत्याकरकशब्दप्रयोग भी होना चाहिए । अतएव "सवं प्रमेयमिति 
ज्ञानं स्वविषयकम्‌' एतत्‌ व क्यजन्य जो स्वविषयकत्वरूप--अथं है उसके "सवं प्रमेयमिति 
ज्ञानं स्वाभिन्नं स्वसामग्रीजन्यं वा' इत्याकारक व्यवहारागोचर होने से विषयत्व के 
ज्ञानाभिन्नत्वादिरूप होने को आशङ्का निर्मल हीह । यदि द्वितीय ्रान्तिपक्त मानेंतो 
ज्ञान में निराकारत्वं प्रसक्त हो जायेगा । ओर तुृतोय विकल्पपक्नमें तो सभी ज्ञान 
विकल्पात्मकज्ञानगोचर होने से विकल्पर्प ही हो जायेगे, कोई भी ज्ञान प्रमात्मकन 
रहेगा । यदि कथञ्चित्‌ आप यह कहं ि--'गगनकुसुमम्‌* इत्याकारक विकल्प प्रमित्य- 
नात्मक है ओौर “साकारं सवं ज्ञानम्‌" इत्याक्ारक विकल्प होते हुए मौ प्रमित्यात्मक 
है, तो यह्‌ कथन सर्वथा अनुचित हे, क्योक्रि एेसा मानने पर प्रथमकल्पोक्त दोष 
आपतित होगा । 

रङ्का--तृतीय पक्ष स्वीकार करने पर कोईभी ज्ञानप्रमारूप नहोतो,न 
हो, व्यवहार कौ उपपत्ति तो संवृत्ति ( अविद्या) से हीहो जायेगी । यदि कहंकि न 
किञ्चित्‌ ज्ञानं भ्रमाः इट्याकारकं ज्ञानप्रमा हं, या अप्रमा, उभयथा व्याघात हं । ( भाव 
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प्रमात्वाभ्यां व्याघातः, यक्षानुरूपो बलिरिति न्यायेन संवुच्येव संवृतेव्यंवस्थापने 
बाधकाभावात्‌, न हि संवतिरपि पारमाथिकोति वक्ष्यते येन तद्रचवस्यापनाय 
पयनुयुज्येत, न च व्यवस्थापनापक्षाश्रयणमिदार्नी मे कुलघर्मोऽपि तु खण्डन- 
पक्षाश्रयणमेवेति न व्याघातज्ञङ्कापि, द्रव्यं च व्याघातखण्डनमनुमानखण्डने 
द्वितीयपरिच्छेदे च लारदायामिति मन्यसे, तदाऽस्मदीयश्चुन्योद्यानरिरंसोस्ते 
रविद्याऽसत्प्रकाशनसामथ्यंम्‌, कल्पनामात्रमितियावत्‌ । तयेव भगवत्या स्वं 
व्यवहा रोपपत्तेः अत एव “यदि स्वतःपरत उभयतोऽरेतुतरच नास्ति भावानामु- 
त्पादः, तत्र कथमविद्याप्रत्ययाः संकारा इत्युक्तं भगवता ? उच्यते; संवृतिरेव, न 

तत्त्वमि' ( म० शा० १ ति मध्यमकशास्त्रेऽप्यभाणि । व्याघात इति । ^न किञ्चन 
जञानं प्रमा" इत्यस्य प्रमात्वेऽस्त्येव तादशं प्रमात्मकं ज्ञानमिति तन्निषेधः कृतः, 
तस्याप्रमात्वे च निषेधस्यारोपितत्वेन तत्प्रतियौगिनः प्रमात्मकज्ञानस्य सत्त्वं 
स्यादेवेति-भत्रापि तच्निषेधोविरूदएवेति व्याघातः । समाधत्ते -यक्षेति । यादुशो- 
यक्षः = पृज्यस्तादशो बलिरूपहार इत्यथः । प्रकृते च साँवृतन्यवहारस्य संवृत्यैव 
निर्वाह चित्यात्‌ । नन्वेवं व्यवहा रनिदानभृता संवृतिरेव सत्या स्यादिति चेत्तत्राह- 
नहीति । ननु प्रमामात्रस्याभावे सिद्धान्तव्यवस्थितिस्ते न स्या।दत्याशङ्क्य- 
निराचष्टै- न चेति । इदानोम्‌ गुन्यवादिना विवादकाटे । व्याघातस्यापि निरूच्य 
योजयितुमशक्यत्वमित्यभिप्रायेणोक्तम्‌-द्रष्टव्यमिति । रन्यवादी स्वाभिप्रायं 
प्रकटयति--तदेति । संवृत्या व्यवहा रमुपपादयताऽपि ज्ञानमवदयमास्थेयम्‌, संवृते- 
रप्यसत्प्रकाशनसामर्थ्यापरपर्यायाः ज्ञानाशध्िताया एव स्वोकतुंमुचितत्वात्‌ । भत 
एव ग्रन्धकरतापि “शून्यवादिनोऽपि न तत्स्वरूपे विप्रतिपत्तिरपि तु परमाधिकत्वे 
एवे' त्युक्तम्‌ । ज्ञानस्य च स्वंधाऽप्रमाणत्वेऽप्रमाण्यरा ङ्कास्कन्दितत्वे वा निष्कम्प- 
यह है कि यदि उस ज्ञानको भ्रमा मानतो प्रमाज्ञानहो ही गया, एेसौ स्थिति में कोई 
भी ज्ञान प्रमा नहीं होगा" यह कथन विरुद्ध हं । ओौर यदि उसे अप्रमा माने तो, जिस 
ज्ञान के द्वारा प्रमा ज्ञान के अभाव को मानकर स्वृत्तिसेही व्यवहार की उपपत्ति कर 
रहें हैँ उसीके अप्रमा हो जाने से अपने लक्ष्य की सिद्धि नहीं कर पायेगा ) । तो यह 
कहना उचित नहीं; वयोकि "यक्षानुरूपो बलिः" ( जैसा देव वैसी बलि ) एतत्‌ न्यायानुसार 
संवृति द्वारा ही स्वृति का व्यवस्थापन करने मेँ कोई बाधक नहीं है । अर्थात्‌ उस ज्ञान 
को सांवृत ( अप्रमा ) ही मानेंगे । क्योकि संवृति भी पारमाथिक नहीं है यह वक्ष्यमाण 
है । जिससे कि उसके व्यवस्थापनार्थ पर्यनुयोग ( वह कैसे सिद्ध होगी इत्याकारकं प्रश्न ) 
किया जावे । दूसरी बात यह्‌ है कि-किसी वस्तु का व्थवस्थपन करना हमारा कु रुघमं 
नही ह अपितु परपक्न खण्डन ही हमें करना है, एसी स्थिति में व्याघात की आशङ्धा मौ 
नहो की जा सकती । विरदोषरूप से व्याघातखण्डन-खण्डनस्थ अनुमानखण्डन तथा खण्डन 
शारदा के द्वितीयपरिच्छेद मेँ द्रष्टव्य ह । 
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स्वागतमादराद्विदध्महे । वस्तुतस्तु सवंज्ञानाप्रामाण्याम्युपगमोऽनुचित एव 
व्यवहारदशा ज्ञानानां प्रामाण्यस्य योक्तिकद्शा चाप्रामाण्यस्योटसगिकत्वं हि 
नापवादस्थलं विना निहति, शुन्यत्वाश्ुन्यत्वादोः सांवृतत्वावि्ेषेऽपि शून्य 
त्वादिग्रहे उत्कषंस्य कथंचिदवश्य पेयत्वादिति हि वक्ष्यते । 

किच ज्ञानत्वमपोहाटमकं वाऽन्याहशं वा उभयथाऽपि प्रतिव्यक्ति विश्रान्तं 


स्वागतमादरादिति । श्न्योद्यानरिरंसा हि न बुभृक्षोरपि तु मुमुक्षोरिति 
तस्यादरः समुचित एव, शून्यस्यापि चोद्यानत्वं राग घादयुपप्लवोपदामप्रदतयेति भावः । 


्वृत्यजनकल्वस्य सर्वानुभवसि द्धत्वात्‌ क्वचित्‌ कथच्चित्‌ प्रामाण्यपप्यास्थेयमेषत्यत 
आह-- वस्तुतस्त्विति । अनौचित्ये हेतुमाह-- व्यवहा रदृशोति । 

विच्च ज्ञानस्य साकारत्वमनुभवविरुढमपि, प्रत्यक्षेण निराकारस्यैव तस्या- 
नुभयमानत्वात्‌ । यथा दपंणो बिम्बाकारसदृशाकारं प्रतिबिम्बं स्वस्मिन्‌ प्रतिगह्य 
तदयक्तोऽनुभयते तथा ज्ञानमपि यदि साकारमेव स्यारत्ताहि तद्‌ घटाचर्थाकार- 
सदुशाकारं विषयत्वेन स्वस्मिन्‌ प्रतिगृह्य तदयुक्तं प्रवयक्षेणानुमूयेत, न तु तथाऽ 
नुभूयतेऽतोनि राकारमेवाभ्युपेयम्‌ । 

किच्च ज्ञानस्य साकारत्वे दू रत्वादिव्यवहारोऽपि परिलुप्येत । यतोदि- 
यथाऽपे दर्पणे महापवव॑तादिः स्वाकारसदृशेनात्पेनाकारेण लक्षितो भवति, तथेवा- 
न्तरे समीपतरवर्तिनि ज्ञाने महानपि दू रस्थोऽपि पवतः स्वाकारसदशोनान्येनाल्पेन 
समीपतरवत्िना चाकारेण प्रतीयादिति गता दू रत्वादिकथा साकारवादे । 

किञ्च ज्ञानं यदि पाकारं स्यात्तहि तद्‌ यथा घटगतमाकारं गृह्णाति 
तथा घटगतां जडइतामपि गृह्णोयात्तहि घटवञज्ञानमपि जडं स्यात्‌; तथा च 
ज्ञानस्य स्वरूपहानिरेव स्यादिति वृद्धिमिच्छतो मूलमपि ते नष्टमिति हा ? 
कष्टतरम्‌ । 

ज्ञानत्वनिरासमवतारयति-- किञ्चेति । भपोहात्मकमिति। ज्ञानाद्यन्य- 


समाधान तव तो आप हमारे शून्यो्यान में रिरंषु ( रमणेषु ) है, अतः हम 
आपका सादर स्वागत करते ह । वस्तुतस्तु सब ज्ञानं का अप्रामाण्यं मानना अनुचित है, 
व्यवहारदृष्टि से ज्ञानो के प्रामाण्य का ओौर यौक्तिक दृष्टिसे अप्रामाण्यका ओौत्सगिकत्व 
भी अपवादस्थल क विना अनिर्वाह्य है, क्योकि रून्यत्व अबून्यत्व दोनों के सांवृत होने पर 
भी शृन्यत्वादिग्रह मे कथञ्चित्‌ किञ्चित्‌ उत्कषं तो मानना ही होगा, जो आगे कटुगे । 

ज्ञानत्व का खण्डन 

किञ्च ज्ञानत्व क्या अपोहरूप है या अन्यादृश, उभयथा भी प्रतिव्यक्ति 

विरान्त ह ? या अनुगत, प्रथमकल्प मेँ अनुगम न होगा । यदि द्वितीय अनुगतपक्च मानं 
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वाऽनुगतं वा, आद्येऽननुगमः, द्ितोयेत्वपसिद्धान्तः, देशकालानुगमयोभंवतेव 
विज्ञानवादद्ेषे निरस्तत्वात्‌ । {कचानुगतत्वं व्याप कत्वमिह वाच्यम्‌, तच्च 
देशा नवच्छिन्नत्वं वा तद्ल्िषटभेदप्रतियोगितानवच्छेरकत्व वाऽभावरूपम्‌, 


यावदुपस्थितव्यक्तिविशेषव्यावृत्यात्मकमित्यथंः । सौगतगत्याऽपोहस्वरूपं मनाक्‌- 
विमृष्यते-अपोद्यते व्यावर्त्यते इत्यपोहः । बुद्ध्यात्माथत्मिभेदतस्तस्य द्वेविध्यम्‌ । 
तत्र बुद्ध्यात्मा-वुद्धिप्रतिभासोऽयेष्वनुगतैकरूपत्वेनाध्यवसितः। अर्थात्मा च विजा- 
तोयव्यावृत्तमथस्वलक्षणमिति । तदक्तम्‌- 

एकप्रत्यवमशंस्य य उक्ता हेतवः पृरा। 

अभयादिसमा अर्थाः प्रकरत्यैवान्यभेदिनः ॥ 

तानुपान्रित्य यज्जाने मात्यथंप्रतिविम्बकम्‌ । 

कल्पकेऽथात्मताऽभावेऽप्यर्थाः इत्येवनिरिचतम्‌ ॥ 

तत्रान्योऽपोह इत्येषा संनोक्ता सनिबन्धना । 

स्वलक्षेऽपि तद्धेतावन्यविर्रेषभावतः ॥ इति 

अभमयादिश्मा इति । यथा हरीतक्रयादयो बहवोऽन्तरेणापि सामान्यमेकं 

ज्वरादिशमनलक्षणं कार्यं कुर्वन्ति तथेव शाबल्यादयोऽप्यर्थाः सत्यपि मेदे प्रकृयै- 
काकारम्रत्यवम्स्य हेतवो भवष्यन्त्यन्तरेणापि वस्तुभूतं सामान्यम्‌ । तानुपाधरित्य 
इति । भभयादिसमानार्थानाश्चित्य हैतुङत्य तदनुभववलेन समुतमन्ने सविकल्पके 
ज्ञाने तादात्म्येन भासमानोऽ्थाभासोऽपोहः, बाह्यार्थात्मताया अभावेऽपीत्यध्यव- 
सितम्‌ । जन्यविद्रेषभावतः इति । मन्यस्मात्‌ = विजातीयाद्‌, विहकेषः = 
व्यावृत्तिः, तस्य॒ भावात्‌, विजातीयविदलेषस्य विद्यमानत्वात्‌ स्वलक्षणे -एव 
मुख्यतोऽपोहव्य +देश॒ इति भावः । सनिबन्धनेति । निबन्धनचतुष्टयादिकं तत्व- 
संग्रहादावृटुङ्धितिमिति तत एव विशेषतोऽवगन्तव्यम्‌ । भतद्व्यावृत्तिरूपस्तदथंस्तु 
पायन्तिके इत्यवधेयम्‌ । अन्यादृश्‌ = जात्यात्मकं धमंविशेषात्मकं वा । ताक्रिक- 
विरोषेण जातिस्वीकारेऽपि श्रौतैस्तदनङ्खीकारात्‌ । अननुगम इति । नन्वस्त्वन- 
नगमः किन्तेनेतिचेन्नानुगतव्यवहा राभावप्रसङ्कात्‌ । किञ्चापोहस्य भेदात्मकतया 
भेददुनिरूपतायारचासकरृदावेदितत्वादन्यादृशस्थ च भवतैवानभ्युपगमाद्‌, भभ्युष- 
गमेचापसिद्धान्तापातान्नोभयथापि ववतु शक्यम्‌ । द्वितीय इति । अनुगतत्वस्वी- 
कारे । अपसिद्धान्तमेव स्फोरयति -देशकालेति । ननु मास्तु विज्ञानवादिमते- 
नेदमपसिद्धान्तमभिया, ताक्गिकमतेन तु स्यादिति चेत्तत्राह--किश्चेति। मभाव- 


तो अपसिद्धान्त हो जायेगा । क्योकि विज्ञानवाद के अन्त में आपने ही देशकालानुगभ 
का निरास कियाहं। दूसरी बात यह ह कि प्रकृत में अनुगतत्व ग्याप्कत्वरूप कहना 
होगा, ओर वह देशानवच्छिन्नत्वरूप हो, या तद्वन्निष्ठमेदप्रतिथोगितानवच्छेदकलत्वरूप, 
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अभावश्चावथोरलीकः; तथा च व्यापकत्वे व्यापकत्वमस्ति, न वा, ञ द्ये आट्मा- 
श्रधोऽनवस्था वा, न चेष्टापत्तिः, व्यवहा रानुग मदज्ंनात्‌ । सवस्य सवव्यापकत्व- 
प्रस ज्धश्च, जातेःसरदंब्यापकत्वात्‌ । सम्बन्धभेदमादाय प्रत्यवस्थानं तु निराकत- 


अभावश्चावयोरलीक इति । अलीकत्वोक्तेः फलं द्ितीयकल्पनिराकरणे व्यक्ती- 
भविष्यति । 

जातेः सर्वव्यायकत्वादिति । तथाच जातेधंमंभूता व्यापकतापि तदद्रारा स्वं 
व्याप्नुयादितिमावः । जातिश्चाषोहस्याप्युपलक्षणम्‌, अलीकेऽपि तस्मिन्‌ देशानवच्छन्नत्व- 
रूपव्यापकतासच्वात्‌ । ननु जातिः स्वाश्रयीभूतव्यक्तिकलापं नित्यमनित्यं वा समवायेन 
व्याप्नोति, स्वाश्रयशन्यदेशे तु कालिकेनैव वतत इति कथमृक्तप्रसङ्खोऽत आह सम्बन्ध- 
मेदमादायेति । अन्यन्न = साक्षात्वजातिखण्डनशारदायाम्‌ । घटसंयुक्तादिदेशमवच्छेदकी- 
त्येव देशान्तरे कालिकेन घटाधिकरणतेति घटसंपोगादिलू न्यदेश्ञे उत्पन्ने घटादौ कथं 


रूपमिति । उमयथापोतिहोषः। भावयोः = श॒न्यवादिविज्ञानवादिनोः। नाद्य 
इति । एकस्य स्ववृत्तित्वे आत्माश्रयः, अपराप रस्वौकार त्वनवस्था । 

जातिः सवंव्यापवे त्वादिति । ननु जातिः स्वीकतु शक्या, लक्षणत्रमाण 
योरभावात्‌, नित्यत्वसमवायादेनिराकृतत्वात्‌ | किञ्च सामान्य स्वाश्रयाद्‌- 
भिनममिन्तं वा भिन्नाभिन्नं वा, नान्त्यो विरुद्त्वाद्‌ भेदाभेदयोः, नहि तदेव 
ततोभिन्नमभिन्नं वा सम्भवति । भिन्नं चेत्मवगतं वा स्वाश्रयसर्वगतं वाभ्य 
सर्ववस्तुसङ्कुरप्रस ङ्गः । अन्तरारेऽनुपलन्धिदच । द्वितीये समुत्पन्नाया व्यक्तौ 
ततः प्रागसत्कथं तत्रोपलभ्यते नित्यस्योदत्यसम्भवात्‌ । न चैकर्मन्नर्वा तष्ठमानं 
तद्‌ अन्योत्पन्ने तस्मादागच्छत्सम्बद्धयत इति वक्त शक्यम्‌; अमूत॑त्वात्तस्य, द्रव्य- 


४ 


 त्वापत्तेश्च । अनागच्छदेव सम्बद्धयत इति चेत्‌ सम्बन्ध एव दुघटः । अपिच 


| उभयथा भी अभावरूप ही होगा, ओर अभाव हम दोनों ( शून्यवादी विज्ञानवादी ) के 
मत में अलीकरूप है । तथा च ग्यापक्रत्व मे व्यापकत्व है या नहीं, यदि है तो जात्माश्चय 
होगा, यदि कटं कि आधारभूत व्यापकत्व भिन्न है ओर आधेयभूत व्यापकत्व भिन्न ह्‌ । 
। अतः आत्माश्रय दोष नहीं होगा तो, अनवस्था हो जायेगो । वयोकि द्वितीय-तुतीयादि 
धारःप्रविष्ट प्रत्येक व्यापक मं भी व्यापकत्त्र अवश्य मन्तन्य होगा । उसकी इष्टापत्ति नी 
नहीं की जा सकती, क्योकि व्यवहारानुगम देखा जाता है । तथा सभी पदार्थं सवके 
व्यापक हो जायगे 1 क्योकि जाति सर्वन्यापक होती है। ( जाति की घर्ममूताव्यापकंता 
भी तद्‌ द्वारा सबको व्याप्त करती हे । यहाँ जाति अपोहकी भी उपलक्षण हं, उस अलीक 
। अपोह मे भी देशानवच्छिन्नत्वरूपन्यापकता रहती है । यदि कटं कि जाति स्वाश्रयीमूत 
व्यक्तिः मे समवायेन रहती ह तथा स्वाश्रयचूः न्यदेश मे कालिक सम्बन्धेन; इस प्रकार 
सम्बन्ध द हो जाने से सर्वत्र व्यापक्तापत्त न होगी, तो यह कथन साक्नात्तव जाति 
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मन्यत्र । द्वितीये तु देशानवच्छित्तशय देश।वच्छिन्नत्वं व्याहतम्‌, अनलीकाभाव- 


घटत्वाद्यभिसम्बन्ध इत्यादिकं तत्र तत्रत्यराजहंसे च निरूपितम्‌ । एवं च कालिक- 
सम्बन्धस्यात्र हार णोकतुंमहाक्यत्वेन कथमपि जातिमात्रस्य व्यापकत्वे सवंस्य सर्वजाति- 
मत्तया जातेश्च तत्तन्निरूपितव्यापकतावच्छेदकतया सर्वस्य सवंव्यापकत्वप्रसङ्गः स्पष्ट 
एव । व्यापकतायां व्यापकताभ्युपगमस्तु प्रकृतः केवल मीद्‌ शप्रस ङ्गस्योपोद्बलक इत्ये- 
तावतेव तमाभित्य प्रसङ्गोऽथमुपन्यस्तः । एवं च सामान्यतः कस्यचित्‌ कंचित्प्रति 
व्यापकत्वमिष्टमेव, विर्िष्यापि धूमादिमस्निष्टभे दप्रतियोगितानवच्छेदकत्वरूपव्यापकत्वानां 
रत्येकं वन्हित्वादिकं प्रत्येव व्यापकत्वमिति कथमयमुक्तः प्रसङ्ख इति न शङ्कनीयम्‌ । 
जातिवादत्यागपयंवसन्ने जातिन्यापकतावादत्यागे तु “व्यवहारानुगमदशंना" दित्येतत्पयंन्त- 
मुक्तमेव ॒दूषणमवगन्तव्यम्‌ । प्रकृते च ज्ञानत्वस्यापि त्यागपयंवसाने काऽसौ व्यक्तिर्या 
ज्ञानमितिनिरूप्येतेत्यलोकेष्वेवासौ लीयेत यदि निधंमंकस्वरूपमात्रसमर्थना वेदान्तिनां नेह 
कथञ्िदथता रक्षिका स्यात्‌ । देशानवच्छिन्नस्येति । अभावस्यालोकस्य देशानवकछन्न- 
त्वप्रौव्यादितिभावः । 


विनष्टे घटे तत्तिष्ठति विनयति व श्ये निराधारत्वप्रस ङ्कः । द्वितीये नित्यत्व- 
व्याकेोपः। कुत्रचित्‌ गमनेत्ववोचाम । न च व्यक्तितोऽभिन्नमपि तन्नित्यस्य 
तस्यानित्यात्मकत्वायोगात्‌, अनित्यत्वे च व्यक्तिमात्रमेव स्यान्न तु जातिः। 
अतएवोक्तम्‌- 

नायाति न च तत्रासीदस्ति पञ्चानन चांशवत्‌ । 

जहाति पूवं नाधारमहो व्यसनसन्ततिः ॥ इति । 

तथा च न जातिमादाय सवंव्यापकत्वप्रसङ्धः। ( प्र° वा० १५५ ) 

अनुवृत्तप्रत्ययः किमालम्बन इति चेदङ्खान्यापोहाकम्बन एवेति सन्तोष्टव्यमिति 
चेत्मेवं भाषिष्ठाः; अपोहस्वीकारेऽपि तदूद्षणस्य तादवस्थ्यात्‌ । अतएव टीका- 
याम्‌--'जातिश्चापोहस्याप्युपलक्षणम्‌' इत्युक्तम्‌ । टोकायाम्‌-सवंव्यापकत्व- 
प्रसङ्गः इति । व्यापकतावच्छेदकधर्मावच्छिन्नत्वादित्यादिः। देशानवच्छिन्नेति | 
तत्तवच्च देशनिष्ठावच्छेदकतानिरूपितावच्छेद्यत्वाभाववत्त्वम्‌ । तस्य देशावच्छिन्न- 
त्वे विरोधः । न कैवलमलीकाभाववादिमत एव व्याहतिरपि त्वनलीकाभाववादि- 
मतेऽपीत्याह-मनरीकाभाववादिमतेऽपीति।  अपिनाऽलीकाभाववादिमतस्य 
दष्टान्तता सूच्यते । अनलीकाभाववादिनर्च बौद्धातिरिक्ताः प्रायश्ःस्वेऽपि- 


चन वेहोपषि चे 


दशनकाराः। तत्र॒ भावभिन्ने सत्त्वेन प्रतीव्यनहं कोक्ते सप्तमपदा्थं भाव- 


लण्डन-शारदा में निरस्त ह । ) द्वितीय कल्प में देशानवच्छन्न में देशावच्छिन्नत्व मानना 
व्याहत हं । अभाव को अनरीकवादियों के मत में भी देशत्वकालत्वग्यापकता क जाति- 
मात्र मे विद्यमान होने से तद्वजितदेशाभाव होने से उक्तव्याधात दर्वारहीहै। इस 
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वादिमतेऽपि देश्ञत्वकालत्वच्यापकत्वस्य जाति मात्रनिष्टत्वेन तदटजितदेज्ञाभावे- 
नोक्तव्याधातो दुर्वार एव । व्धागकताखण्डन शारदा चेहानुसन्धेया । नित्यसम- 
जात्य पत्तिस्तु न, दूषणक्षमत्वात्‌, अस्माकं व्यवस्थापनोया भावस्च, दून्यतायाः 


“धरम॑स्य तदतद्रूपविकल्पानुपपत्तितः ॥ घासिणस्तद्िलिष्टत्वमङ्गो नित्यसमो भवेत्‌ 1।' 
इत्यक्त्या व्यापकत्वे उथापकत्वान्यापकत्वविकल्पानुषपत्त्या व्यापकल्वविश्ष्टतया घरमिखण्डने 
नित्यसमजत्यापत्तिमाश्तङ्कयाह निप्यसमाजाप्यापत्तिस्तु नेति । टषणाक्षमरयेव जाप्युत्तरप्वं 
यथा, तथा दरष्व्यमनिवाच्यत्व निदक्तिशारदायाम्‌ । स्व व क्त.निमतव्याघातकस्य जातिप्व - 
पक्षे त्वाह अस्माकमित्छादि । 


भिन्नत्वमभावत्वमिति बहवः । भावमेदाश्रयरूपत्वस्य तल्लक्षणस्य 1भावघटित- 
त्वेनान्योन्याश्रयादिदोषग्रस्तत यामावत्वमखण्डोपाधिरिति नव्याः । अभावर्च 
भावामावसाधारणाश्रय घटाभावस्य पटे पटा भावादौ च सत्वात्‌ । स च भावाः 
तिरिक्तः कर्चिर्मदाथं इत्याधुनिका वैशेषिका नैयायिकाश्चोर रीचक्रः। प्राभाक- 
रादयस्तु अभावस्याधिक रणस्वरूपत्वम द्धीचक्रः । तदुर्वाजितदेशाभवेनेति । 
एतावता जातिनिष्डव्यापकतालूपानलीकामावस्यापि देशान च्छिन्नत्वमुक्तम्‌ । 
व्यापकत्वमपि दुं रमित्याशयेनाह--व्यापकताखण्डनेति । व्यापकत्वं स्वसमाना- 
यिकरणाभावप्रतियोगितानवच्छेदकमिति सामान्या भावादिघटितत्वात्‌, पर्याप 
निरासात्‌, प्रतियोगित्वादेरपि दुनिरूपत्वादेतादृशलक्षणानामग्रेऽपि तद्व्यव- 
हारस्य तज्जन्यग्रहस्यानुभविकल्वेन तेषां तद नौपयिकत्वात्‌ व्यावृत्यौपयिकत्वे तु 
व्यवहाराद्यौपयिकरस्य वक्तव्यत्वादित्यादिज्ञारदाञ्नुसन्धेयेति भावः । 

अथ (नित्यमनित्यभावादनित्ये नित्यत्वोपपर्तेनित्यसमः' इति न्यायसू त्रानु. 
लारेणानित्यत्वसाध्यधर्मस्वरूपविकल्येन = कुत्रचिन्नित्यत्वापादन नित्यसमो 
आदति । यथा--अनित्यःशब्द इति प्रतिज्ञते सति जातिवादी विकल्पयत्ि- 
किमिदमनिव्यत्वं शब्दस्य नित्यमथानित्यमिति, यदि तावदनित्यं तत्कदा- 
चित्प्रच्यवते, तत्प्रच्युतेनित्यः शन्दः । अथ नित्यमनित्यत्वं तहि धर्मस्य नित्यत्वात्‌ 
तस्य च निराधारस्यानुपपत्तेस्तदाश्चयस्य ज॒ब्दध्यापि नित्यत्वम्‌ स्यात्‌, अनित्यत्वे 
हि शब्दे विनष्टे न तदाधारो धर्मो वतते । प्रकृते च व्यापकत्वसाध्यधमंस्वरूप- 
विकल्पः, व्यापकत्वं व्यापकं न वेति । तथा च निदयसमजात्यात्मकः प्रतिषेधः 
स्यादित्याशङ्खय प्रति वेधति- नित्येति । प्रतिषेधे हतुमाचष्टे--दूषणक्षमत्वा- 


विषय में व्यापकताखण्डनशारदा अनुसन्धेय है । प्रकृतसमाघान नं नित्यसमजात्यापत्ति भी 
नहीं दौ जा सकती, क्योकि यह (समाधान ) दूषणक्षम हं । [| अनिर्वाच्यत्वनिर्छक्तशार- 
दोक्तदिशा दूषणाक्षम उत्तर जा्युत्त र कहा जाता है 1 स्ववक्त भिमतन्याघातकं उत्तर के 
जायत्त रत्वपक्ष में यह ( समाधान ) जाव्यत्तर नहीं कहा जा सकता है, | क्योकि हमारे 
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सर्वासिद्धचेव सिद्धेः । एवं क्षणिकत्वस्य क्षणिकत्वाक्षणिकलत्वाभ्पामपि क्षणिक- 
जानस्य दुनिरूपत्वमेव, द्वितीये निरधमिकधर्मासम्भवेन स्थायिस्वीकारप्रसङ्कत्‌, 
आचये चात्माश्चयापत्त्या नानुगमः, तद्रक्षणायेव चापसिद्धान्तमवधीयं क्षणस्या- 
तिरिक्तपदा्थेतां क्रो परणिरप्यनुमेने । एवं ज्ञाने स्वनिरूपितटि षयिताविशञेषे 
सत्यतोपगमो न तद्धियः प्रमात्वरसिद्ध विना, सा च न तत्सत्यतार्सिद्ध विनेति 


नानुगम इति । आत्माश्रयपरिहाराय क्षणिकत्वनानात्वस्य वाच्यत्वादिति भावः । 
अननुगमे इष्टापत्तिमाश्ङ्कयाह तद्रक्षणायवेति । स्वजन्यविभागप्रागभावावच््छि्नकर्मादि- 
रूपोपाघेः क्षणब्यवहारहेतुत्वे हि ानुगमरक्षणम्‌, स्वत्वप्रवे्ादिति भावः । 


ज्ञाने स्वविषयकत्वस्य सत्यस्येव परेणोपगतत्वेन तत्र दोषमाह एवं ज्ञाने स्वनि" 
रूपितेत्यादि । स्वाविषयकत्वं तु पर पेक्षायामनवस्यादिना योगाचारेण स्वयमेव निरस्यत 


दिति । द्षणासमर्थोत्तिरत्वस्येव जातिलक्षणत्वादितिभावः। अतएव ' अनुमान- 
मात्रोच्छेदकतया जातित्वान्न पक्षेतर उपाधिरित्यपास्तम्‌, द्षणसमथत्वेन 
जातित्वाभावादि'त्युक्तं मणिकारेः । गदाधरोऽपि चाचकथत्‌ तत्रेव ददूषणासमर्थ- 
मुत्तरं जातिरिति जातिलक्षणादिति' । प्रकृते च द्षणस मथंत्वान्न तदापत्तिः । 
ज्ञातस्य क्षणिक्रत्वादिधमं रपि दुनिरूपत्वमित्याह--एवमिति । दुर्निरूपत्वमेवेति । 
एतदेव विवृणोति--द्वितीय इति । धमंमात्रस्य किञ्चिदाश्रयत्वनियमादक्षणिक- 
त्वस्थाश्चपेण स्यायिना भाव्यमितिभावः | स्थायिस्वीकारप्रसङ्कादिति । अक्षणिक- 
त्वस्थायिद्रारा सर्वेषां स्थायित्वस्वोकारप्रसङ्खादित्य्थः । क्षणिकत्वस्य क्षणिक- 
त्वपक्षं प्रतिक्षिपति--माद्य इति । ननु न क्षणिकत्वस्येकत्वमभ्युपगच्छामो 
येनात्माश्रयः स्थादपित्वनेकत्वं, तथा च नात्माश्रय इत्याशयेन दषणान्तरमाह-- 
नानुगम इति । ननु मा भृदनुगमः किनरिछन्नमिति तत्राह॒-तदूरक्षणायेवेति । 
अनुगमरक्षणायेत्यथंः । अनुमेन इति । शब्दमणिदोधिताविति शेषः । सोऽपीति । 


द्वारा व्यवस्थापनीयतया स्वाभिमत नहीं हे । शून्यता तो सर्वासिद्धिमात्रसेही सिद्धदह। 
एवं क्षणिकत्व के क्षणिकत्वाक्षणिकत्व विकल्प से क्षणिकज्ञान भो दुनिरूप हं । द्वितीय 
कल्प ( अक्षणिकत्व ) में धर्मके निधभिकनहोनेसे स्थायी ( अक्षणिक ) धर्मी भी 
स्वीकार करना होगा ओर प्रथमकल्प मे आत्माश्रय दोष आपतित होगा । यदि 
तत्परिहारार्थं क्षणिकत्व नाना माना जाय तो अनुगम नहीं होगा । इष्टापत्ति भी नहीं की जा 
सकती, क्योकि तद्रक्षाथं ही रघुनाथ शिरोमणि ने अपसिद्धान्त को अवहेलना कर क्षण 
को सप्तातिरिक्त पदां मानाह। एवं ज्ञान भी स्वविषयत्वाविषयत्व विकल्प से दुनिरूप 
ही है, क्योकि ज्ञान मे स्वनिरूपित्तविषयिताविशोष मे सत्यतोपगम तद्‌विषयक ज्ञानगत- 
प्रमात्वसिद्धि के बिना सम्भव नहीं हं, ओर तादुशप्रमात्वसिद्ध, स्व॑निरूपितविषयिता- 
विशेषगतसत्यतासिद्धि के बिना असम्भव हँ । ( ज्ञान में स्वविषयत्व मानने पर भन्योन्या- 
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स्वविषयत्वािषयत्वाञ्यामपि द्‌ निरूपत्वेमेव ज्ञानस्येति द्रष्टव्यं “सोऽप वा 
धोदि्ेषः क्र स्वीका्स्तद्धियं विने" ति प्रघटके श्रदायाम्‌ \ एव प्रमात्व 
-खण्डनहेषे =रदोपदतप्रमास्दस्वतस्त्वपरतस्त्वनिर।सभ्रणाल्यापि ज्ञानजेयसत्य- 
तावधीरणीया, तस्मात्स्वविषयत्वं ज्ञाने सांदतमेव वक्तव्यमिति परविषयत्वमपि 
तथैव, स्ववच्च परोऽपि सव्ति एव नत्वीक इलि न व्यवहरति रोधः \ तदुक्त 
लङवतारे- 

केदोण्डकं यथा मिथ्या गृह्यते तेमिरेजेनेः । 

तथा भावविकल्पोऽयं मिथ्या बालैविकल्प्यते \\ इति 


इति स्वप्रकादावाद्षारदायामनुसन्धेयम्‌ \ परमात्वखण्डनकेषे इति । तत्र पु वं पक्षे स्वतस्त्वस्य 
सिद्धान्ते तु परतस्त्वस्य निरासप्रकाराः सूत्रिताः तात्पयं तु हयोदुंवंचत्वे एव, प्रभात्व- 
स्यैव खण्डने तदीयस्वतस्त्वपरतस्त्व चिन्ता हि व्योम्नि चिन्रलेखनमनुह रतीति भावः । 
“एवञ्च सोऽपि सोऽपोति नान्तः सोपानधावने' इत्य॒त्तराद्ध॑म्‌ । धीविशेषः = 
तत्तद्धीगतोविषयिताविशेषः । स्वीकायं इति । सत्यत्वेनेत्यादिः । तद्धयं विना = 
तादशविलोषविषयकधिथः प्रमात्वसिद्धि विना। किमाक्षेपे । न स्वीकतु शाक्य 
इत्यथः । अन्योन्याश्रयापत्तरितिशेषः। तस्याप्यपरापरस्वीकारे त्वनवस्थामाह-- 
एवच्चेति । सोपानघावने = उत्तरोत्तरविषयिताविकशेषोपगमे । नान्तः = अत्रामा- 
णिकतादशानन्तविरोषाणामविश्रान्तिः । तान्निरासप्रकारान्तरं सूचयति--एवं 
प्रमात्वेति। सांवृताभ्यामेव ज्ञानज्ञेयाभ्यां सर्व॑ब्यवहारोपपत्तिरि्युपसंहरति- 
तस्मादिति । 
केदोण्डकमिति । छतातन्तुजालसद्शं नेत्रयोः पुरतो भासमानं जाल- 

मुण्ड्कशद्रेनोच्यते । तैमिरैरिति। तिमिरो नेत्ररोगविजेषः। तथा च यथा 
तिमिरादिदोषद्षितक्ोचनेराकादो कदाचित्‌ केशवद्रेखा कदाचिदुण्डुकवन्मिथ्येव 
गृह्यते तथा बाछैरविवेकिभिरयं पुरतो भासमानो भावविकल्पः = भावः पदाथः, 
श्रय दोष होगा, ओर यदि ज्ञान नने स्वनिरूपित दिषयिता न मानी जाय तो ज्ञानसिद्धि 
ही नहीं हो पायेगौ, वयोक्तिं ज्ञान मे स्वविषयत्व न मानने पर उसकी सिद्धि के लिए 
परज्ञानविषयता माननी होगा, उसमें अनवस्था दोष आता है ) । यह्‌ विषय विशेषरूपेण 
“सोऽपि वा धीविशेषः $ स्वोकार्यस्तद्धियं बिना इत्यादिप्रधटरक शारदा में द्रष्टव्य ह । 
एवं प्रमात्वखण्डन के अन्त मे शारदोक्त प्रमात्वस्वतस्स्वप रतस्त्वनिराकरणरीति से भी 
्ञानज्ञयसत्यता तिरस्कृत है, इसलिए ज्ञान मे स्वबिषयत्व भी सांवृत ही वक्तव्य है भौर 
वैते ही परविषयत्व भौ । तथा स्व के समान स्वभिन्न भी सांवृत ही है, न कि अरीक, 
अतः शून्यवाद में व्यवहार का कोई विरोध नहीं है । लङ्कावतार मे कहा गया हैकि- 
केशोण्ड्कम्‌ इत्यादि- 


शुन्यवादः | [ ११५ 


अतएव शुन्यत्वं कालसम्बन्वित्वनियतं वेदान्टयभिमतं मिथ्यात्वमेवेति 
शारदायां तत्र तत्रोपापीपदाम । अतएव अगत्मततत्वविवेके प्रपञ्चस्य विचारा- 


विविधंकल्प्यत इति विकल्पो दुग्दुद्यात्मकं सर्वे, भावरचासौ पिकल्प इति 
भावविकल्पः, भभावस्याटीकेतास्वाका राद्‌ भावोल्ञेखः । अथवा भावोऽविद्या, 
भावाभावत्रिलक्षणाया मप्यविद्याया अमाववेलक्षण्यमात्रेण भावत्वोपचारात्‌ | 
तया विकल्प्यते प्रदश्यंत इति भावविकल्पः । एतेन तन्मतेऽपत्ल्यातिरेवेत्यपि 
ध्वनितम्‌ । मिथ्या विकल्प्यते, मिथ्ये र व्यवद्धियत इत्यथः । क्वचित्‌ केशोण्डुक 
मित्यपि णठः । तस्य--चिरकालीनाध्ययनादिखिन्नस्थोत्थितस्य नोललोहितादि- 
गुणविशिष्टः ऊेशोण्डूकाख्यः कश्चित्नयनाग्रे परिस्फुरति। अथवा करसंमदितरोचन- 
रदिमघु येयं केशपिण्डावस्या, स केशोण्डूक, इति युक्तिस्नदप्रपूरण्यामभिहितोर्यो 
बोध्यः । मय्‌रपिच्छाकारं दुखेयमानं वस्तु कैशोण्ड्कमित्यपि क्वचित्‌ । सवंथापि तु 
मिथ्यात्वं नातिक्रमते । अद्रयवज्रकंग्रेऽप- 

केशोण्डुकं यथाकाशे तेमरो मनुते जनः। 

प्रकाशेतरशून्यत्वात्‌ विध्यपोहौ न तत्त्वतः ॥ इति । अत एवेति । 
भावानां सांवृतत्वादेव । वेदान्त्यभिमतर्मिति । तन्मते प्रपञ्चमिथ्यात्वं काल- 
सम्बन्धित्व्घाटतमुररोकृतम्‌ । अतएव चन्द्रिकाकृद्मिः--“न चैवं सवंदेशकाल- 
वृहपरत्थन्ताभावव्रतियोयित्वं पयंवर्सितस्‌, तथा चालोकत्वापत्तिः प्रपञ्चस्येत्या- 
शङ्क्य कालसम्बन्धित्वसमानाधिकरणस्य तस्य निवेश्यत्वादित्यभाणि । शार- 
दायामिति। माध्यमिकमते देडत्वक्रालत्वव्यापकोभूता मावप्रतियोगित्वमलोकसाधा- 
रणमपि दुग्दृदययोः सांवृतसत्वसमानाधिकरणमेवाङ्ोकृतम्‌ । तत्र काठसम्बन्धि- 
त्वमपि प्रविष्टम्‌ । मन्यथा जन्यजनकभावानुपपत्तेः । तथा च न तन्मते आक्रा्च- 
कुसुमवदलीकत्वं प्रपञ्चस्य । एषा हि सौगतो रोतिः- 

प्रतीत्य सम्मवादेव गन्धवंपुरवत्स्फुटम्‌ । 
न स्व भावस्थितं विद्वं नाकाशाम्भोजसन्तिमस्‌ ॥ 
( अद्रय व° सं०, ४ ) इति । 

प्रतत्य सम्भवात्‌ = प्रतीव्यसमृत्पादात्‌ । चचिता चात एव चद्धिकायां 
चन्द्रिकाक़ृदुभिः--"व्यावहारिकस्यावाध्यत्वस्य शान्यत्वभावनानिवल्यंस्य माध्य 
मिकमते स्वोक्तिः, शुन्यवादे तु ज्ञानज्ञेयप्रपञ्चस्य मिथ्यात्वमिति चाहत्येव । तत्र 

| जैसे तिमिर रोगौ मनुष्य को केश-उण्डुक ( तन्तुजा ) मिथ्यामृत हौ भासित 
होते है, वसे हो अज्ञानियों को घटपटादि भाव विकल्प मिथ्यामूत हौ भासित हते है । | 
अतएव कालसम्बन्धित्व से नियत जन्यत्व वेदान्ती के अभिमत मिथ्यात्वं रूप हो ह, 
यह शारदा मे तत्र॒ तत्र उपपादन कर चुके हैँ । अतएव श्रोश्रीहर्षमित्र ने खण्डन वण्ड- 
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सहत्वसाधकश्रमाणादेविचारासह्वं न वेति विकल्प्य द्वितये तत्रव दिचारा- 
सहत्वसाघकत्वेनाभिमतानां युक्तीनां व्यभिचारः, ओ! दये तु भवदीयविचारस्य 
भोतविचारकल्पत्वप्रसद्धः, तथाहि- केन चिद्भौतेन राजद्वारि ्ररदमवलोक्य 
विकल्पितम्‌, किमयमन्धकारो मूलकमत्त, आहो स्विज्जलदाहो बलाकावान्‌ 


तत्रेति । 'सावृततसति स्वोकरुवेता माध्यम्िन तत्र कालसम्बन्धोऽपी "त्यादिना 
प्रमाणाद्यभ्युपगमस्य कथा ङ्खत्वखण्डनोपान्त्ये रत तिदिशे्षावषयत्वेन काल 
सम्बन्धित्वस्यापि साधनादित्यादना शुन्यतौत्सर्गोपक्रमादो च शारदायाम्‌ । 
अतएवेति । शृन्यत्वस्य वेदान्व्यभिमतमिथ्यात्वात्मकत्वादेव । स्माथ 
तेति परेणान्वयः । आत्मतत्तवविवेकं इति । उपहसतामित्यत्रन्वयः। प्रमाणाद- 
रित्यादिना तक्कोग्राह्यः। द्वितीय इति। प्रमाणादे ।वचारसहत्वाभ्युपगमे । 
तत्रैव = विचारासहत्वसाधकप्रमाणादौ । व्यभिचार इति । जेयो विषयो वा 
देरत्वकालत्वव्यापकौभूताभावग्रतियोमी विचारासहत्वादित्यत्र स्वरूपासिद्ध 
दाङ्कोपशमनाथंम्‌- ज्ञेयो विषयो वा विचारासरहः सत्त्वा।दनाऽनिरवाच्यत्वादि- 
त्यनुमानं प्रमाणं वक्तव्यम्‌ । तत्रे तदात्मके विचारासहत्वसाधके प्रमाणादो तत्त्वं 
नवेति विकल्प्य द्ितीयकल्पे हेतुमति तत्रैव प्रमाणादौ व्यभिचार इति पंक्त- 
राशयः । भौतविचारकल्पत्वेति। सादुच्यञ्च विवक्षितार्थासाधकत्वन । भूतावष्टो 
भौतः। भूताविष्टप्रयुक्तस्य विचारस्य स्वरूपं तस्य च विचा रासहत्वच्च दशंयति-- 
तथाहीति । राजद्रा रीति स्थानविदोषोपन्यासस्य फलं तृतोयवक्ल्पे व्यक्तं भवि- 
ष्यति | गजस्य कृष्णत्वेन तत्रान्धकारत्वमारोप्याह-किमयमन्धकार इत । 


खाद्य के उपक्रम शून्यवाद में ही-भौतविचार के द्वारा अनिवंचनीयवादी का उपहास 
करने वादे उदयनाचार्यं को अनिर्वचनीयवाद के रहस्य का अनभिज्ञ बेतलाने के ङिषए, 
अथवा यदि वै अनिर्वचनीयवांद के रहस्य वेत्ता तो उनक द्ैतविषयक अभिनिवेश 
( हठ ) मात्र को व्यक्त करने के लिए, अथवा यदि वे द्वैतविषयक हठ से रहित भी हं 
तो द्रैतबाद परिस्कार के अदृष्टवश्ात्‌ प्राप्त होने पर उनकी स्वक्तव्यनिर्वाहिकता मात्र 
सूचित करने के लिए सावृतसत होने पर भी तत्तदाभासलक्षण से अनाक्रान्त होने से 
प्रमाणो को विवक्षितार्थं साधक बताया है । भौतविचारके दारा अनीर्वचनीयवाद। के 
उपह।स करने का विवरण इस प्रकार है कि भात्मतत्त्वविवेक मे-प्रपच्च के विचारासहत्व- 


साधक प्रमाणादि मे विचारासहत्व है, या नही' एसा विकल्प कर उदयनाचा्यं ने कहा ह 


कि- इसमें द्वितीय त्प स्वीकार करने पर विचारासहत्व साध्कप्रमाण मे ही विचारा- 
सहत्वसाधकत्वेनामिम्तयुक्तियों का व्यभिचार हं ओौर प्रथमप्क्षमे तोप (बौद) 
का विचार भौत विचार के सदृश हो जायेगा । भौत नामहे मृताविष्ट व्यक्ति का, अतः 
जैसे भताविष्ट व्यक्तं का विचार किसी का साधक नहो होता, वसे ही आपका विचा 
भी किसी का साधकनहो पायेगा। भृताविष्ट व्यक्ति कै विचार का स्वरूप तथा उसके 
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वषंति गजंति च, यद्रा बान्धवोऽयम्‌ (राजहारे इमश्ाने च यस्तिष्ठति स बान्धवः 
इति परमाचायंवचनात्‌, अथवा योऽयं भूमो दह्यते तस्थ च्छायेति, दू षतं च, 
नाद्यः, तस्य शुपंयुगलप्रस्फोटनाभावात्‌, न द्वितीयः; तस्य स्तम्भचतुष्टषा भावात्‌, 
न तृतीयः, तस्य लगुडञ्रामणाभावात्‌, न चतुथः, तस्य नरशिरःशतोदि्गरणा- 
भावात्‌, ततो न किचिदेतदिति । किमेतावता द्विपस्वरूपं निवतंत इत्युपहसता- 


तदूदन्तयोः स्वेतत्वसाम्प्राद्म्‌ कत्वा रोपः । द्ितीयकल्पे गजे जक्वाहत्वं समारोप्य 
तद्दन्तयोरेव ब्रलाक्रात्वारोपः। बलाका बक्रपक्तिः स्यादित्यमरः। तन्मूत्र 
वर्षात्वारोपः । तदुवृंहिते ( गजं रे ) च मेवगजंतात्वारोपः क्रियते । तुतोयविकल्ये- 
राजद्वारे स्थितत्वाद्‌ गजे बान्प्रवत्वारोपः। चतुर्थे च कृष्णत्वाविदोषाच्छायावति 
गजे छायात्वारोपः, तच्छायापाच्च भूमिष्ठायां छायाकव्वारोपः। दूषितच्चेति । 
भौतेनेवेति शेषः | तस्य = अन्धक्रारस्य । अत्र कर्णयोः शपंत्वा रोपः । न द्वितोय 
इति । तस्य जल्वाहस्य । स्तम्भवतुष्टयेति । पादेषु स्तम्भत्वारोपः । न तुतोय 
इति । तस्थ वान्धवस्य । रगुडेति । द्विरदकरे लगुडत्वारोपः । न चतुथं इति । 
तस्य भूमौ दृश्यमानस्य छायात्मक्वस्तुनः । नरशिर इति । गजपुरोषपिण्डेषु नर- 
शिरस्त्वारोपः। पायौ चास्यत्वारोपेणोत्सजने उद्गिरणत्वभ्रान्तिः। किमेता- 


विचारासहत्व को दिषाते हैँ--तया दि-जैते, किमो भृताविष्टने राजाके दर पर 
हाथी को देखकर कल्पना को, कि क्था यह अन्धकार मूली खारहाहै? यामेष 
बगुलों की वर्षा कररहाह आर गरजरहाहं? या यहु कोई बान्धव ह ? क्योकि 
शरेष्ठ आचार्यो का वचन दह किं “राजद्वारे इ्मशाने च यस्तिष्ठति स बान्धव" ( राजा के 
दार पर ओौर श्मशान पर जो रहताहै वह बान्धव ह )। अथवा जो यह भृमि 
पर दिखायौ देता ह, उसी कौ ऊपर की तरफ खड़ोहृई छाया? ( यहां ममि 
पर पड़ी छाया में बिम्बभाव का भ्रमतथा वास्तविक बिम्बमें छायाका भ्रम कर 
रहा है। | 


पनः उसो ने इन कल्पनाओं का खण्डन भी कर दिया, कि प्रथम पक्ष नहोंहो 
सकता । कयोक्रि यह अन्धकार होता तो सूपो का प्रस्फोटन ( कानों का फडफडाना ) न 
होता । द्वितोय पक्ष भो ठोक नहीं है, कयोकि मेषमण्डल के चार खम्भे नहीं होते । 
तृतीय पक्ष भी ठोक नहींदहै, क्योकि यह बान्धव होता तो उण्डा ( शुण्ड ) नहीं 
धुमाता । चतु्थंपक्ष भो नहीं हो सकता, क्योकि वह्‌ भूमिस्थ वस्तु की छाया होती 
तो उसमे से मनुष्यों के बहुत शिर नहीं निकलते । इसलिए यह कृ नहीं है । 
( यहां भौत के विचारों में प्रथम विकल्प मेँ कृष्ण ( काला ) होने से हाथी में अग्ध- 
कारत्व का, उसक्रे दतोंमेंमूलीका आरोपह। द्वितीयविकल्प मे-हाथी में मेव का 
दिं में वगु, मूत्रमें वर्षाका, तथा चिहांड़ भँ मेधगर्जन का आरोप है । तृतीय 
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मुदयनाचार्थाणामनिर्वाच्यवादहदयानभिज्ता ज्ञापयितुं तदभिज्ञानाप्पि वा तेषां 
दरताभिनिवेशमाच्रं द्योतयितुं दवेताभिनिवेशशन्यानामपि वा तेषां दवेतवादपरिष्क- 


वतेति । अनेन भृताविष्टजनविकल्पितविचारस्य विवक्षितासाधकत्वमेवेत्येतद्‌- 
ध्वेतितम्‌ । अनिर्वाच्येति। ननु भग वल्छृपापात्राणां कृतसाक्षात्कार) णामाचार्याणा- 
मनिर्वाच्यवादहृदयानभिज्ञता न सम्भावयितुमपि शक्या, कथमन्यथा ते- 


न ग्राह्यभेदमवधूध धियोऽस्ति वृत्ति- 
स्तद्बाधने बलिनि वेदनय जयश्रीः । 
नो चेदनिन््यमिदमीदुशमेव विश्व 
तथ्यं तथागतमतस्य तु कोऽवकाशः ॥ ( भा० त° वि०)} 
इत्यत्र तकचुच्चवः सन्तोऽपि “बलिनि वेदने जयश्री "रिति वदेयुः । 
बनि = सर्वेभ्यो द्वैतवादिमतेभ्यो बलवति, वेदनये = वेदान्तद्ंने, जयश्रीः = 
जयोत्कर्षकाष्ठा, बौद्धमतपिक्षया ताकिकमते जयः, तदपेक्षयापि साख्यादिमत, 
आत्मनोऽसङ्खत्वादिस्वोका रात्‌, तदपेक्षा वेदान्तिमते, द्रेतमिथ्यात्वादिस्वी- 
कारादतो जयोत्कषकाष्ठा । कथद्धुारच्च तत्रैव "स्वत :सिद्धदचेत्‌, आगतोऽपि- 
मार्गेण । तथाहि--स्वतःसिद्धतया तदनुभवरूपम्‌ । शुन्यत्वादेव च न तस्य 
कालावच्छेद ति नित्यम्‌ । अतएव च न देशावच्छेद इति व्यापकम्‌ । भत एव 
तन्निधंम॑कमिति विचारास्पृष्टम्‌, तस्य धरमम॑धमिभावमुपादाय प्रवत्तेः। भत एव 
विहोषाभाव इत्यदैतम्‌, प्रपच्चस्यापा रमा्थिक त्वाच्च । निष्प्रतियोगिकमिति विधि- 
रूपम्‌ । अविचारित प्रपञ्चपेक्षया तु शून्यमिति व्यावहारः इति । प्रविश वा 
अनिर्वचनीयख्यातिकुक्लिम्‌' इति च प्रतिपादयेयुः । एतामेव तदुक्तिमाकटय्य 
चन्दरिकाकायोऽपि--“उदयनाचार्याणां वेदान्तदशने एव महती श्रद्धाः इत्याहः 
इति चेत्तत्राह-तदभिज्ञानामपीति । ्रेतािनिवेशमात्रमिति । ननु न प्रक्षावतां 
विदुषामसत्याग्रहो भवति, मन्तु वोचितः । अन्यथा तेषां सतक्षपातित्वोक्ति 
व्याहन्येतेत्यसतरेराह- द्रैताभितिवेशून्यानामपो ति। अथवा तदभिनिवेशो हि 
श्रोमद्‌भगवद्‌भावविशेषप्रयुक्तः । न च मगवद्विषयकभावविडेषः कृतकृत्यर्ता 
व्याहृन्तुमीष्टे । तस्य माहात्म्यमोदुशं यत्‌ स त्यामपि तस्यां चित्तं स्वायत्तं करोति । 
जत एव भगवानवादीद्‌ वाद रायणोऽपि- 


विकल्प मे-राजद्रारस्थ होने से हाथो में बान्धवत्वं का आरोप है। तथा चतुर्थं 
विकल्प मेँ--छायावान्‌ हाथो में छाया का आरोप हं । इन विकल्पो के खण्डनमें भो- 
हाथी के कानों में सूपका, चारों पैरो मेस्तम्भेक्ा, रण्डया पृ मे दण्डे का, पुरीष- 
पिण्ड मे नरशिर का, पाय मे मुख का, मरत्याग मे वमन (उल्टी) काश्रमहोरहाहै। 
यहाँ पूवं भौर उत्तर दोनों ही ' कथन श्रम होने से विवक्षितार्थं का असाधक है ]। तो 


शन्यवादः | ` ११९ 
रणस्यादष्टवक्ात्प्रामो स्वकतंव्यनिर्वाहमात्र परतां सुचयित्‌ं खण्डनोपक्रमे एव 


शन्यवादे सांवतसतोऽपि तत्तदाभासलक्ष गानाक्रान्तस्य प्रमाणादेः साघकता 


संमथिता । 


ननु शून्यत्वं शून्यं न वा, आद्ये प्रपंचस्याश्युन्यत्वप्र सङ्घः, आत्माश्रयज्च, | 


तस्प्रारविन्दनयनस्य पदारविन्द 
किङ जल्कमिश्तुरुमीमकरन्दवायुः । 
भन्तगंतः स्वविवरेणचकार तेषां 
संक्षोभमक्षरजुषामपि चित्ततन्वोः ॥ ( भा०, ३.१५.४३ ) इति 
भत्मारामाइच मुनयो निग्र॑न्था अप्युरूकमे । 
वु वंन्त्यदैतुकों त्यम्भूतगुणो हरिः 
कलत कह { = | | ९.१० ) इति च । 
अतएव मधृसूदनोऽप्याचायः-- ? 
ध्यानाभ्पासवशोकृतेन मनसा तन्निगृणं निष्क्रियं 
ज्योतिः किञ्चन योगिनो यदि परं पदयन्ति पश्यन्तु ते । 
अस्माकं तु तदेव लोचनचमत्काराय भूयाच्चिरं 
कालिन्दीपुलिनोदरे किमपि यन्नोलं महो धावति ॥ 


इत्यादिना श्रीमद्धगवतगोतायाम्‌, अद्रेतसिद्धौ ब्रह्मणो ज्ञानत्वोपपतिप्रकरणारम्भे 
(वंशो विभूषितकरादित्यादिनाचःवच्युतस्वल्प मगवन्तम्महीयसा भावेनास्मार्षीत्‌ । 
ब्रह्मानन्ददच चन्द्रिकायाम्‌ - जीवन्मुक्तोऽप्याचायंः पूवंतञ्चितमजनवातनया 
श्रीकृष्णं स्मरति" इति भणित्या तद्गौ रवमभ्युपागमत्‌ । उदयनाचायंस्य तादृश- 
भगवद्‌ भावविशेषस्तु- 
अस्माकन्तु निसगसुन्दर चिराच्चेतो निमग्नं त्वयो- 
त्यद्धाऊऽनन्दनिधौ.".....““““““ ` इत्यादिना व्यक्तः । 


यदि तु तादुशचेतसां विदुषामपि देहस्यागानन्तरं गतिः प्रयाणकलोन 
तादुगवातनाताद्रूप्येण निरंकुशया भगवदिच्छया वा भगवल्लोलाविग्रहादि- 
प्राप्तिहूपा क्षोमाद्यनाधायिकाऽपि कस्यचिन्महनीयमतेः स्वीयभावनाविरोषेण 
तदनौचिति चम्बेच्चेतसि तदाप्याहु-द्रेतामिनिवेशगुन्यानामपाति । वस्तुतः 
पारमेरव रमैश्चर्यं स्वल्प मृतमिति चर्चनीय परतः । समथितेति । गन्यत्वस्याली- 
कत्वात्मकत्वे तुं साधकतानुपपत्तेरिति भावः । 


ययोविरुद्धयोरेकं मिथ्या तयोरेकपेक्षयाऽपरमधिकसत्ताकमिति नियम- 
माद्य शङ्कते---नन्विति । अत्र भ्रषञ्चात्मके धर्मिणि प्रसक्तयो विरुद्रयोः शुन्यत्व- 


क्या इस भौत-विचार पे हाथो की सत्ता समाप्त हौ जाती ह ? ( इत्यादि आत्मतत्व- 
विवेक मे वणित हे ) । 





यो 
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द्वितीये तु सवं शून्यमिति सिद्धान्तव्याकोपः, तदनादरेऽपि संविदोऽपि मिथ्यात्वे 
कथमन्यसिद्धिः, विषयविषयिभावस्य मिथ्यात्वे संविदश्ुन्ययोरपि तथात्व- 
स्यौचित्यावजित्वादिति चेन्न, शून्यताया अपि शून्यत्वात्‌, आत्माश्चयस्यानि- 
रान्यत्वापावयोः शन्यत्वस्य शन्यत्वे = मिथ्यात्वेऽपरस्यधिकसत्ताकत्वात्प्रपञ्चस्यसत्त्वा- 
पत्तिरित्याह-आदे इति । गन्यत्वस्यैकत्वे द्‌षणान्तरमपीत्याह-ात्माश्रय इति । 
सिद्धान्तव्याकोप इति । ननु नापसिद्धान्तः किंञ्िदद्‌ षणतां भजते 'रिक्तस्य जन्तो 
जातस्येति वदद्भिः सौगतैरेवोद्घोषितत्वादित्यत आह-तदनादरेऽपीति | 
समावत्ते-गुन्यताया इति । अनिर्वाच्यत्वपोषकत्वादिति । तदुक्त खण्डन- 
कृद्‌मिः- 
अनवस्थादयो दोषाः सत्तां निघ्नन्ति वस्तुनः । 
अद्रेतिनां ते सुहृदः प्रपञ्चे तत्प्रसञ्जकाः | इति 


तत्प्रसञ्जकाः = पारमाथिकसत्ताविघातस्य प्रमापका इत्यथः । शुन्यतापर- 
वजंनस्य तच्छास्त्रसम्मतत्वं सनिदर्शंनमादशंयति--अत एवेति । शन्यत्वस्य 
शन्यत्वादेव । यद्यद॒न्यमिति । यदि शन्यता नाम काचित्‌ स्यात्‌ भाविकी तदा 
तदाश्रयः कचन भावपदार्थोऽपि तादृशः स्यात्‌ । न त्वेवम्‌ । शून्यता हि सवं 
धर्माणां सामान्यलक्षणमित्यभ्युपगमात्‌, तदृक्तम्‌-- 


गुडे मधुरता चाग्नेरुष्णत्वं प्रकृतियंथा । 

दन्यता सवंधर्माणां तथा प्रकृतिरिष्यते ॥ 
( अ० व° स, ८ ) इति । 
अरान्यधर्माभावादशन्यतैव नास्ति । यदा च अशन्याः पदार्था न सन्ति 
अशन्यता च नास्ति, तदा प्रतिपक्षनिरपेक्षत्वाच्छल्यतापि खपुष्पवन्नास्ति । यदा 
च रन्यता नास्ति, तदा तदाश्रयाः पदार्था अपि न सन्तीति स्थितम्‌ । यदि 
किञ्चिदशन्यं स्यात्तदा तस्याभावरूपतया प्रतियोग्यपि स्यादिति स्याच्छूल्यम्‌, यदा 


तु नास्त्यशुन्यं केव कथा शून्यस्येवेति निर्च्योताथः 
श॒न्यता को शुन्यरूपता 


शङ्का--शन्यत्व मो शून्य है, या नहीं, प्रथम पक मे प्रपञ्च असून्य ( सत्य ) 
हो जायेगा, अर्थात्‌ प्रपञ्चगतशुन्यत्व के शून्य होने से उसका धर्मी्रपञ्च शून्य न होकर 
सत्य होने लगेग। । तथा शून्यता मेँ शून्यता मानने से आत्माश्रय दोष भी होगा । 
द्वितोय कल्प मेँ "सवं शून्यम्‌" इस सिद्धान्त की हानि हो जायेगो । यदि सिद्धान्तहानि को 
भी उपेक्षाक्र दे, तो ज्ञान के मिथ्या होने से जबुन्य की सिद्धि भी कंसे होगी, क्योकि 
विषयविषयिभाव के मिथ्य होने से ज्ञान एवं उसका विषय अशून्य दोनों को मिथ्या 
मानन। ही उचित ह । 


शून्यवादः ] । १२१ 


्वाच्यत्वपोषकत्वात्‌ ! अतएव श्रीरगतदोषानपसार्योषधस्यापि यथाऽपसारणं 
सुखावहम्‌, अन्यथा श्लान्यापत्तेः, एवं शन्यताया अपि सतान्तरवारिकाया वारण- 
मावहयकमेवेति दृष्टान्ताभिधानपुरस्सरं 
यद्यन्यं भवेत्किच्ित्स्याच्छन्यभिति किचन । 
न किचिदस्त्यशुन्यं च कृतः शुन्यं भविष्यति ॥ 
इत्यत्र माध्यमिकवृत्तावुक्तम्‌ । न चेवं प्रप चस्याशरुन्यत्वप्रस ङ्कः, निषेध्यता- 
वच्छेदकस्य विषयत्वस्य प्रपंचशुन्यतोभयसाधारण्येन तथाप्रसङ्धासम्भवादिति 
अद्रयवज्रसंग्रहेऽपि- 
प्रतीत्योत्पादमातत्वात्‌ नैव सत्त्वं न रुन्यता । 


स्फूतिङ्च देवताक।[रा निःस्वभावा स्वभावतः | इति । 


पूवंशद्कितं प्रपञ्चसत्वमपसारयति-न चेति । अत्रेदमवधेयम्‌ । शून्यत्वं 
शुन्यं न वेत्यत्राद्यपक्षे प्रपञ्चशन्यत्वं यदि शुन्यं स्याजजगदिदमशुन्यं स्यादित्यापा- 
दनम्‌ । एकस्मिन्‌ घभमिणि प्रसक्तयोविरदरधमेयोरेकमिथ्यात्वेऽपरसत्यत्वनियमात्‌ । 
न चात्र मूलशेथिल्यम्‌, तद्‌ धर्मिवृत्तित्वेन ज्ञायमाननिष्ठं तद्धर्मिघटितं मिथ्यात्वं 
स्वाश्चयविरूढत्वसम्बन्धेन तनुधर्पिवृत्तित्वेन ज्ञायमाननिष्ठस्य तद्धमिणि सत्य- 
त्वस्थ स्वाधिकसत्ताकत्वस्य व्याप्यमिति नियमात्‌ । शन्यत्वञ्च मिथ्यात्वापरपर्या- 
यमित्यवोचामः। तथा च यत्र-यत्र स्वाश्रयविरुद्धत्वसम्बन्धेन शून्यत्वं तत्र 
अरून्यत्वं = सत्यत्वमिति व्याप्यव्यापकभावसम्भवः। स्वं शुन्यत्वं, तदाश्रयः 
प्रपञ्चशन्यत्वं तदूविरुद्धत्वम्‌ प्रपञ्चाशन्यत्वरे । एवच्च प्रपञ्चस्य सत्यत्वापत्तिरिति 
प्रष्टु राशयः । समाधाता तत्रापादकासिद्धि व्याचष्टे--निषेध्यत्तावच्छेदकस्येति । 
एकरिमन्नन्दनन्दनतनौ प्रसक्तयो रामापत्यत्वलक्ष्मणापत्यत्वयोविरुढयोधमंयो- 
रेकतरनिषेघेऽपि नापरस्य सत्वम्‌, तत्र॒ नन्दजन्यत्वात्यन्ताभावनव्याप्यत्वस्य 
निषेध्यतावच्छेदकस्योभयसाधारण्यात्‌ । तथा च तत्रैकतरघरमे स्वाश्रयविरुढ- 
त्वसम्बन्धेन व्याप्यस्यापादकदलस्य सत्वेऽपि भआपाद्यात्मकव्पापकाभावाद्‌ व्य- 
भिचारान्नोक्तापाद्यापादकभावः। प्रकृते च निषेध्यतावच्छेदकस्य विषयत्वस्य 
भ्रपञ्चतदुगतरन्यतोभयसाधारण्यात्सकृदेवोभयत्र शुन्यत्वसिद्धिरितिभावः । तथा- 

समाघधान- शून्यता भी शून्यल्प हौ ह । आत्माश्रय दोष तो अनिर्वाच्यत्व का 
पोषक हं । अतएव जसे शरीरगत दोषोपसारण होने पर ओषधो का भी परित्याग करना 
हो सुख कर हं । अन्यथा तत्कृत ग्लानि बनी रहेगो, इसो प्रकार मतान्तर वारक बून्यता 
का वारण करना भावहयक हं । एतद्‌दृष्टान्त कथन पुरःसर माध्यमिक वृत्ति में कहा है- 
`यद्यशून्य भवेत्‌" इत्यादि [ यदि कोई अदून्य ( सत्य ) वस्तु हो तो उसका प्रतिपक्षो 
कुछ शून्य भी हो सकता है किन्तु जब अशून्य कोई वस्तु है ही नहीं तब अशुन्यताभो 











१२२ ] [ दरंनस्वंस्वम्‌ 


वेदान्तिवदेव समाधेयत्वात्‌, प्रक्रियादशायां सवंतरैव सावुतसत्वोपगमेन समः 
सत्ताकयोरपि स्वाप्नभावाभावयोरव सांवतसत्यत्वशरन्यत्वयोर विरोधस्य तद्वदेव 
मयापि सुवचत्वाच्च । तत्कि शुन्यतायाः सावृतत्वमेव, तथा च मूले कुठारा 
घातः, उक्तं हि सोगतेः- 


प्रसद्धासम्भवादिति । प्रपन्चाशन्यत्वप्रसङ्धस्यासम्भवात्‌ । परक्रियादलायाम्‌ = 
व्यवहारद्ायाम्‌ । वेदान्त मतामिप्रायेणेदम्‌ । तद्वदेवेति ) वदान्तमते प्रपच्ा- 
त्यन्ताभावस्य व्याबहारिकंत्वपक्षे प्रपञ्चतदभावयोः संमसत्ताकत्वेन तदभावस्य 
प्रपञ्चौयतात्विकसत्ताविरोधित्वेऽपि नासौ तदौीयव्यवहारिकसत्तां विरुणद्धोति 
रयोः सामानाधिकरण्यम्‌, ताकिकमतसिद्धसंयोगतदभावेवत्‌ । तदुक्तं चन्द्रिका 
कृद्‌भिः--'यथा गोत्वतद भावादिस्थले सामान्यतो द्ष्टोऽपि {वरोधः संयोगतद- 
भावादिस्थरे एकावच्छेदेनैव स्वो क्रियते ताकिकादिभिः, तथा सत्यत्वमिथ्याल्योः 
परस्परविरहादिरूपयो रवि रोधोऽस्माभिः स्वोक्रियते; प्रमाणस्य तेषामिवास्माक- 


मपि सत्त्वादिति वस्तुतस्तु सर्वत्रेव समानसत्ताकयोर्भावाभावयोरविरोध एव 
वेदान्तमतेऽद्खीकृतः । अतएव तत्रैव -- समान सत्ताकयोरपि भावाभावयोः स्वप्न- 
वदविरोध इत्युक्तमेवेति' ' भावाभावयोरेकाधिकरणे समसत्ताकत्वे तु न दोष इति 
स्वाप्नगजतदभावदष्टान्तेनोक्तम्‌ । तथां च वेदान्तिवदेवास्माभिरपि प्रपञ्च 


तच्छन्यत्वयोः सावृतसत्त्वमुपगम्य समानसत्ताकयोस्तयोरविरोधः स्वीकरिष्यते 


तत्र को विरोध इत्यभिध्रायः। 
रन्यतायाः सांवृतत्वममृष्यमाणः ्रत्यवतिष्ठते-तत्किमिति । इष्टापत्तौ 


त्वाह--मूले कुठाराघात इति । सिद्धान्तव्याकोप टृत्यथः । राद्धान्तं स्मारयति-- 
उक्तं हि सौगतैरिति । मध्यमकशास्त्र इति शेषः। दे सत्त्व इति । बुद्धानां धमपि- 
देहाः सत्तवद्वयमाश्ित्य प्रव॑ते । तत्र सत्त्वदयमाह-रोक इति । संवृततिरज्ञानं 
समन्तात्‌ सवंपदा्थंतत्तवावच्छादनात्‌ । क्व चल्लोकसंवृत्तिसत्यमिति समस्तः 


नहीं है ओर शून्यता मो नहीं हं तो उसका आश्वय शून्य कसे रहेगा | । यहं जो कंहा 
थाक्रि चन्यत्व को शून्य मानने पर प्रपञ्च अशून्य हो जायेगा--यह ठीक नहीं हैः 
क्योकि निषेध्यतावच्छेदक विषयत्व के प्रपञ्च प्रपञ्चगतशून्यत्व उभयसाघरारप ( एक } 
होने से उक्त अशून्यत्वापत्ति नही दौ जा सकती, इस प्रकार वेदान्तियो के समान हम 
भी समाधान कर देंगे \ ओर वेदान्ती के सदृश यद्‌ भी कह सकते ह कि व्यवहार दशा 


मे सर्वत्र सांवृतसत्ता मानने से समसत्ताक स्वाप्निकं भावाभाव पदार्थो के समान सावृत- 
सत्यत्व तथा शन्यत्व का भी परस्पर मे अविरोध ही ह । 


शङ्का--तो वया शून्यता मी सावृत हो है यदि हां, तो आपके मुलसिद्धान्त पर 
कुठाराघात हो गया । क्योकि बौद्धो ने कहा है--दरे सत्त्वे इत्यादि, (दो सत्ताओं को 


शुन्यवादः ] [ १२३. 


"द्रे स्तरे समुपाधित्य बुद्धानां धमंदेशना । 
खोके संवतिसत्यञ्च सत्यञ्च परमा्थंतः'' ।\ इति 
“परमाथंमजरममरमग्रपञ्चं निर्वाणं शुन्यतास्वभाव'" भिति च, उक्तच 
भामत्यां शरन्यवादिनामपि शून्यताया एव पारमाथिकत्वा' दिति चेन्नूनं सुक्‌- 
मार मतिरस्ति, येन शरुन्यतायाः शुन्यतोक्ति मृषित्वापि सांवृतत्वोक्ति न मृष्पसे, 
येहि सौगतैनिर्वाणस्यापि पारमराथकत्वाय दत्तो जलाञ्जलिः, तैः शुन्यतायाः 
पारमाथिकत्वं रक्षणीयमिति साहसम्‌, अतएव भावत्वे ध्वंसप्रतियोगितादेर- 


पाठः । तत्र लोके संवृतिर्लोकरसंवृतिः । रोकेति विशेषणं यथावस्थितिपदार्थानुवाद- 
मात्रम्‌ | अथवा तेन तैमिरकन्ञानविषयाणां द्िचन्द्रादोनां परिकल्पिक्रा संवृति- 
व्ंवच्छिद्यते । तस्या अलोकसंवृतित्वात्‌ । तया सत्यं सत्थवदुभासमानं सवममि- 
धानाभिधेयज्ञानज्ञेयादिग्पवहारजातं संवृतिसत्यमिल्युच्यते । नहिं परमाथत एते 
व्यवहाराः सम्भवन्ति । सत्यञ्चपरमाथंत इति । परमाथंः शान्तः प्रत्यात्मवेद्य 
आर्याणां सववंप्रपञ्चातीत इव्यर्थः । परमाथंमिति । बाधरहितम्‌ । अजर, जराशरो- 
रवैषूप्यकारणं, तथा वजितमेकरसमिति यावत्‌ । अमरम्‌ मृद्र्वाजितमविनाशोति 
यावत्‌ । जप्रपञ्चं सव॑भ्रपञ्चातीतं शन्यतास्वभावं तत्स्वरूपं निर्वाणम्‌ निःश्रेयस- 
मित्यर्थः । तत्र मिश्रसम्मति दशेयति--उक्तञ्च भामत्यामिति । जिज्ञाताधिकरण 
इति शोषः । समाधाता स्वाभिप्रायमुदूघाटयति-नूनं सुकुमारमतिरसीति । मतेः 
सुकुमारत्वं पराभशंविशेषशुन्यत्वम्‌ । तदेव स्फो रयति-येनेति । सौगतेमाध्य- 
मिकैः, दत्तो जलाञ्चलिरिति । यथा यस्मै दिवंगताय जकाञ्ञलि्दीयते स न कदा- 
चिदप्युपतिष्ठते, तथेव माध्यमिकः कदापि निर्वाणस्य पारमाथिकत्वं नाभ्युपेयत 
इति भावः । भावत्व इति । निर्वाणस्येत्यादिः । यो यो भावः स ध्वंप्रतियोगो 
इति नियमात्‌, नित्यस्यानभ्युपगमात्‌ । तथा च परमाथत्वे. तत्प्रतियोगित्वं 
दुघटम्‌ । 
स्वोकार कर बुदधों का धर्मोपदेश हुआ है, लोक मं सांवृतसत्त्यत्व तथा पारमाथिकसप्यत्व) । 
ओर भी-परमा्थंमजरम्‌"“ इत्यादि । ( निर्वाण पारमाथिक है, अजर हं, अमरह, 
निष्प्रपञ्चश॒न्यतास्वभाव हं })। भामतीमे भो कहा गया है-दन्यवादिनाम्‌""^" 
इत्यादि । ( दून्यवादियों के मत मे भो अन्ततोगत्वा शन्यता ही पारमार्थिक ह ) । 
समावान-निदिचत ही तुम सुकूमारमति ( बालबुद्धि ) हो, जिससे किं 
रान्यता को शून्य बतलाना तो सहन कर किया, ओर शून्यता को सांवृत कहना सहन न कर 
सके । क्योकि जिन बौद्धो ने निर्वाण ( मोक्ष ) के पारमाथिकत्व को भी जलाञ्जलिदे 
दिया, अर्थात्‌ स्वीकार नहीं किया, वे शून्यता के पारमाथिकत्व की रक्षा करने का 
साहस कंसे कर सकते हँ । अतएव निर्वाण को भावरूप मानने पर वह ध्वंसप्रति- 
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भावत्वे च क्लेशञाद्यात्मकप्रतियोगिदुनिरूपताप्रयक्तायाः स्वरूपतश्च दुनिरूपताया 
आपत्तिमभिसन्धाय 
“न चाभावोऽपि निर्वणिं कृत एवास्य भावना । 
भावाभावपरामशक्षयो निर्वाणमुच्यते" ' इति 
कुतएवास्य भावनेति । भावना = भावीकरणम्‌, भावात्मकतेतियावत्‌ । भावते- 
क्टेशाद्यात्मकेति । क्लेशस्याविद्यात्मकत्वेन सदसत्त्वाद्यात्मना दुनिरूप- 
त्वात्‌, तन्निवृतिलक्षणस्य निर्वाणस्यापि दुनिरूपत्वम्‌ । 
किच्च क्छेशादेराधारोऽपि दुनिरूपः । नहि स बौपनिषदात्मा, तस्य 
निविशोषत्वात्‌, नापि चित्तम्‌, जडत्वेन तस्य क्छेशाद्यनुभवितृत्वानुपपत्तेः नापि 
नेयायिकसम्मतात्मा, तस्यागमापायिधमंकतया धमंधमिणोहच तादात्म्यादनित्यता- 
्रौव्येणानादिभवप्रवाहानुपपादकत्वात्‌ । नापि क्टेशादेनिराधारतैव युक्ता, अनु- 
भववि रोधात्‌ कश्चिद्धि क्िलिर्यत इत्यनुभवात्‌ । निर्वाणस्य स्वरूपतोदूरनिरूपत्वं 


तदुक्त्यैव दुढयति-न चाभावोऽपीति । निर्वाणं नाभावरूपं नापि भावरूपमपितु 
भावाभावातिगमित्यथंः । तथाजन्यत्रापि- 


भावस्तावन्न निर्वाणं जरामरणलक्षणम्‌ | 
प्रसज्येतास्ति भावोहिन जरामरणं विना | 


( म० शा०,२ .४) इति । 
यदि भावोन निर्वाणमभावः क्रि भविष्यति । 


निर्वाणं यत्र भावो न नाभावस्तत्र विद्यते ॥ 

( म० शा०, २५.७ ) इति च । 
नन्वेवं भावाभावयोः प्रत्येकं मास्तु, निर्वाणं तदुभयरूपत्वं तु तस्थ स्यादिति 
चेन्मैवम्‌, तथासति निर्वाणस्यापि संस्कृतत्वाद्यापत्तेः । 

तदुक्तम्‌- 
भवेदभावो भावह्च निर्वाणमुभयं कथम्‌ । 
असंस्कृतच्च निर्वाणं भावाभावौ च संस्कृतौ ॥ 

( म० शा०, २५.१३ ) इति । 
तच्च नाप्यनुभयात्मकमपि-इति तदाह- 
न॒ सन्नासन्न सदसन्नचानुभयत्वकम्‌ । 

विमतं तकंपीडयत्वान्म रीचिषु यथोदकम्‌ ॥ इति । 
योगी ( अनित्य ) हो जायेगा, गौर अभावरूप मानने पर क्लेशादि खूप प्रतियोगी के 
दुनिरूप होने से स्वरूप से भी वहु दुनिरूप हो जायेगा ।' इस आपत्ति का अनुसंधान 
कर माध्यमिक ग्रन्थों मे लिखा है किन चाभावोऽपि'* "“““। ( निर्वाण अभावल्पभी 
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“निर्वाणमप्यायुष्मन्‌ सुभूते ! मायोपमं स्वप्नोपम' मिति च माध्यमिकम्रन्येऽभि- 
हितम्‌ । हन्तेवं कथं वचसां विरोधं धुनीमहोति चेदित्थम्‌ यथा- 

न निरोधो नचोत्पत्तिन बद्धो न च साधकः। 

न॒मुमृक्षुनं वे मूक्त इत्वा परमा्थंता॥ 


इति वदतां वेदान्तिनां वस्तुतो बन्धमोक्षव्यवस्थाविरहेऽपि- 


नन्वेवं तहि कि लक्षणं निर्वाणमिच्छन्ति त॒ इति चेच्छृणु समवहितेन 
चेतसा तत्रेवोद्ङ्कितम्‌- 


अ्रहीणमक्षम्प्राप्तमनुच्छिन्नमशाङ्वतम्‌ । 


अनिरुद्धमनुत्पन्नमेतन्निर्वाणमुच्यते ॥ ( म० शा०, २५३ ) इति । 

सुभृत इति । सु शोभना भृतिः, ज्ञानवेराग्यादिलक्षणमैश्वयं यस्यासौ- 
सुभूतिः = सच्छिष्य: । मायोपममिति । यथा माया स्वभवेनानुत्न्ना अविद्यमाना 
लोकप्रसिद्धिमात्रेण मायाशब्दवाच्या भवति तथेव निर्वाणमपि | स्वप्नोपमम्‌ = 
स्वप्नसदुशम्‌, विनेयजनानु ग्रहचिकोषुणा तथागतेन निर्दिष्टम्‌ । वचसामिति । 
'सत्यच्च परमाथतः' परमाथंमजरम्‌ मायोपमम्‌' स्पप्नोपममित्यादिवाक्यजाता- 
नाम्‌ । विरोधविधूनन प्रकारमावेदयितुमादौ निदर्शन निर्दिशति-यथेति । न निरोध 


इति । ब्रहाविन्द्‌पनिषद्वाक्यमेतत्‌ । माण्डूक्यकारिकादावपि संगृहीतम्‌ । निरोधो 
नाशः, उर त्तिजनम, प्रपञ्चस्येतिदोषः । बद्धोऽनाद्यज्ञानवान्‌ । साधक्रस्तन्निवृत्यनु- 
कृलश्रवणादिमाच्‌ । बुद्ध इति क्वाचित्कः पाठः । तत्र बुद्धस्तत्वदर्शी, साधकः 
श्रवणादिमान्‌ । मुमुक्षुः, मुक्तः स्यामितीच्छावान्‌ । मुक्ताऽज्ञाननिवृत्िमान्‌ । 
परमाथतेति भावार्थो विवक्षितः । निरोधादिशन्य्‌ परमाथ इत्युक्तं तच्छृन्यत्व 
विकल्पा्हृत्वं न लभ्येत, ततस्तथाऽऽनुक्त्वा इत्येषा परमाथंतेत्युक्तम्‌ । इति 
शब्देन तु सवेवैशिष्टयासहुं शुद्धं॒चिदृरूपमुक्तम्‌ । वस्तुत इति । परमाथदशाया- 


मित्यथः । "यत्र त्वस्य सर्व॑मात्मेव भृत्तत्केन कं पर्येत्‌" केन कं विजानोपाद्‌' 
( व° ४.५.१५ ) इति श्रुतेः । 


जब नहीं हं तब वह्‌ भावस्प तो हो ही कंसे सकता है । अतः भावाभाव के परामर्शं का 
क्षय होना दही निर्वाण कहा जाताह। तथा ओर भी--' निर्वाणमप्यायुष्मन्‌ सुभूते ! 
मयोपमं स्वप्नोपमम्‌' ( हे सुभूते ! आयुष्मन्‌ ! निर्वाण भी माया अर्थात्‌ इन्द्रजाल तथा 
स्तप्नके समानह।) यदि कहं किएेसौ स्थिति में परवाक्तं वाक्यों के विरोधका 


न इसका बन्धन होता हं, न यह कभी साधक होता है, न मुमुक्षु बनता है ओौर यह कभो 
मुक्तं ( अविद्या से रहित } भी नहीं होता; यही परमार्थता ( वास्तविकता ) हं । इस 
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'अदिद्यास्तमयो मोक्षः साच बन्ध उदाहूतः। 
निवृत्तिरात्मा मोहस्य ज्ञातत्वेनोपलक्षितः ॥* 
इत्यादिना मोक्षस्यात्मरूपतया पारमाथिकत्वोक्तिः, तथा प्रतियोगिनोऽभावेन 


परमार्थतः शरन्यताया अनिवंचनीयतामभिप्रत्य संवृतत्वेन सत्वेन वोक्ताया एव 
तस्याः सिद्धान्तान्तरनिरासनिरूपण दशायां तदपेक्षया कथच्चिदादरणोयतामनु- 


अविद्यास्तमय इति । वातिकद्वयमेतत्‌ । तत्र प्रथमेनाविद्यारूपबन्धरून्य- 
त्वस्य मोक्षपदार्थत्वमक्तम्‌ । द्वितीयेन तु मोक्षपदाथ॑भूतमोहनिवृत्तिपदाथस्य 
तादृशुन्यत्वस्य ज्ञातात्मतालूपतवोक्त्या आत्मनो मोक्षपदाथत्वं तादुशशन्यत्ववत्ता 
च बोध्यते, अभावस्याधिकरणरूपत्वोपगमात्‌ । एवच्च वातिकद्रयेनाविद्यारूप- 
बन्धरान्यात्मनो मोक्षपदाथंत्वं सिद्धयति । अविद्यास्तमयस्तदत्यन्ताभावो न तु 
तद्ध्वंसस्तस्य निवर्तकामावेन "विदान्‌ नामरूपाद्‌ विमुक्त इति श्रुतिवि रोधापतते- 
रित्याद्यन्यत्र विस्तरः । 

ृ्टान्तमुक्त्वा दार्ान्तिके योजयति--तथेति । प्रतिय।गिनः प्रपञ्चस्या- 
भावेन, पारमाथकत्वेनेतयादिः । प्रपञ्चस्य पारमाथिक्त्वे तदभावात्मिका शून्यता 
अपि कथित्‌ पारमाथिकी स्यात्‌, नत्वेवमतो न पारमाथिकत्वेन निवचनं सम्म- 
वति शन्यताया इति भावः । तन्मतेऽपत्ख्यातिस्वौकारादाह--असत्वेन वोक्ताया 
इति । विग्रहव्यावत्तन्थादाविति शेषः । तदपेक्षेति । सिद्धान्तान्तरनिरासनि- 
रूपणापेक्षया । चान्यता हि भगवता तथागतेन सवंप्रहाणाय समुपदिष्टा । तदुक्त- 
मार्य॑रत्नकृटमसूत्रे-'काश्यप सवंदष्टकितानां शून्यता निःसरणम्‌, यस्य खद पुनः 
श॒न्यतैव दृष्टि, स्तमहमचिकित्स्यमिति वदामि" इति । 


एतदेव मध्यमकशास्वोऽप्याह-- 
श॒न्यता सवंदृषीनां प्रोक्ता नि.सरणं जिनेः। 
येषां तु शुन्यतादृष्िस्तानसाध्यान्‌ बभाषिरे ॥ ( १३.८ ) इति । 
बोधिचर्यावतारेऽपि-- 
रान्यतावासनाधानाद्‌ धोयते भाववापना | 
किञ्चिन्नास्तीति चाभ्यासात्सापि पश्चात्प्रहीयते ॥ ( ९.३३ ) इति । 
र॒न्यताया मायास्वभावनिःस्वभावताया वासना, तस्यामाधानम्‌ _ माबेघः, 
अभ्यासेन दटोकरणमिति यावत्‌ । तस्मादुविरुदढधप्रत्ययात्‌ होयते निवतते, वह्नि 
संनिधानाच्छोतस्पशंवत्‌। किम्‌ ? भाववासना अनवराग्रसंसाराभ्यस्तवस्तु 
सद्ग्राहाध्यवसानवासना । ननु भावाभितिवेशो वा शून्यताभिनिवेशो वेति 


श्रुति के अनुसार वस्तुतः बन्धमोक्षव्यवस्था का अभाव होने पर भौ "अविद्यास्तमयो- 
मोक्ष" *““"। अविद्या का अस्तमय ( अत्यन्ताभाव ) ही मोक्ष है, ओर बह अव्रिद्या हो 
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मत्य श्िष्यप्रवृत्तये पारमार्थिक्ृत्वोक्तिः, विनयमत्यनुरोधेन नानाप्रकारेदशना- 


नाभिनिवेशं प्रति कैश्चदूविशेषस्तस्यापि कल्पनास्वभावानतिक्रमादेतत्‌ परिहूर्त्‌- 
माह--किञ्चिन्नास्तोत्यादि। किञ्चिदिति भावो वा शुन्यता वा नास्ति न 
विद्यते । च दाब्दः पूर्वापेक्षया समुच्चये । इत्येवं चाभ्याषात्‌ भाववासना प्रहाणस्य 
पश्चात्‌ सापि शून्यवासनाऽऽपि प्रहीयते निवतंते। अजयममिप्रायः--शुन्यतावेधो 
हि भावाभिनिवेशस्य प्रतिपक्षत्वात्‌ प्रहाणोपायभूतः, अधिगते चोपेये पश्चात्‌ 
कोरोपमत्वादुपायस्यापि प्रहाणमनृष्ठोयत इति टि सौगती व्याख्या । चतुःस्तवेऽपि- 


सवंसंकल्पटानाय रुन्यतामतदेशना । 
यस्य तस्यामपि म्राहस्त्वयासाववसादितः | ( २-२१ ) इति । 


अयम त्रनिष्कषंः-सवंधमंशुन्यता हि भावाभिनिवेशप्रहाणाय उपादोयते । साऽपि 
शुन्यता शुन्यताभिमुखोकरणात्‌ पडर्चात्‌ प्रहीयते । याऽऽपि कथञ्चिद्‌भाववासना 
जायते, साऽऽपि समन्तरविचारेण निवतंते । नटि शन्यताऽभ्युपगतिमन्तरा 
स्वभावानां सिद्धान्तान्तरग्रसिद्धानां प्रहाणं भवितुमहंति । तथा च तदर्थं निःस्व- 
भावापि शू-यताऽवश्यमभ्युपेया । वस्तुतस्त॒॒शगन्यताया भपि हेयत्वात्‌ कथच्चि- 
दित्युक्तम्‌ । 
पारमाधथिकत्वोक्तििति। परमाथंमजरमित्यादिना । विनेयमत्यनु- 

रोधेनेति । विनेयाः शिष्याः । देशना उपदेशः । भनादिकालप्रचलितेति । 
अतएवोक्तम्‌ - 

देराना लोकनाथानां सत्तवारयवशानुगाः । 

भिद्यन्ते बहुधालोक उपायेबंहुभिः पुनः ॥ 

गम्भोरोत्तानभेदेन क्वचिच्चोभयलक्षणा । 

भिन्ना हि देशनाभिन्ना शन्यताद्रयलक्षणा ॥ इति । 


उपदेशभेदेऽपि न तत्तवभेदोऽपितु मागंभेद एव । तत्त्वं तु शन्यत्वातमकमेकमेव । 
हीनमध्यमोक्कृष्टधियो हि शिष्या भवन्ति । तत्र ये हौनमतयः शुन्यतातत्त्वं ज्ञातुम- 
समर्थास्ते र्वास्तित्ववादेन तदाशयानुरोधाच्छून्यतायामवतायन्ते । ये तु मध्य- 
बन्ध है । ज्ञात्त्वोपलक्षित आत्मा ही मोह ( अज्ञान ) निवृत्तिरूप हँ । ] इत्यादि के 
दवारा मोक्ष को आत्मरूप से पारमार्थिक माना वसे हि बौद्धो ने प्रतियोगि का अभाव 
होने से परमार्थतः ( वस्तुतः ) शुन्यता को अनिवंचनीय माना है तथा सिद्धान्तान्तर 


के निरास के निरूपण दशा में सांवृतत्वेन या असत्वेन उक्त शुन्यता की अपेक्षा होने से 
कथच्ित्‌ उसे उपादेय मानकर शिष्यो के प्रवृत्यर्थं पारमार्थिक भी कहा है । विभिन्न 


बुद्धिशालि शिष्यो के प्रति नाना पकार उपदेश देना तो अनादि कालसे प्रचकितिहै, 
अतः कोई दोष नही हं । 
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लञेटी स्वनादिकालप्रचलिता न गर्हामहंति । अयं तु विक्ञेषः--यद्रेदान्तिमते 
कस्यचित्परमा्थतत्तवस्य स्वीकृतत्वेन तस्य परिशेषावश्यम्भावेन तदात्मकतया 
मुक्तेः पारमार्थिकत्वोक्तिसरभव एव ! बन्धस्यातात्विकतया तु तत्प्रतियोगिकत्वेन 


मास्ते ज्ञानमात्रास्तित्वेन शन्यतायावतार्यन्ते । ये तु खलृतकृष्टमतयस्तेभ्यः 
साक्षादेव शृन्यतातत्त्वं प्रतिपाद्यते । सत्त्वानां प्राणिनामाश्याधीनास्तदनुसा- 
रिणो लोकनाथानां सन्मागं प्रददा कानामुपदेशा उपायानां मार्गाणां बहुत्वाद्‌ भि- 
दन्ते । देशना च क्वचिद्गम्भोरा गृढार्था क्वचिदुत्ताना स्पष्टार्था क्वचिदरभेदेनो- 
भयरूपेति भिन्ना भवति । अद्रयलक्षणा ुन्यता त्वभिन्नेवेत्यथंः । तथा च प्रकृते- 
स्युत्तमाधिकारिणां कृते सांवृतत्वोक्तिरितरेभ्यश्च पुनस्तेषां प्रवृत्तये पारमाथिकं- 
त्वोक्तिरित्य्रेव्यक्ति भविष्यति । ननु तथापि चत्वारि आयंसत्यानि दुःखसमुदय- 
निरोधमागंलक्षणानि अभिधर्मे कथितानि, तत्कथं दरे एव सत्ये इति चेत्‌ सत्यम्‌, 
वैनेय जनानुशायवशादेते दरे एव चत्वारि कृत्वा कथितानि, अमोषां यो रवान्त- 
भावात्‌ । तथाहि-दुःखसमुदयमागंसत्यानि संवृतिसत्येऽन्तभंवन्ति, निरोध- 
सत्यन्तु परमा्थंसत्य ईति न कश्चिद्विरोधः । 

नन्वेवं वेदान्तिरन्यवादिनोरविशेषः द्वाभ्यामपि स्वौयसिद्धान्तानुसारेण 
कस्यचित्तत्वस्य पारमाथिकत्वस्वोका रादिति चेत्तत्राहु-अयं तु विशेष इति । 
तस्य परमार्थतत्तवस्य । परिशेषावदयम्भावेनेति । वेदान्तिभिनिरधिष्ठानकञ्चमा- 
नङ्खोकाराद्‌, अधिष्ठानस्य सत्यत्वध्रौव्याद्‌, अन्यथाऽनेवस्थादौ.स्थ्यात्‌, बाधस्य 
च सावधिकत्वनियमात्‌ । तथाह्याह भगवान्‌ भाष्कारः-- मत्मनशच प्रत्या- 
ख्यातुमशवयत्वाद्‌ य एव निराकर्ता तस्येवात्मत्वात्‌' इति । ` सर्वं हि विनश्यद्‌- 
विकारजातं पुरुषान्तं विनश्यति । पुरुषो विनाशहेत्वभावादविनाशो, विक्रिया- 
हेत्वभावाच्च कूटस्थनित्यः । अतएव नित्यदुदधबुद्धमुक्तस्वभावः । तस्मात्‌ 
"पुरुषान्न परं किञ्चित्‌ सा काष्ठा सा परागतिः" ( कठा, १.३.११ ) ( ब्र° सुर 
भा०, १.१.४ ) इति । भामतिपतिनाऽपि-- 


न खल सत्यं नाम न किञ्चिदस्तीति वाच्यम्‌, 
तदभावे तदधिष्ठानस्यानृतस्याप्यनुपपत्तेरिति ॥ (ब्र सू०, १.१.१) 
निरधिष्ठानकविश्रान्तेरभावादात्मनोऽस्तिता । (१०, ६.-७ ) 
इति च विद्यारण्यस्वामिपादः। 
तदात्मकतयेति । परमाथंतत्त्वं तदोऽथंः । अविद्यानिवृत्ते रधिकरणरूपता- 
वेदान्त की अपेक्षा शन्यवाद की यह विशेषता अवद्य है कि वेदान्ती के मत में 
कोई पारमिक तत्तव माना ह । जिसका सदा ( मुक्तिकालमे भी ) रहना आवश्यक 
होने से तद्रूपेण मुक्ति को पारमाथिक कहना भी सम्भव ह । तथा बन्धन के अतात्विक 





शुन्यवादः । १२६ 


रूपेण मुक्तेरप्यतात्विकताभिभ्रायेण निषेधसरम्भवोऽपि ! सवंथापि मुक्तित्वेन 
रूपेण मृक्तिर्नास्स्यिव ! शुन्यवादिमते तु क्यचित्तर्वस्यापरिशोषितत्वेन न 
केनाप्याट्मना कस्यापि तास्विकत्वसम्भव इनि शून्यताया योक्तिकत्वरूपोत्कष- 
मात्र विवक्षयैव पारमार्थिकतवोक्तिः \ तथाचाविद्यकत्वाविशेषेऽपि यथा वेदान्ति- 
मते प्रातिभासिकत्वव्यावहारिकत्वविभागः, तथाऽत्र सावृतसत्यत्वाविरेषेऽपि 
लोकिकालौकिकसांवतसत्यत्वविभागः। इयांस्तु विरशेषः--पटरेदान्तिमते व्यव- 


तिपाठस्तु स्पष्टः । यौक्तिकत्वरूपोत्कर्ष॑ति । जरामरणयोस्तु शून्यतास्वभावनिवणिऽप्रसङ्गा- 
देवाजरामरत्वोक्तिवंस्तुस्वरूपोत्की तंनमात्रपयं वसायिनी नानुपपन्तेति भावः । 


स्वीकारात्‌ । तस्या एव च मोक्षत्वात्‌ । बन्धस्येति । भविद्यात्मकस्य तस्य 
मिथ्यात्वं ज्ञाननिवत्यंतवात्‌ । तादृश्षबन्धात्यन्ताभावरूपमोक्षस्थ बन्धप्रतियोगिक- 
त्वविदि्टतयाऽधिकरणातिरिक्तत्वादतात्त्विकत्वमिष्टमेव । अतएव "निवृत्तिरात्मा- 
मोहस्येत्यादौ मोहनिवृत्तेरूपलक्षणत्वमङ्खोकृतम्‌ । मभावस्याधिकररणात्मकलत्वनये 
पारमाथिकत्वं तस्य, तदतिरिक्तत्वपक्षे तु मिथ्येत्येकरूपाभावादाह-स्वंथा- 
पीति | अपरिशेषितत्वेनेति। शुन्यवादिभिः सदधिष्ठानकश्रमानद्खीकारात्‌ । 
यौक्तिकत्वरूपोत्कषंमात्रविवक्षयेति । शून्यतायां हि ज्ेयमात्रस्य सत्त्वादिनाऽ- 
निर्वाच्यत्वात्तल्किङ्खकदेशत्वकालत्वव्यापकीमृताभावप्रतियो गित्वसाध्यकानुमितेः 
सत्त्वाद्‌ यौक्तिकत्वम्‌ । तदुत्कषंर्च त्रिकालाबाध्यत्वस्यासर्वजञदुज्ञयत्वेनात्म- 
नोऽपि सत्तवादिनाऽनिर्वाच्यत्वस्वीकाराद्‌ बाधादिराहिव्यम्‌। एवकारेण वस्तुतः 
पारमार्थिकत्वं व्यवच्छिनत्ति । नन्वेवं तहि खोकिकालौकिकादिविभागो न स्यात्‌, 
तथा च तद्बोधकमध्यमकावतारोक्तिव्याकोप इति चेत्तत्राह-तथा चेति । 
वस्तुतः पारमाथिकत्वाभावे । परमा्थंतत््वातिरिक्तस्थले वेदान्तिसाम्यं चयोतयितुं 
तन्मतं दृष्टान्तयति--भाविद्यकत्वाविशेषेऽपोति । ननु तहि वेदान्तवदेव शुन्यत्वमपि 
ते न स्यात्‌ । व्यवहारे व्यवहा रसिद्धस्येवोपादेयत्वात्‌ । शन्यत्वस्य च व्यवहार- 
सिद्धत्वाभावादिति चेत्तत्राह॒-दयांस्तु विदोष इति । युक्तिमात्रसिद्धतयोत्कषं 


होने से तसप्रतियोगिकल्वेन रूपेण मुक्ति को भी अतात्विक मानकर उसका निषेध करना 
भी सम्भवदहै, सर्वथा मृक्तित्वरूप से मुक्ति नहींहै। किन्तु शून्यवादिके मतमेतो 
कोई भी पारमार्थिक तत्त्व अवरिष्ट नहीं रहता, अतः किसो भो रूपसे किसो भो वस्तु 
को तात्त्विकं नहीं कहा जा सकता । अतः शुन्यता के यौक्तिकत्वरूप उत्कषमात्र को 
विवक्षा से उसे पारमाथिक कह दिया गया है । तथा च जैसे वेदान्तो के मतमेंसभी 
वस्तुओं के आविद्यक होने पर भी प्रातिभासिकतव व्याव हारिकत्व का विभाग माना जाता 
है, वैसे ही श॒न्यवादमें भी सभी वस्तुभों के सांवृतसत्य होने पर भी खौकिकसांवृत- 
सत्यत्व अौकिकसां वृतसत्यत्व का विभाग माना जाता ह । इतना हौ भन्तर हं कि- 
९, 
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हारसिद्धस्य प्रातिमासिकापेक्षयोत्कषंः, अत्र तु व्यवहारासिद्ध स्यापि शुन्यत्वस्थ 
युक्तिमात्रसिद्धतयोत्कषं इति । एतेन "संवतिसत्यव्ययेक्षया लोकस्येदं सत्याभिनि- 
वेशस्य प्रतिपक्षभावेन मृषार्थता भावानां प्रतिषाद्यतेऽस्माभिः, नैव त्वार्याः 
कृतकार्याः किच्िदुपलभन्ते यन्मृषा वाऽमृषा वा स्या" दिति माध्यमिक- 
वृत्युक्तं॑निव्युढम्‌ । एवच्च नैरात्म्याभिनिवेजोऽप्यनुत्तमानामेव बौद्धानाम, 


इति । युक्तिमात्रसिद्धतयेवोत्कर्षो वस्तुतः परमाथंतस्तस्यापि हेयत्वात्‌ । युक्ति- 
स्तृक्तेव प्राक्‌ | 

एतेनेति । परमाथंतः शून्यत्वमावनाया अपि त्याज्यत्वस्वीकारेण । ननु 
उत्पादादीनामभावे सति सर्वधर्माणां मृषात्वप्रतिपादना्थं प्रतत्यसमुत्पादानुदशंन- 
मारब्बमिति भवतोऽनुमतम्‌, तथा च यन्मृषा, न तदस्तीति न सन्त्यकुशत्मनि 
कर्माणि, तदभावान्न सन्ति दुगंतयः। न सन्ति कुदालानि कर्माणि, तदभावान्न 
सन्ति सुगतयः। सुगति दुगंत्य भावाच्च नास्ति संसार इति सर्वारम्भवेयथ्यंमेव 
स्यादित्यत आह--संवृतिसत्यव्यपेक्षयेति । इदं सत्याभिनिवेशस्य इदं पुरोद्र्य- 
मानं जगत्‌ सत्यं परमाथसत्यमित्यभिनिवेश भाग्रहो पस्य, तादृशस्य लोकस्य, 
प्रतिपक्षभावेन विशुद्धभावेन भावानां पदार्थानां मृषा्थंताप्रतिपाद्यतेऽस्माभिः 
रन्यावादिभिरित्यथंः । भार्या अतु योग्या, ऋगतौ इत्यस्मात्‌ "ऋहलोण्यंत्‌' 
इत्यनेन ण्यत्‌ । मान्या इत्यर्थः । तल्लक्षणन्त्ववोचद्‌ वसिष्ठः- 

कतंव्यमाचरन्काममकतंग्यमनाचरन्‌ । 
तिष्ठते प्रकृताचारे स तु आयं इति स्मृत ॥ इति । 

प्रकृते तु पूज्यत्वामिप्रायेणार्यंशब्दः प्रयुक्तः । यतः कृतकार्याः, कृतं कायं 
कतव्य येः, कृतकृत्या इत्यथः । अतएव ते तथागतेति संज्ञाभाजना भवन्ति । 
तत्तवञ्च यथाथेज्ञानवत्वम्‌ । 

भपि च-येन टि सवंधर्माणां मृषात्वं परिज्ञातं क्रि तस्य कर्माणि सन्ति, 
संसारो वाऽस्ति ? न चाप्यसौ कस्यचिद्धमंस्यास्तित्वं नास्तित्वं वोपल भते । 
यथोक्तं भगवता--आयंरत्नकूटसूत्रे- चित्तं हि काश्यप, परिगवेषमाणं न रभ्यते। 


वेदान्ती के मत में प्रातिभासिक की अपेक्षा व्यवहारसिद्ध का उत्कषं माना जाता है ओर 
यहां ( शून्यवाद ) तो शुन्यता के व्यवहार सिद्धन होने पर भी युक्तिमात्र से सिद्ध 
होने से ही उत्कषं मान लिया जाता है । इसी से माध्यमिक वृत्ति में उक्तं इस कथन का 
भी निर्वाह हो गया कि--*संवृति"""" । | प्रपञ्च में लौकिकजन के इदं सत्याभिनिवेश 
( प्रपञ्च पारमाथिक सत्य है इत्याकारक आग्रह ) के विरुद संव तिसत्यत्व की दृष्टस 
हमने इसे मृषा कहा है, किन्तु श्रेष्ठ कृतकृत्य आचार्यो की दृष्टि से तो कुछ नहीं है, जो 
कि मिथ्याहो या अमिथ्या। | एेसी स्थिति मेँ नैरात्म्यवाद ( आत्महान ) का आग्रह 
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वस्तुतस्तु 

बुदधर्नात्मा न चानात्मा कथ्चिदित्यपि देशितः 
इत्येव मुष्टयः सिद्धान्तः । अतएव शुन्या मध्यनेत्यप्युच्यते, यदाहुः “आत्मेति 
काद्टयप 1 अयमेकोऽन्तः, नैरारम्यसित्ययं द्ितीयोऽन्तः ! यदेतदनपो रन्तयोमंध्यं 
तदरूप्यमनिदक्ञंनमप्रतिष्ठमनाभासमविज्ञप्निकमनिकेतमित्युच्यते । काश्यप । 
मध्यमा प्रतिपद्धर्माणां भूतप्रत्यवेक्षे'ति \ तथाच त्रिकालाबाध्यततत्वपयन्तसग- 


एकोऽन्त इति । अन्तः सिद्धान्तः । मध्यमिति । भावनीयतया दयोरमावदशञेत्यर्थः । 
दरयोर्भावनाया अभाव इति यावत्‌ । “सत्यात्मनि परसञ्ज्ञा' इति वक्ष्यमाणनयेन संसारान्तः- 
पातितयाऽऽत्मभावनाया अपि त्याज्यत्वात्‌ । वस्तुगत्येवात्मनैरात्म्ययोरभावस्तु वक््यमाण- 
चतुष्कोटिविनिमुक्तत्वनयेन द्रष्टुमुचितः । प्रतिपत्‌ = सिद्धान्तः । भूतप्त्यवेक्षेति । सत्यत्व- 


यन्न भ्यते, तन्नापलभ्यते, यन्नोपलभ्यते तन्नेवातीतं नानागतं न प्रत्युत्पन्न, 
यन्नैवातीतं नानागतं न प्रदयुत्पन्नम्‌, तस्य नास्ति स्वभावः । यस्य नास्ति स्वभाव- 
स्तस्य नास्त्युत्ादः । यस्य नास््युत्पादस्तस्य नास्ति निरोध" इति । निगूढाभि- 
प्रायं व्यनक्ति-एवञ्चेति । नन्वेवं तह्त्तमेः किमारम्बनीर्यामत्यत जाह- 
वस्तुतस्तिति । 

बद्धेनत्मिति । 'आतमेव्यपि प्रज्ञपितमनाल्मेत्यपि देश्ितमिति' पूरवाद्धम्‌ । 

अत्र चायमभिप्रायः--विनेयजनानूजिचुक्षया परमकारूणिकेन भगवता 
बुद्धेन होनानां तेषां “नास्त्ययं लोकः" नास्ति परलोकः, नास्ति सुङृतदुष्छ तानां 
क्मंणां फलविपाक' इत्यादिकं वचनमालक्ष्य छन्दतोऽशुभकममंकारिणामकुंशलादि 
कर्म निवर्तयितुं क्वचिदात्मेत्यपि लोकै प्रजञपितम्‌, व्यवस्थापितम्‌ । 

मध्यानाच्च तेषां परिहायाशुभकमं शुभकमंकारिणामपि निर्वाणाधिगमा- 
क्षभानां देताभिनिवेरास्य शेथिल्यसम्प््य्थं “नास्ति आत्मा = अनात्मेत्यपि 
कवचिद्देशितम्‌ । ये तूत्छृष्टतमा निर्वाणे सोत्सुकाः विगतात्मस्नेहतया तदधि- 
कारिणः सन्ति तेषां कृते-- 

ुद्धर्नात्मा नचानात्मेतयादिना नास्ति आत्मा कश्चित्‌, न चाप्यनात्मा- 
करिच दित्युपदिष्टम्‌ । अतएवेति । भाद्न्तकोटिविनिर्मक्त त्वादेव । मात्मेतोति । 


भी अनुत्तम बौद्धोंका हौ हं) वस्तुतस्तु--बुद्धेनात्मा न॒ चानात्मा करिचदित्यपि 
देदितः' । (न आत्मा हीह गौर न अनात्मा ही, अर्थात्‌ अ।त्मा का अभाव भो नहीं 
है, एेसा भगवान्‌ बुद्ध ने उपदेश दिया हं । ) अतः यही मुख्य सिद्धान्त ह । अतएव 
शान्यता मध्यमा भी कही जाती है। जो कि कहा ह कि--'जातपरेति' ˆ ““““*। | काद्यप ! 
“आत्मा है" यह एक सिद्धान्त है । “आत्मा नहीं है' यह दूसरा सिद्धान्त हं । किन्तु इन 
दोनों सिद्धान्तो का जो मध्य ( दोनो भावनाओं का अभाव) है, वह तो अनिरुष्य, 




















१३२. [ दशंनसवस्वम्‌ 


त्वेव बोद्धानां चित्तसन्तोष इति शृन्यतापि शून्येवेति सर्वं शन्यमित्येव सिद्धान्त. 
निष्कषः । एवं स्थिते- 

्रतिक्षेपो सस्तुस्थितिर्वा । अगत्वैवेति । संसारशृन्यत्वयोरज्ञातसतोरकिञ्चित्करत्वात्सं सार. 
भावना एव क्लेश्षजालजटिलाः शृन्यत्वभावनयोपश्ञमयितव्याः, उपदान्तास्ु तु तासु 
शृन्यत्वभावन।ऽपि निष्प्रयोजनत्वात्याज्यवेति सकलविकल्पविल्य एव *“अरूप्यमनिदर्शन. 
मित्यादिनोदीरिते माध्यमिकददां नप्रमेयपरिसमास्िः „ किमाधारोऽसौ विकल्पविलय इत्या- 
दिका तु वस्तुस्थितिवेंदान्तदर्शनेनैव कणेहत्य स्वप्रमेयीकार्येति तत्वम्‌ । 


शून्यता च्रिकालाबाध्येति सम्भावना मुधा 


सवं शन्यमित्येव सिद्धान्तनिष्कषं इति । यत्त्वदयवच््रसंग्रहे माध्यभिको द्वि विधः, 
जगन्मायोपममित्याचक्षाण एकः, 
गुडे मधुरता चागनेरुष्णत्वं प्रकृतयंथा । 
शून्यता सवेंधर्माणां तथा प्रकृतिरिष्यते ॥ 
“सवं स्मिन्नप्रतिष्ठानं' वस्तुतततवं विदुबंधाः ॥ 
इत्यादिक त्रुवाणस्त्वपरः सवंधर्मप्रतिष्टानवादीत्युक्तम्‌ । 
तत्रेदं वक्तव्यम्‌--यथा वेदान्तिनां मख्यसिद्धान्तस्येक्येऽप्यजातवादी व्यावहारिक- 
परिपारीनिरूपणेःकृतमतिः पृथगिव प्रसिद्धि यातः, एवं सवंश्‌न्यतासिद्धान्ते व्यदहारोप- 
पादनपयंनुयोगे संवृत्येव मरीच्युदकादिवद्र यवहार इत्य॒त्तरे उचितेऽपि सति चरम- 
सिद्ध न्तोद्ध.रीकारे एव कृतादरो द्वितीयत्वेन गणनां प्राक्षो न तु म॒ख्यसिद्धान्तपाथंदयेन । 
परमाथंसदिति शल्य।पगमे सवं त्राप्रतिष्टानमाध्यमि कसिद्धान्त इत्यस्य तत्रोक्तत्वात्‌, मायोप~ 
माद्टयवादिमतेऽपि च परमाथंसदिति बुद्धेः शतल्यतुल्यताया आवश्यकत्वात्‌ । अनेन 
क्षणिकसम्वेदनस्य पारमाथिकतोपगमे च तत्वतो विज्ञानस्य निराकारतावादियोगाचार- 


टीकायां कृतव्याख्यानः सन्दर्भः । उत्तमाधिकारिभ्योऽप्युपदिश्यमानोऽूप्यमनि- 
दशंनमप्रतिष्ठमित्यादिना सवंधमंप्रविल्यो नानाधार सर्वविध्रान्तिधामत्रि- 
कालाबाध्यतत्वाभ्युपगतिमन्तरा शक्यसम्थन इति मत्याऽऽह-तथा च 
तिकालाबाध्यतत्तवपयंन्तमगत्वेवेति । अगत्वेत्ुक्त्या रान्यत्ववादेऽनिर्भरत! 
सूचिता । सिद्धान्तनिष्कषं इति । माध्यमिकसिद्धान्तनिष्कषं इत्यर्थः । विशदी- 
अनिदर्शान; अप्रतिष्ठ, अनाभास, अविन्क्तिक, अनिकेतन कहा जाता है । काड्यप ! समो 
धर्मो का सत्यत्व प्रतिक्षेप या वस्तुस्थिति हौ मध्यमा सिद्धान्त है" । तथा च त्रिकाला- 
वाध्यत्वपर्यन्त न पर्ुचकर हो बौद्धो को चित्त संतोष हो जाता ह । उनके मत में शुन्यता 
भागुन्यही ह, अतः सव रान्यम्‌" यही सिद्धान्त निष्कर्षं है । अतएव "अस्तित्वं फे 


१. `सवस्मिन्‌ प्रतिष्ठाने च' इति तु तत्रा्चुद्धं मुद्रितम्‌ । 
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विशेषेण पूवंमुपदशितेनास्येक्यमेवेति पृथग्गणना नोचिता स्यात्‌ । मायावादस्य “यावदा- 
भासते यच्च तन्मायव च भ(सते' इति वइता निराकारवादिनाऽपि स्वीकारात्‌ । 


अथ मायोपमाद्रयवादिमते- 
न सन्नासन्नसदसन्न चाप्यनुभयाटमकम्‌ । 
चतुष्कोटिविनिमंक्तं तत्वं माध्यमिका विदुः" ॥ 
इति किच्चत्तत्वस्वीकारेण भेदः शङ्कयं त, तच्च, घटादौ प्रसक्तसत्तवादिकोरिचतुष्क- 
निषेषे तस्यव चतुष्कोटिविनिमुक्तशब्देन ग्राह्यस्य तत्त्वरूपतायाः केनचिद्रक्तुमरक्यत्वात्‌, 
न खलु सत्तारूप्रथमकोटिमस्पुशतः कस्पचितत्त्वपदाथंता दष्टचरी, "विमतं तकंपीडयत्वान्म- 
रीचिषु यथोदकम्‌" इति चोत्तराधंमन्यत्र प्रसिद्धम्‌, यत्र घटादैरेव ग्राहकं विमतपदम्‌- 


 पात्तम्‌ । अथेवं चतुष्काटिविनिमुक्तता तत्त्वमित्यर्थोऽस्तु, इयमेव शून्यता निस्स्वभावता 
निस्तत्त्वतेत्यपि गीयते । 


संवृतिः परमा्श्च सत्यद्यमिदं भतम्‌ । 
बुद्धे रगोचरस्तत््वं बुद्धिः संवतिरुच्यते' ॥ 
इति बोधिचर्यावतारपञ्जिकायां च बद्ध यगोचरमेवोक्ता । 

'उपायभूतं व्यावहारसत्यमुपेयभूतं परमां सत्वम्‌" ( बोधिचर्या° ) इत्यपि 
विभाग इत्थमेवोपपाद्य इति चेत्‌, शून्यताया अधिकरणविज्ेषमनादत्य तत्त्वरूपता केन- 
चिद्धिदषा तात्पयंविषयीकृता स्यादित्यस्य स्वप्नेऽपि शद्धातुमयोग्यत्वात्‌, तथाहि- 
शून्यता घटादिभ्योऽभिन्ना वा भिन्ना वा, आद्ये घट देरुक्तरीत्याऽतात्तविकतया न शुन्य- 
तायास्तात्विकता सम्भाग्यापि, द्वितीये तु शून्यता स्वभावशब्दव्यपदेदया न वा, आद्ये न 
घटादेनिस्स्वभावता स्यात्‌, श॒न्यतात्मकस्वभावसःडूावात्‌ । द्वितीयेऽपि काऽसाविति 
वक्तव्यम्‌, सवं देशकालवृत््यभावगप्रतियोगित्वं वा, गृहं शून्यमितिग्रयोगदशंनेन शन्यशब्द- 
स्याभावानुयोगिपरत्वे धमंसामान्याभावानुयोगित्वं वा, अभावरूपत्वं वा, मूके परतो 
नि्वेक्ष्यमाणं प्रतीत्य समृत्पन्नत्व वा, प्रयञ्चसामान्याभावो वा, तत्राद्यकल्पद्रये घटादेः 
प्रतियोगिनोऽनुयोगिनो वाऽतात्तविकत्वे न शुन्यतायास्तात्विकत्वम्‌, ध्मसामान्याभावे 
शून्यतारूपघमनिवस्यापि प्रविष्टतया च कुतस्तस्यास्तात्त्विकःवम्‌ । शन्यतातिरिक्तधम- 
सामान्यानावविवक्षणे चात्माश्नयः, शन्यतायाः स्वघटितत्वात्‌, सिद्धान्तत्यागप्रसङ्गाच्च, 
तात्विकतयाऽभिमतदून्यताऽधिकरणस्यापि घटादेस्तात््विकताया एव वाच्यत्वात्‌ । 
तृतीयेऽपि घटादावभावरूपता न ततः पृथककषे नापि शक्यते वक्तुमिति घटादेरपि तात्विकता- 
श्रस ङ्गः, तस्याऽतात्विकत्वे च नाभावरूपतायास्तद्धर्मत्वपक्षेऽपि तात्तविकत्वम्‌ । न च 
-शुक्तिरूप्यस्य वे दान्तिनां प्रातिभासिकत्वेऽपि तदीयरूप्यत्वस्य व्यावहारिकत्ववत्‌ स्यात्‌; 
कृतश्चायं टोकाकृद्भिः । तथा च-- 

सर्वं च युज्यते तस्य शुन्यता यस्य युज्यते । 
सवं न युज्यते तस्य शून्यं यस्य न युज्यते ॥ 
इत्युक्तिरपि संगच्छते । 
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व्यावहारिकरूप्यस्यापि तादृशारूप्यत्वाधिकरणतायास्तेषां मते स्वीकारात्‌, धघटस्याभाव~ 
रूपता तु घटे एव न तु पटे इति वेषम्धात्‌ । घटपटादिसवं साधारणाभावरूपत्वाभ्यु पगमे 
च सिद्धान्तत्यागापातात्‌, 


नायाति न च तत्रासोन्न चोत्पन्ना न चांहावत्‌ । 
जहाति पर्वं नाधारमहो व्यसनसन्ततिः ॥' 


इति प्रमाणवातिके जातिनिर।कतं धमंकीतिदशितरीतिविरोधात्‌ । वक्ष्यमाणस्य 
शाश्वतत्वनिषेधस्य धमंधभ्युं भयस्षाधारणत्वाच्च । "न सश्नास'दिति प्राडनिदिष्टसाध्येऽ 
भावत्वादेरपि पक्षान्तगंतःवाच्च । चतुर्थोऽपि पारंमाथिकत्वेन कार्यत्वाभावः, कायंत्व- 
सामान्याभावः, सावतोत्पत्तिकत्वं वा स्यात्‌, तत्रा्यद्रयस्याधारसापेक्षस्य न घटादितात्वि- 
कंत्वमन्तरेण तात्त्विकत्वम्‌, एवं तुतीयस्यापि, उत्पत्तेः सावृतत्वे तत्सम्बन्धस्य बहुत्रीह्य- 
थस्य ताह्िकताया आशाङ्कुनीयत्वास्च । एवं पञ्चमस्य प्रपञ्चतामान्याभावस्याप्यधिकरणं 
यदि प्रपञ्चान्तगं तमेव किड्धित्‌, तदा तस्य तात्विकतां विना नोक्ताभावस्य तात्विकत्व- 
मित्युक्तमेवावतंते । यदि तु प्रपद्चबहिभृतम्‌, तदापि तस्य तात्त्विकत्वे शाश्चतवादग्रसङ्खः, 
बहिष्कृनश्च सः- 
“चित्तमात्रं न दुरयोऽरित द्विधा चित्तं हि दृह्यते । 
ग्राह्यग्राहकभावेन, शाश्चतोच्छेदवजितम्‌ ॥ 
इत्याथुक्तया छङ्कावतारे इति वक्ष्यते, प्रपञ्चबहिरभूतमपि वस्तु संविदा स्यात्‌ + 
संवेद्यं बा, प्रकारान्तरस्यासम्भाव्यत्वात्‌, तत्र संविदेव वासनावशात्संवेद्यतां यातीति संवेद्य 
तावन्नातिरिक्तम्‌, संविदपि श्ाश््तोच्छेदवजिता = नित्यत्वानित्यत्वाभ्यामनिवंचनीयेति 
हि तदथः । एवं माध्यमिककारिकास्वरपि- 
अनेकार्थमनानाथंम्‌-- 
इत्यनेनैकत्वान्यत्वाभ्यामनिर्वाच्यत्वमुक्वा 


अनुच्छेदमशाश्चतम्‌ । 
एतत्तत्लोकनाथानां बुद्धानां शासनाम्‌तम्‌' ( १८ प्रक० ) 
इत्यवाचि । निर्वाणमप्यायुष्मन्‌ सुभूते ! मायोपममिति तथागतोक्तिमनृद्य चः सचेत्‌ 
कुलपुत्र निर्बाणदप्यधिकतरोऽन्यो धर्मोऽभविष्यत्‌, तमप्यहं मायोपमं स्वप्नोपममिति 
वदामि" ( १६ प्रक० ) इति च तत्र वृत्तावुद्धृतम्‌ । तस्माच्छृन्यताऽनिवं चनीयैवेति 
तस्यास्तात्विकता माध्यमिकसिद्धान्तसिद्धेति मुधा सम्भावना केषाच्चित्‌ । 
एवं कस्यापि शाश्चतत्वोपगमेऽपसिद्धान्तप्रसङ्खं दहि मानमानीते-- 
'ततरतु सम्बभूवा सौ यदि्गिरामप्यगोचरः । 
यच्छन्यवादिनां शन्यं ब्रह्म ब्रह्मविदां च यत्‌ ॥ 
विज्ञानमात्रं विज्ञानविदां यदमलात्मकम्‌ । 
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पुरुषः साडः ख्यदृष्टीनामोश्वरो योगवादिनाम्‌ ॥। 
हिवः शेवागमस्थानां कालः कालेकवादिनाम्‌ 1 
( अच्नपूर्णोपनि०, योगवासि° ) 
इति केषाच्चिदनुनीतसमन्वया मतिः स्वाभि प्रेतस्थित्यनुरोधिन्येवावगन्तुमुचिता । 
एतच्च सवातन्त्यवादराजहेसे व्यक्तीभविष्यति, पराभ्युपगमसमौक्षणे हि क्व॒ खलु शन्य- 
वादः, क्व च होबादिसिद्धान्त इति । 


श॒न्यतानये तत्त्वेपदाथः 


अथैवं शन्यत्वस्यातात््विकत्वरिथतौ तस्य क्वचित्‌ तत्त्वरूपतोक्तेः का गतिरिति 
चेत्‌, “प्रदीपस्य निर्धाणं विपोक्षस्तस्य तायिनः! इतीदृशनिर्वाणौपयिकसकलविकल्पविल्य- 
रयप्रतिबन्धकीभूतानां तत्तद्भावनानां निरासे उपयुज्यमानतयो पादेयता भाव्यमानायाः 
शन्यताया इत्येतावता रसावृत सत्यत्वेऽपि सावं लो किकसंवृत्यगोचरत्वमित्येतावता च 
तच्वरूपतोक्तिरित्यरस्य तेषां निबन्धपरिश्षीलनेः प्रतीयमानत्वादिति देशितमेवानुपदं मूले 
र।जहंसे च । सिद्धान्तस्तु सवं शन्यमित्थेव निरपवादः, सवंशब्देन शून्यताया अपि 
क्रो डोकृतत्वात्‌ । 
एवं स्थिते यवच्रसङग्रहे सवंर्यैव वस्तुनोऽप्रतिष्ठानं स्फुटं वदतोऽपि 
मतोपदज्ने-- 
“सर्वारोपविनिमुक्ते रवतस्तत्त्वे चकासति । 
शन्यताद्यभिधानंसतु तत्रारोपनिराक्रिया 


इति यदुपन्यस्तम्‌, तत्तात्विकाधिष्ठानमिव प्रदञंयतप्रतोयमानं विरुदढधमतिकृदोष- 
दष्टतथा कथच्चिदेव नेतुमुचितम्‌, तथाहि--विनिमुंक्ते इत्यत्र नपुंसके भावे क्तः, विनि्मोकि 
इत्यथः । तत्त्वे इति । सिद्धान्तान्तरनिरासेन निर्वाणौपयिकतयोपादेपे इत्यर्थो न तु 
त्रिकालाबाध्ये भावभूताधिष्ठाने इति । चकासतोति “निमित्तात्कमंयोगे' इति स्मो, 
चर्मणि द्वीपिनं हन्तीतिवत्‌ । तत्रेति तुक्तविनिर्मोकसयेव बुद्धिस्थतां दायति । स्वत 
इति तु प्रयासविज्ेषं विने वेत्याह । तथा च स्वं शून्यमिति भावनाद्रदिस्नाऽनायासं 
समाधौ सर्वे विकल्पशचन्यतासंवेदनाय सिद्धान्तान्तरनिरासाऽऽ्यास इति भावः । 
अथवा विनिमुक्ते इत्यस्य रहिते इत्येवाथंः । स्वतश्चकासतीति तु प्रतोत्य 
सम॒त्पन्तं सम्वेदनमनिवं चनीयमनिवं चनीयस्वप्रकाशताकमभि प्रेति, विकल्पोपप्ठृतसंवेदन- 
मपेक्ष्योषादेयतया तु समाधौ विकल्पानुपप्लुतं तत्त्व मित्युक्तम्‌, सक्षमौ तु पुवं वदेव । 
सम्बेदनस्याप्रतिष्ठितत्वं चैतन्मते उक्तग्रन्थे कण्ठरवेणाप्युक्तमिति स्वतश्चकासतोत्यनेन 
चिद्रपपार्माथिकतत्त्वस्वीकारलाभो न सम्भावनीयः । 
यदि चैवं परमिदं पद्यं नेष्यते, तदा नूनमिदं शुभ्यतानयनिकषापरीक्षितं न 
माध्यमिकानुयायिनः स्यात्‌ \ स्याह! परमाथंसदितिबुद्धरहेयत्वाभिधानमप्रमाणीकुवंतो 
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अस्तित्वं ये तु पश्यन्ति नास्तित्वं चाल्पबुद्धयः । 

भावानां, ते न पञ्यन्ति द्रष्टव्योपहामं शिवम्‌ ॥' 
इतिमाध्यमिकम्रन्थे शिवज्ञब्दो दुःखाभावपर एवावगन्तव्यः, अतएवोत्तमसमाधौ 
दुःखाभाव एव न तु सुखमित्युक्तमभिधमंकोषे । उपशमशञब्दस्तुपे्षासंविदति- 
रिक्तसंविदभावाभिप्रायेणेति न पौनरुक्तचम्‌ । शिवमित्यस्य शिवस्य लक्षण- 


माध्यमिकंकदेशिनः करयचित्‌, दहं नान्तरे कञ्चिद्गुणं निरीक्ष्य स्वदशंनेऽपि तदाधानस्य 
केनचिदनुष्टानसम्भवात्‌, यदि हि तात््विकाधिष्ठानस्य माध्यमिकम्‌ख्यसिद्धान्तता स्यात्‌, 
तदाऽवहय मारितकनारितकदशंनेषु तरय प्रसिद्धिः स्यात्‌, न हीयमपि काचिदुपासनासति- 
येन गोपनीया स्यात्‌, किन्तु दाशंनिको स्थितिः नापि कस्यचिन्मुख्यसिद्धान्तमरपष्ट वेवा- 
पातप्रसिद्धमेव सिद्धान्तं प्रमाणे रवधोयं दोजंन्यजन्यापयश्सा मलीमसमात्मानं चिकीरषे- 
त्सर्वोऽपि विद्वान्‌ । एकदेशिन एवेदमस्त्विति च गुडजिह्विकयेवोक्तम्‌ । उक्ताभिप्रायकत्वं 
वाऽमाघ्यमिकीयत्वमेव वेदृशरय वचसस्तु रोचतेऽस्मभ्यम्‌ । अधिकं च परतसतच्र तत्न 
व्यक्तिभविष्यतीति नमो निरतिशश्यसवंज्ञाय । 

पडयन्तोति । परमाथिकत्वेनेत्यादिः । भावनामितिःपूर्वान्वयि । द्रषटव्योपदामम्‌ = द्यानाम्‌- 
पशममित्युचितोऽथं; । संविदतिरिक्तेति । उपेक्षासं विद उत्तमसमाधावभ्युपगमादितिभावः । 


भस्तित्वमिति । भत्रा्यन्तकोटिद्रयमस्तित्वनास्तित्वात्मकं पदार्थान म्‌, 
तदूविनिमुक्तत्वच्च शून्यत्वम्‌, तत्ते न परयन्ति ये गादयन्तकोटिद्रयद्रष्टारः । कुतः ? 
यतोऽत्पनृद्धयौ मन्दमतयः । हेतुगर्भविशेषणमिदम्‌ । कीदशं तत्तत्वं तव्राह- 
्रष्टव्योप्चमं शिवमिति । ननु नात्र शून्यत्वस्य प्रतिपादनमपितु ब्रह्मण एव, 
शिवशब्दप्रयोगात्‌ । स॒ च ब्रह्मणि प्रयुज्यमाना दृष्टः, तथा च श्रतिः--“शान्तं 
शिवमद्रेतम्‌" ( ० उ०, ७ ) इति । इति चेततत्राहु-शिवशब्दो दुःखाभाव- 
पर एवेति । निर्वाणदशायां दुःखाभाव एव न तु सूुखमपीत्यत्र प्रमाणमावष्टे- 
अत एवेति । शिवशब्दस्य दुःखाभावबोधकत्वादेव । 

नतु द्रष्टव्योपशमशब्देन दुरयमात्रोपशमस्योक्तत्वेन तदन्तगंततया दुःखा- 
भावोभ्प्यक्त एवेति क्रिमिति पनस्तद्बोधनाय शिवशब्दप्रयोगः। तथा च सति 
पोनरुक्त्यमपि स्यादित्याशयेनोच्यते--उपशमशब्दस्त्विति । अतिरिक्तसंविद्‌- 
रागदरेषादिसंविदित्यथंः । ननु अतिरिक्तसंविदन्तगंततया दुःखसंविदोऽभावे 
तु“ “““ ' [ जो मन्दमति भावों ( पदार्थो ) के अस्तित्व तथा नास्तित्वं को देखते हैं । 
वे दुर्यो के उपदामरूप अर्थात्‌ निष्प्रपञ्च शिव को नहीं देखते । ] इस माध्यमिक ग्रन्थ 
मे दिवशब्द दःखाभावपरक ही मन्तव्य ह । इसीलिए “उत्तम समाधि मे दुःखाभावही 
होता रैन कि. सुख! ेसा अभिधर्मकोष में कहा गया है । उपशमशब्द तो उपेश्ना- 
संविद्‌ से अतिरिक्त रागद्वेष।दिसंविद्‌ के अभावाभिप्रायेण कहा गथा हं, अतः पुनरुक्ति 
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मित्य्थंकत्वे तु न पौनरुक्तचकश्षङ्कापि, ज्ञानज्ञेयनिवृत्तिस्वभावं सवंकल्पनाजाल- 
रहितं द्रष्टव्योपश्ञमं कश्िवलक्षणमिति तदवृत्तावुक्तत्वात्‌ । भामत्ां शून्यताया 
पारमा्थकत्वोक्तिन्तु शन्यताधाः शून्यत्वेऽपि निषेधस्य परिशेषो ध्नौव्येणापत- 
तीति कस्थचित्परमार्थंतत्तवस्य शून्यवादिनोऽप्यभ्युषगम अवश्यक इति कृत्वा- 
चिन्तया । 


जञानज्ञेयनिवत्तिस्वभावमिति । अत्र ज्ञानपदं निर्वाणदशामभिप्रेत्य प्रयुक्तम्‌ । परमाधथिक- 
त्वोक्तिस्त्विति । इतोऽनन्तरं जिज्ञासासुत्रभामत्यामेव सर्वोपाख्यारहिततयाऽपदाथत्वोक्त्था 
शन्यस्यालीकत्वध्वननमपि कथञ्चिदेव नेतव्यम्‌, दृश्यस्य स्वीयसस्वानभ्युपगमेऽचिष्टानस्यापि 
च पारमाथिकस्यानभ्युपगमेऽलोकतेव स्मथिता स्यादिति तदभि प्रायोहनसम्भवात्‌ । अन्यथा 
तु शुन्यतायाः सत्यत्वे तदाश्रयस्यापि सत्यत्वावहयम्भावेन शून्यताया अपि च शन्यत्वेन 
सामान्यत एव शन्यस्यालीकत्वध्वननमसङ्गतमेव स्थात्‌ । बौद्धेनापि च केनचिद्‌ यदि 
द्ह्यस्थालीकतोक्ता स्यात्‌, तहि समाध्यवस्थां नाटयता परम्‌, न त्वपगतसमाधिमदधूणितेन 
विस्फारितलोचनेनेति मन्तव्यम्‌ । वैराग्याविर्भावाथं तु दृश्येऽलीकत्वस्य भावनां समथयितुं 
तस्याभिधानं केन नानुमन्येत, न त्वेतावता वस्तुगतिरसौ स्यात्‌ । यदि तु निखिल- 
प्रपञ्चाभाव एव शुन्यताशब्देनोच्यते, सोऽपि च शुन्य एव, प्रपञ्चान्तःपातित्वात्‌, अभाव- 
स्यालीकता चाऽऽकलितैव सौगतेरिति वण्यते, तदा सुतरां शुग्यतायाः सत्यतोक्तिराज्ञस्येन 
योजनां नार्हंति, परन्त्वभावस्याधारभिन्नत्वेनालीकत्वस्य कथच्चन्मषंणीयत्वेऽप्याधाररूपतया 
तथात्वं भशं शिथिलायत इति श॒न्यताया आधारे एवैवं सत्यता पयं वस्यति । श्रौगौतमेन 


दुःखाभावोऽपि सिद्ध एवेति पुनरुक्तिस्तदवस्थेत्यस्वरसादाह--शिवमित्यस्येति । 
तच्च तदुक्त्या दृढयति-तद्वृत्ताविति । मध्यमकशास्त्रवृत्तावित्यथः । 
शन्यवादिनामपि शून्यताया एव॒ पारमाथिकत्वादिति भामतोभावमु- 
पवण्यं विरोधं परिहरति-भामत्थामिति । कृतवाचिन्तयेति । तत्पयंन्तं चिन्तनेन 
मननेन यच्चिश्च्योतितम्‌, तत्‌स्वोकृत्येव्यथंः । अभ्युपगमवादेनेति यावत्‌ । 
ननु शृन्यताथा अपि निरुक्तविकल्पोकत्या निरासे नित्यसमजात्यापत्ति- 
रिति चेत्तन्िराचष्टे--इदन्त्ववधेयमिति । तल्लक्षणादिकं प्रपञ्चितं प्राक्‌ | 


नहीं है । ओर यदि शशिवम्‌' इसका शिव का लक्षण' अर्थं मान लिया जाय तो पौन- 
सक्त्य की शड्का करना भी सम्भव नहीं हं । क्योकि ज्ञानज्ञेयनिवुत्तिस्वभाववाला 
समस्त कल्पनाजार्‌ से श॒न्य दृश्यों के उपशम ( अभाव } रूप यही शिव का लक्षण 
ई, एेसा माध्यम्कशास्त्र की वृत्ति मे कहा गया ह । भामती में शन्यता के लिए पार- 
माथिकत्व कथन तो--शुन्यता के शून्यरूप होने पर भौ निषेध ( अभाव ) का परिदोष 
{ आघार ) अवदयम्भावी होने से शून्यवादौ को भो किमो पारमार्थिक वस्तु को मानना 
आवद्यक ह । इस अभिप्राय से अभ्युपगमवाददृष्टया कहा गया ह । 
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इदन्त्वदधेयम्‌--शरन्यता शुन्या न वेति विकत्प्य निरासो नित्यसमजाति- 

लक्षणाक्रास्त इति ताकिकादिभिरनेत्थं प्रत्यवस्थेयम्‌, अस्माकं तु किच्िदव्यवस्था- 
पयतां श्रोगोतमेन गुरणोद्गीर्णायां वितण्डायामृत्तमाधिकारितया ताद्क्षरीत्या 
तत्र तत्र खण्डनेऽपि न दोषः, यदा तु कथाविहेषे ताङरिकादिरपि वेतण्डिकता- 
माङम्बते तदा तस्याप्यनिर्वाच्यवादिकायंकारित्वेन तदनुचरत्वमेदापद्यत इति \ 
तदित्थ- 

अकारसहिता बुदधिर्योगाचारस्य सम्मता । 

केवलां संविदं स्वस्थां मन्यन्ते मध्यमाः पुनः ॥\' 
गु रणोद्गीर्णायामिति । अनया वचोव्यक्त्येदं व्यज्यते-- यद्यप्यत्यादरेण वितण्डाकथोपदेश्य- 
कतया न्यायसूत्रप्रणेता नास्मद्‌दु्टया वीतराग इति बीतरागेषु प्रथमस्य तथागतस्य 
हिष्याणां नासौ माननीयो नः, तथापि पररीत्या परोपदेशनेपुणीपुतचेतसामस्माकमभीष्ट- 
सिद्धये एव किंञ्िदुपदिदेशेत्येतावना गौतमेति तथागतनामाङ्कितितया च किञ्चिदिव 
माननोयतां न न यातीति । गोतमशब्दवच्च गौतमशब्दोऽपि न्यायसूत्रकतंरि प्रयुज्यत 
इति । भवतां गुरुणेति वाथ: । 


किच्चिदनव्यवस्थापयता ति । तिखः खलुकथाविघधाः, वादजल्पवितण्डाभेदात्‌ । 
तत्र तत्त्ववुमुत्सुना सह क्रियमाणा कथा प्रथमः । विजिगीषुणा सह क्रियमाणा 
द्वितोयः । स्वपक्षस्थापनहीना च वितण्डा । शृन्यवादिनाऽपि न किञ्चिद्‌ व्यवस्था- 
पनीयम्‌, शून्यत्वस्य सर्वासिद्धयव सिद्धेरित्युक्तत्वात्‌ । यद्गीतं सौगतैः-- 
यदि काचन प्रतिज्ञा तत्र स्याद्‌ एष मे भवेद्दोषः । 
नास्ति च मम प्रतिज्ञा तस्मान्नेवास्ति मे दोषः ॥ इति । 
यदि किच्चिदुपलमभेयं प्रवतयेयं निवतेयेयम्बा । 
प्रत्यक्षादिभिरथस्तदभावान्मेऽनुपालम्भः ॥ 
( विग्रह° व्या०, २९-३० ) इति च | 
न दोष इति । नित्यसमजात्यात्मकां दोषो नास्तीत्यथंः । न केवलमस्माक- 
मेवोत्तमाधिकारिणां नित्यसमजात्यादि रीत्या तत्र तत्र परेः खण्डनदूषणं भूषणा- 
यतेऽपितु यत्र॒ ताकिकादिरपि वेतण्डिकतामारम्बते कथाविरोषे तत्रापीयमेव 
वतंनी ति निश्च्योतयति- यदेति । माकरसहितेति। आकारो हि विषयितावि- 


ज्ञातव्य यह है कि-शून्यता शून्य है या नहीं, इस प्रकार विकल्प कर किया 
गया निरास नित्यमजातिलक्षणाक्रान्त ह । इस तरह ताकिकों को प्रत्यवस्थान ( विरोध ) 
नहीं करना चाहिए, क्योकि हम तो क्रिसो भौ वस्तुकी स्थापनान करनेकेकारण 
श्री गौतम गुरु कै द्वारा उपदिष्ट वितण्डा कथा के उत्तमाधिकारी हैँ । अतः उक्त प्रकार 
से तत्तद्वस्तु का खण्डन करने पर भी कोई दोष नहीं है । जब किसी कथाविदोष में 
ताकिक भी वेतण्डिकता को स्वीकार कर केता है तो उस समय वह॒ भी अनिर्वच॑नीयवादी 
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इत्यपि निरूपितप्रायाभिप्रायं मन्तव्यम्‌ \ तथाहि--आक्ारसहिता = पार- 
माथिकाकारसहिता केवलां = सावृताकारसद्धूावेऽपि परमाथत आकाररहिताम, 
विषयविषयिभावस्येकज्ापि विचारासहृत्वस्योक्तत्वात्‌ । स्वस्था = वस्तुगत्या 
स्वविषयत्वाभावेऽपि सांव॒तस्वविषयत्ववतीम्‌, एतेनेवाभिप्रयेणास्माभिः शार- 
दायां स्वप्रका्ावादे शून्यवादिमतेऽपि ज्ञानस्प स्वप्रकाज्ञत्वमवादि । परमा्थं- 
तस्तदभावाभिप्रायेण तु क्रिधाकमंविरोधादिना तन्मते क्वचिद्ग्रन्थे तत्तिरा- 


सावृतस्वविषयत्ववतीमिति । इत्यमेव-- 
"अर्थो ज्ञानसमन्वितो मतिमता वैभाषिकेणोच्यते, 
प्रत्यक्षो नहि बाह्यवस्तुविसरः सौत्रान्तिकंराधितः । 
योगाचारमतानुनैरभिहिता साकारबुद्धिः परा, 
मन्यन्ते बत मध्यमाः कृतधिथः स्वस्थां परां संददम्‌ ॥' 
इत्युक्तिरपि योजनीया । वस्तुतस्तु सूष्ष्मसिद्धान्तनिष्कषंणवेला्या नेद्‌ शरलोका 
आश्चयणोयतां यान्ति, आपातत एव परसिद्धान्तज्ञानवतापि व्युत्पत्तिमात्रेणेद्‌ शदरोकर- 
चनोपपत्तरिति ध्यातव्यम्‌ । 


शोषमात्रम्‌ तादात्म्येन ज्ञानधर्मो न तु विभिन्नविषयत्वरूपम्‌, सथा सति बहिविषय- 
स्वीकारापत््या ज्ञानस्य निराकारवादापत्तेः। स च पारमार्थिको योगाचारमते | 
सांवृत इति च माध्यमिकमतम्‌ । परमाथंत भआकारराहित्ये हेतुमाचष्टे- 
विषयविषयिभावस्येति । टीकायाम्‌-बाह्यवस्तुविसर इति । विसरः = समूहः । 
एतेनैवाभिप्रायेणेति । सांवृतस्वविषयत्वाभिप्रायेणेत्यथेः । ज्ञानस्य स्वप्रकाशत्व- 
मिति। तन्मते श॒न्यतासाधकस्य विज्ञानस्य पराधीनसिद्धित्वोपगमे शेषासिद्धवा 
सर्वासिद्धयापच्या स्वतः सिद्धत्वमेवावह्यमुपेयम्‌ । उपेयते च तथा । अतएव 
चन्द्रिकायां दुद्यत्वहेतूपपत्तावप्युक्त म्‌-“मन्मते ज्ञानमात्रस्य स्वविषयत्वेने'ति । 
मन्मते श॒न्यवादिमत इत्यर्थः । तदभावाभिप्रायेणेति । स्वविषयत्वं तदोऽथः | 
तन्मते माध्यमिकमते। ज्ञाने स्वविषयत्वेऽपि सत्यत्वेन तत्सिद्धिस्तस्य स्वांशे 


के कार्य का सम्पादक होने से उसका अनुचर ही बन जाताहं। तथाच इसप्रकार-- 
आकारसहिता "^ˆ "““" । ( योगाचार आकारसहित ज्ञान को मानता है, तथा माव्यमिक तो 
केवल ज्ञान को ही मानता है ) इसका अभिप्राय मो निरुपितप्रायः हो गया । तथाहि- 
आकारसहित अर्थात्‌ पारमाथिक आकार के सहित, केवर अर्थात्‌ सांवृत आकार के 
रहते हृए भी परमार्थत आकार से रहित, क्योकि एकत्र विषयविषयिभाव का विचारा 
सहत्व कहा जा चुका है । स्वस्थ अर्थात्‌ वस्तुतः स्वविषयत्व के न होने पर भी सांवृत 
विषयत्व वाली, इस सांव॒तस्वविषयत्वाभिप्रायेण ही हमने शारदा मेँ स्व्रकाशवाद प 
शन्थवादि के मतमें भोज्ञान को स्वयंप्रकाश कहा है । तथा परमार्थतः स्वविषयत्वा- 














> 
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सोऽपि नासङ्खतः । बाह्यार्थानङ्खोकारमात्राभिप्रायेण तु क्वचित्‌ ज्ञानपार- 
माथिकत्ववादियोगाचारस्यापि शन्यवादित्वोल्लेव इति विवेक्तव्यम्‌ । उक्त- 
श्लोके ईदशसंविदभिधामपि शुन्यवादिमते संसारदशायामेव न तु मोक्षदशायाम्‌, 
प्रदीपनिर्वाणवदात्महानरूपमोक्षस्य तन्मते तदीयनिबन्धेषु॒सुप्रतीतत्वात्‌ । 
उक्तञ्च रुङावतारे भगवता- 

यथा न भावो नाभावो गगनं कथ्यते मया । 

आलयं हि तथा काये भावाभावदिवजितम्‌ ॥ 


प्रदीपनिर्वाणवदिति । ्रदीपस्येव निर्वाणं विमोक्षस्तस्य ताथिनः ।' इति हि 
वदन्ति । 


प्रमात्वसिद्धिम्पेक्षमाणा स्वाश्रयं सावसरयत्येवेत्याद्यन्यत्र विस्तरः । क्वचि- 
दिति । भौत्पत्तिकसूत्रे शाबरभाष्यादौ शन्यस्तु, कथमित्यादिग्रन्येन स्फटं तथा 
प्रतीयमानत्वात्‌ । उक्तश्लोक इति । ईदुशसंवित्‌ स्वस्थसंविद्‌ । टीकायां 
तायिनः = पूज्यस्य । श्रद्योतस्येव निर्वाणं विमोक्षस्तस्य चेतस" इत्यपि येरगा- 
थादौ | निवाणंस्यात्महानरूपस्य भावामावविलक्ष णत्वमपि समुदट्ङ्कितम्माध्य- 
मकशास्त्रादौ । 
यथेति । गगनं न भावः, 
नालक्षणे लक्षणस्य ॒प्रवृतिनं सलक्षणे । 
सलक्षणालक्षणाभ्यां नाप्यन्यत्र॒प्रवतंते | 
इति सौगतोक्त्या तस्य सलक्षणालक्ष णाभ्यां दुनिरूपत्वात्‌ । नाप्यभावः, 
भावाभावात्‌ । भावस्येव मभावो भवति । 
अविद्यमाने भावे च कस्याभावो भविष्यति । इति । 
भावस्य चेदप्रसिद्धिरभावो नैव सिद्धयति। 
भावस्य ह्यन्यथाभावमभावं ब्रुवते जनाः॥ (मर्ला०,१५.५) इति च । 
लङ्कावतारेऽपि- 
सकाशं राशश्यद्धं च वन्ध्यायाः पृत्रएव च । 
भसन्तश्चाभिलप्यन्ते तथा भावेषु कल्पना ॥ इति । (२-१३६, १०-४५३) 


भावाभिप्रायेण क्रियाकर्मभावविरोधादि के द्वारा बौद्धमत मे किसौ-किसी ग्रन्थे स्व- 
विषयत्वरूपस्वभ्रकाशत्व का खण्डन करना भी असङ्खत नहीं है । शाबरभाष्धादिमें तो 
बाह्यार्थं के अनङ्गीकार मात्र के अभिप्रायसे ज्ञानपारमाथिकत्ववादीयोगाचारको भी 
दून्यवादी कहा गया ह । पूर््रोक्तं रलोकोक्त संविद्‌ का कथन भो श॒न्यवादी के मत में 
संसारदक्षामेहीदह,न कि मोक्षदा में, क्योकि शून्यवादिके मत में प्रदीपनिर्वाणवत्‌ 
आत्मषहानरूप मोक्ष है, यह उन्हीं के निबन्धो में सुप्रसिद्ध है । भगवान्‌ बुद्ध ने लङ्कावतार 
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लोकायतमिदं सवं यत्ती्य्देश्यते मृषा । 
कायंकारणसदहृष्या स्वसिद्धान्तो न विद्यते । 
अहमेकः स्वसिद्धान्तं कायंकारणर्वाजितम्‌ । 
दिशामि शिष्यवगंस्य कोक॥यतविवजितम्‌ ॥ 
चित्तमात्रं न द्श्योऽस्ति द्विधा चित्तं हि द्र्यते । 
ग्राह्यप्राहकभावेन  शाऽवतोच्छदवनितम्‌ । 
यावत्प्रवतंते चित्तं तावल्लोकायतं भवेत्‌ ।\” 
मालयं = आल्यविज्ञानम्‌ । का्यंकारण्वजितमित्यनेन निवंक्ष्यमाणोऽजातवादा- 


सदृदृष्टयेति । पारमाथिकत्वाभ्युपगमेनेत्यथं: । तेथिकानामितिशेषः । न विद्यते = 
नोपपद्यते । अथवा कायकारणयोः पारमाधिकत्वाभ्यु पगममाभित्यास्भाकं सिद्धान्तो नास्ति, 
किन्तु परेषां तेथिकानामेब, अतएव तेषां लोकयतप्रायतेतिपूरणसंवलिता्थः । न नित्य- 


लोकायतमिति । तीर्थ्यँरन्यैराचारययंदुपदिदयमानं तत्सर्वं लोकायतं 
लोके आयतं प्रसृतं, यतो लोके बहवोऽनुगन्तारो यस्य तत्‌, लोकरञ्जकमात्र- 
मिति यावत्‌ । अतएव मृषाभूतम्‌ । तच्च न माध्यमिकसिद्ान्तः । मस्माभिस्तू- 
पदिद्यमानं चित्तत्वं ्राह्यग्राहकभावेन द्विधा विभाव्यमानमपि कायंकारणादि- 
सवविदोषर्वजितं न तु तदतिरिक्तं दुदयमपि किञ्चिदिति पिण्डाथंः | 

स्यादेतत्‌ -भलीयतेऽस्मिन्निति व्युत्पत्याऽऽधारवाचको हि प्रसिद्ध 
भालयशब्दः, 'तत्रामराल्यमरालमराल्केशो' "हिमाल्योनाम नगाधिराजः' 
(पिबत भागवतं रसमालयमित्यादिना नैषधादौ तत्र प्रयुक्तत्वात्‌, तथा चाल्यराब्देन 
कीदृशा स्थानं विवक्षितमित्याशङ्कामपाकर्तुः व्याचष्टे.-आलयं = जालयविज्ञान- 
मिति । विजानातोति विज्ञानम्‌ । तस्य च सवंसाक्लेशिकधमंबीजस्थानत्वादा- 
लयता । यद्वाङऽलीयन्ते कायंकारणाद्यात्मकाः सवे धर्मा यस्मिन्‌ । लयप्यंन्तं 
स्थायि वा, ताद्दां विज्ञानमित्यथः। कार्यकारणवजितमित्यस्य स्वारस्यं 


मे कहा हं-यथान भावो नाभावो ““""““। ( जैसे हम आकाश को न भावरूप मानते हैं 
भौर न अभावलू्पही, वैसे ही शरीरस्थ आल्यविज्ञान न भावरूप है ओौर न अभाव- 
रूप । अन्य तोथकरों के द्वारा कार्यकारणसदृदृष्टि से भिथ्या ही उपदेशा दिया जाता है, 
वहु सव लोकायत है, अस्मदीय सिद्धान्त नहीं । मै एक ही अपने सिद्धान्त का शिष्यवर्ं 
को उपदेश देता हूं, जो कि कार्यकारणभाव तथा लोकायत से विवजित ह एवं शाद्वतं 
भोर उच्छेद से रहित अर्थात्‌ अनिबव्यिचित्तमाव्रहीहै नकि कुछ दुर्य भी । चित्त 
हो ग्राह्यग्राहकभाव से द्विधादुष्टिगोचर होता है । अतः चित्तप्रवृत्ति अर्थात्‌ चित्तसत्ता जब 
तक है, तबतक सब लोकायत हो है ) । आल्य अर्थात्‌ आल्यविज्ञान । कायकारण- 
वजितशब्द से वक्ष्यमाण अजातवाद अपरपर्थाय प्रतीत्यसमृत्पाद सूचित क्रिया गयाहै। 
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परपर्थायः प्रतीत्यसमुत्पाद आसूत्रितः । चित्तमान्रमिति । स्तुतेः न परविषयक 
नापि स्वदिषयकमिति मात्रपदस्वरसः। एतेन निरुक्तकेवल्यस्वस्थतयोरा- 
सूत्रणम्‌ । तदाह न दृश्य इत्यादिना । द्िधेत्यस्य व्याख्यानं ग्राह्यग्राहकभानेति । 
दृश्यते इति । यत एव केवलं दृश्यते, न तु विचारेणाप्येवं व्यवस्थापयितु 
हञव्यते, अत एव शाश्चतोच्छेदबजितम्‌ । न नित्यं नाप्यनित्यमित्यनिर्वाच्यम्‌, 
अतएव क्षगकत्वाक्षणिकंत्वाम्यासनिर्वाच्पत्वं प्रागाबेदितम्‌ \ एवच्च मोक्ष- 
दशायां संविदनवस्थानं दुश्यत्वलिद्धेनैव ज्ञानेऽपि शन्यत्वस्य साधनं च 
सृचितम्‌ ! न चात्मनो वेदान्त्यभिमतस्यादृश्यत्वेन तत्र मिथ्यात्वासिद्धिरिति 
वाच्यम्‌, अदृश्यस्य तस्याभ्रासाणिकताया निष्प्रयोजनतायाश्च वक्ष्यमाणटचत्‌ । 


प्रकटयति कायेति । चित्तमात्रमित्यत्र मात्रपदस्य सार्थक्यमुपपादयति-- 
वस्तुत इति । ननु यदि चित्तं दविधा प्रकादयते तद््यस्त्येवे तत्‌, यद्यतप्रकार्यते 
तत्तत्‌ सदिति स्थितैरिति सवंशन्यत्ववादभ ङ्ग्रसङ्ख इति चेत्तत्राह--यत एव 
केवलमिति । केवलशब्दव्धावत्यं माह- नत्विति । एतदुक्त भवति, न प्रकाशमान- 
त्वमात्रं सत्त्वं, येन चित्तस्य प्रकाशमानतया सद्‌ मावो भवेत्‌, तथा सति मरू- 
मरोचिकादेरपि सत््वापत्तेः, अपि तु बाधितत्वेन तत्‌ । नतु चित्तमपि तथेति- 
भाव; | तस्यानिवंचनीयत्वं द्योतयति-अतएवेति । एवच्च नापसिद्धान्तोऽपी- 
त्याह--एवश्चेति । ननु दृश्यत्वं हि दुग्‌विषयत्वं॑तच वात्मनि नास्ति, वेदान्त्यभि- 
मतस्य तस्य दुगृरूपत्वेन स्वप्रकाशतव ऽपि जडङत्वापत्तिभिया संविद्‌विषयत्वास्वी- 
कारादिति कथं तत्र मिथ्यात्वसिदधरित्याशङ्खते-न चात्मन इति । सर्व॑स्यापि 
ज्ञानविषयत्वेन तदविषयस्यैवाप्रसिद्धेरित्याशयेन परिहरति--भदृर्यस्येति । 
(विषयत्वमात्रस्यैव मिथ्यालवप्रयोजकलत्वमाह-- विषयत्वमात्रमिति । राल्यत्व- 


चित्तमात्रम्‌ यहाँ मात्रपद का स्वारस्य यह हं कि वहं ज्ञान वस्तुतः न तो परविषयकं 
है ओर न स्वविषयक ही । इससे निङक्त कैवल्यावस्था तथा स्वस्थता की भी सूचना दे 
दी गयी, अतएव न दृश्य इत्यादि कहा गया ह । ' ्राह्यग्राहकभावेन' यह्‌ द्विधा" कौ 
व्याख्या की गयी ह । "दश्यते का तात्पर्यं है कि वह केवल दृष्टिपथ में ही आता हैन कि 
विचार से भी तादुक्षव्यवस्थित हो पाता ह । अतएब वह शाश्चतोच्छेदर्वाजत है अर्थात्‌ न 
नित्य है ओर न अनित्य ही, किन्तु अनिर्वाच्य हं । इसीलिए क्षणिकत्वाक्षणिकत्व विकल्प 
करर दोनों से अनिर्वाच्य कहा गया है । एवच्च मोक्षदा में ज्ञान का अनवस्थान तथा 
दुश्यत्वलिङ्ग से ही ज्ञान में भी शून्यत्व का साधन भी सूचित कर दिया गय। है । यदि 
कटं करि वेदान्ती-अभिमत आत्मा के अदृश्य होने से वहा ( आत्मा में ) मिथ्यात्व सिद्ध न 
होगा, तो यह कथन उचित नहीं, क्योकि आत्मा के अदृद्यत्व की अप्रामाणिकता तथा 
निष्प्रयोजनता वक्ष्यमाण है अर्थात्‌ आत्मा को अदृश्य मानना अप्रामाणिक तथा निष्प्रयोजन 
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विषयत्वमात्रं च लिङ्खम्‌ दृङ्‌ निवे प्रयोजनाभावात्‌ । एवच्न सत्त्वेन प्रतीत्यहं 
न परमार्थसत्‌ विषयत्वात्‌, बाधयोग्यत्वाच्च, नाप्यसत्‌, कालसम्बन्धात्‌, 
तुच्छस्य पक्षतावच्छेदकानालिद्धितत्वान्न प्रथमे सिद्धसाधनम्‌, बाघयोगयत्वस्य 
च नासिद्धिः, असत्त्वाभावसाध्येऽपि च न बाधासिद्धो, विषयो न सदसत्‌ 
विरोधात्‌, निषेघश्चासत्ख्यात्युपनींतस्येति द्रष्टव्यम्‌, विषयस्तात्त्विकत्वेन सद- 


सिति । श्ाइवतपदं भावप्रघानमिति भावः । बाधयोग्यत्वाच्चेति । विषयत्वप्रतियोगित्व- 
कायत्वादिकं सम्बन्धमात्रमत्र योग्यतावच्छेदकमवह्यापेक्षप्रतोतिकमिति तस्यैव हेतुत्वं 
यद्यप्यौचित्याऽऽनीतम्‌, तथापि ग्याप्यत्वे सति पक्षधमंत्वं हि हेतुत्वं न बाधयोग्यतायामपि 
न सम्भवति । विषयत्वादिकं तु हेत्वन्तरं परं स्यादिति भावः । विरोधादिति । सत्त्वासत््व- 


साधनमुपक्रमते-एवञ्चेति । ननु शलग्युङ्खाद्य खीकस्यापि विक्ञानवादोक्तरोत्या 
सत्त्वेन प्रतीत्यहुत्वेऽपि परमाथसत्त्वाभावात्तत्र सिद्धसाधनमिति वचेत्तत्राह-तुच्छ- 
स्येति । तुच्छस्य शशय ङ्कादेः सत्वेन प्रतीत्यहंत्वाभावादिव्यर्थः। न सिदध- 
साधनमिति । अत्रेदमवधेयम्‌ । सत्त्वेन प्रतोत्यहुत्वं हि सत्प्रतियोगिकतादात्म्यस्‌ । 
तथा च तेन कू्पेण परिणताविद्याया एव तच्रिष्ठपत्तादात्म्यरूपेण परिणाम 
इति नियमानुसारेणाटीकरूपेण विद्याया अपरिणममानत्वादलोके सतप्रतियोगिकः- 
तादात्म्यस्याप्यभावः । तएव सदलीकमिति प्रतीतिर्नेव जायत इति वेदान्तिनः 
सद्धिरन्ते। 

यद्रा सत्वेन प्रतीत्यहत्वं सत्त्वेनापरोक्षप्रतीतिविषयत्वम्‌, अलीकस्य 
चातथात्वान्न सिद्धसाधनमित्यपि क्वचिदुदुङ्कितम्‌ । 

राराश्युङ्खादिस्थलेऽनन्वयनिश्चमाभावदशायां व्यधिकरणप्रकारकप्रत्यय- 
जनकत्वोपगमेऽपि सदसतोरूपरागासम्भवान्नाटीकस्य प्रकृतपक्षतावच्छेदकाक्रान्त- 
त्वमिति न ताकिकनयेऽपि सिद्धसाधनम्‌ । 

विज्ञानवादिनये तु विकल्पवृतिविषयभूतस्यापि तुच्छस्य स्वविषयकनज्ञाना- 
त्मकतया परमाथंसत्त्वान्न सिद्धसाधनम्‌ । 

नासिद्धिरिति । स्वरूपासिद्धिः, सा हि पक्षे हत्वभावरूपा, प्रकते च 


ह । विषयत्वमाव्र ही लद्धं (हतु) हो सकता ह। उसमें दक्‌ का निवेश करना 
निष्प्रयोजन है । एवच्च-सत्वेनप्रतीत्यहं न परमार्थसत्‌ विषयत्वात्‌ बाधयोग्यत्वाच्च 
नाप्यसत्‌ कालमम्बन्धात्‌ (सद्रूप से प्रतीयमान वस्तु परमा्थंसत्‌ नहीं है, विषय होने 
से, तथा बाध क योग्य होने से, तथा असत्‌ भी नहीं हे कालसम्बन्ध होने से) । यहाँ प्रथमा- 
सुमान में तुच्छ के पक्षतावच्छेदकानाक्रान्त होने से सिद्धसाधनदोष नहीं ह, तथा बाष- 
योग्यत्व हेतु की स्वरूपासिद्धि भी नहीं हैँ । असत्त्वाभावसाघ्यपक्षमें भोन बाघहीहं 

















१४४ ] [ दशंनसवंस्वर 


सद्मेदथोरभाववान्‌ सदसदृभेदाभ्यां निरूपणानहत्वादिति शुन्यत्वसिद्धिः ४ 
पूर्वेष्वपि साध्येथु परमाथंसत्त्वा दिनाऽनिर्वच्यित्वस्य यथासम्भवं हेतुता द्रष्टव्या । 
एतेन च कोटिचतुष्टयविनिमुंक्तत्वमपि दशितम्‌, यथा च ज्ेयांशे फलतो 
वेदान्तिनामप्यत्र सभ्प्रतिपत्तिस्तथाऽनिर्वाच्यत्वनिरुक्तौ श्ारदायां दशितम्‌ \ 
अत्र च स्वरूपासिद्धिज्ञङ्गनिरासाय श्ञारदासमेतं खण्डनमेवाखिल मवलोक- 
नोयम्‌ । वस्तुतस्तु परमतनिरासमुखेनैव शन्यतासाधनोचित्यं न तु तत्र लिद्धो- 
प्रकारेण प्रमाणेनाबोधितत्वादित्यथं: । तेनासामानाधिकरण्यरूपविरोधस्य सत्त्वासत्वयोरेव 
वतं मानत्वेऽपि न क्षतिः । सत्त्वासत्त्वयोविषयत्वावच्छेदेनावृत्तित्वे साध्ये तु सामाना- 
धिकरण्याभावस्यापि टहैतुता सम्भवत्येव । न च विषयस्य सदसदुभयात्मकता नैतावता 
निषिद्धा स्यात्‌ । विषयत्वावच्छिन्नाधिकरणतानिरूपितनिरूपकतावच्छेदकोभयत्वानाश्नयत्वस्य 
साध्यत्वे तात्पर्यात्‌ । यदि चात्र हेतुसिद्धिरेव साध्यसिद्धिः; तदा परस्परविरहरूपत्वरूप- 
विरोधस्य हत॒ ताऽस्तु । परस्परत्वस्याननु गमेन त्वत्रानुमानद्रयेनेवाभीष्टसिद्धिः; सत्त्वम- 
सत्त्वाधिकरणवृत्ति, असत्वाभावरूपत्वात्‌, असत्वं सर्वाधिकरणावृत्ति सत्वाभावरूपत्वा- 
दिति । अत्र सामान्यव्याक्तौ संयोगतदभावादौ व्यभिचारव्रारणाय तु ग्याप्यवृत्तित्वमपि 


बाधयोग्यत्वस्य पक्षे सत्वान्न सेति भावः । ननु निषेधस्य प्राप्िपू्वकत्वनियमात्‌ 
पारमाथिकस्य कस्यचिदभावे कथं तचिषेध इति चेत्तत्राहू-निषेधश्वेति | तथा 
च तदभावेऽपि असत्ख्यातेरेव तदृपस्थितिसम्भवादुपस्थितेरेव च तत्रापिक्लितत्वा- 
दिति भावः। एतेनेति । विषयधमिकानुमानेन शृन्यत्वसाधनेनेत्यथंः । फक्तः = 
त्यगांले । अत्रेति । परवक्त साध्यपाधने । तथा = तत्प्रकारः । अत्रेदं बोध्यम्‌- 
ज्ञानातिरिक्तस्य ज्ञेयस्य सत्त्वार्वच्छन्नप्रतियोगिताकासत्त्वावच्छिन्नप्रतियोगिताक- 
सदसदुभयत्वावच्छिन्नप्रतियोगिताकभेदवत्त्वादनिर्वाच्यत्वम्‌ । तत्त्वञ्च॒॑तेनिरुक्त- 
कोरित्रयविनिमक्तत्वमुररीकृतम्‌, चतु्थकोटेरेवानिर्वच्यत्वोपगमात्‌ । सौगतैस्तु 
तस्यापि तात्त्विकत्वेन निवंचनासम्भवात्तस्यापि परित्यागात्‌ चतुष्कोटिविनि- 
मृक्तत्त्वं तत्त्वम द्धकृतम्‌ । ननु बाधयोग्यत्वमेवासिद्ध मिति चेत्तत्राह--अत्र चेति । 
बाधयोग्यत्वेऽनिर्वाच्यत्वे च । 

ननु रान्यतायाः सर्वासिद्धयेव सिद्धेरित्युक्तत्वात्‌ किमिति तत्र हेतूपन्यास 
इति चेत्तत्राह~-वस्तुतस्त्विति । अमन्दप्रयोजनक इति । महतप्रयोजनक इत्यथः | 
जौर न असिद्धि ही। इसी प्रकार-विषयो न सदसत्‌ विरोधात्‌ ( विषयसद्‌ असत्‌ नहीं 
हे, विरोध होने से ) ओर निषेध तो असत्ख्याति से उपनीत का भी होता ह । विषयस्ता- 
त्विकत्वेन सदसदुभेदयोरभाववान्‌ सदसद्भेदाम्यां नि ल्पणानर्हत्वात्‌" ( विषय तात्त्विकत्वेन 
सत्प्रतियोगिक असत्प्रतियोगिक भेद के अभाव वाला है, सदसद्भेदों से निरूपणानरहं होने 
से, } इत्यादि अनुमानों से शन्यत्व की सिद्धि होती है । पूर्वोक्त साध्यो मेँ मी परमार्थ 
सरवादिनाऽनिर्वाच्यत्व यथासम्भव हेतु हो सकता है । 


रुन्यवादः ] [ १४५ 


पन्यासोऽप्यसन्दश्रपोजनक इत्युक्तप्रायम्‌ । तावल्छोकायतं भवेदिति । अस्मद्‌- 
दृष्टचा ताक्िकादयोऽपि लोकायतप्राया एव, स्थूलदशित्वसाम्थात्‌, लोके 
विस्तृतत्वाच्च, सूक्ष्मदशिनां हि विरलतेव स्यात्‌, प्रमाणविचारे निपुणा अपि 
ताकिका न प्रमेयविचारणाचणा इति निरचघ्रचमिदं विपश्िदपश्िमानाम्‌, 
नव्यन्यायतत्तवं तु गौरवलाघवङायकारणभावग्रतिवध्यप्रतिबन्धकभावप्रकार- 


्रत्यक्षपरिकलितिमप्यथंमनुमानेन वबुभृत्सन्ते तकंरसिकाः' इत्युक्तदिशा प्रत्य- 
षेऽप्यथं हितूपन्यासमभिलषतां ताक्गिकंमन्यानामृते तस्मात्तुष्टेरभावात्तदुपन्या- 
सोऽपि किञ्चित्प्रयोजनकः । तावल्लोकायतं भवेदितीति । तद्धि न तावच्चार्वाका- 
दोनामेवापि तु ताक्रिकादीनामपि, तस्यापि लोकायतप्रायत्वादित्याह--अस्मद्‌- 
दृष््येति । स्थूरुदशित्वं तेषां स्फोरयति -प्रमाणविचार इति । प्रमेथविचारणा- 
चणा इति । तेन वित्तश्वञ्प्चणपौ' इति प्रसिद्धाथे चणप्‌ । प्रमेयविचारणा तेषां 
प्रमाणपोषकत्वेन प्रमाणद्रारेणेव, न तु स्वातन्त्रयेण, अतएव "युगपञ्ज्ञानानुखत्ति- 
मनसो लिङ्गमिल्युक्तम्‌ । अतएवाकाशादीनामनुमानेनैव सिद्धिराहिता | अतएव 
्रत्यक्षपरिकलितमपोति भणितिः । अतएव च "पदवाक्यप्रमाणज्ञेनाचार्येणे'ति 
भाष्यकृतामुक्तिः प्रमाणपदेन न्यायशास्त्रमेवाभ्यधात्‌ । '्याकरणमोमांसान्या- 
यनिधित्वात्पदवाक्यप्रमाणज्ञत्वमिति भाष्यव्याख्यातारः। भअपश्चिमानाम्‌ 
विचारचतुराणाम्‌ । गौरवलाघवेति। ईइदमस्माल्घु' इदमस्मादुगुरु'रिति 
प्रतोतिसाक्षिकस्वरूपसम्बन्धविरोषौ लाघवगौरवे । स्वविषयकग्रहत्वव्यापक- 
व्यापकते "त्यादिकं तु गौरवनिवंचनमवच्छेदकत्वनिरूक्तिक्रोडपत्रेषु प्रसिद्धमिति- 
तत एवानुसन्धेयम्‌ । गौ रवच्न त्रिविधमुपस्थितिकृतं शरीरकृतं सम्बन्धक्ृतच्चेति । 


इस विषय धर्मिक अनुमान से रून्यत्व के सिद्ध होने से शून्यत्व में चतुष्कोटि 
( सत्त्व, असत्त्व, सत्त्वासत््व, अनुभय, ) बिनिर्मक्तत्व भो प्रदशित हो गया । फलतः 
जेयांश के अनिर्वाच्यत्व में वेदान्ती भी सहमत है, यह अनिर्वाच्यत्वनिरूक्तिवण्डनशारदा 
मे प्रतिपादित ह । पूर्वोक्त अनुमान में बाघयोग्यत्व तथा अनिर्वाच्यत्व में स्वरूपासिदि- 
शङ्का निरासक लिए शारदा सहित समस्त खण्डन अवलोकनीय ह । वस्तुतस्तु परमत 
निराससे ही शून्यता सिद्ध करना उचित है । तदर्थं लिङ्खोपन्यास अमन्दभ्रयोजनक 
( विशेष आवश्यक ) नहीं है, यह्‌ उक्तप्रायः है । तावल्लोकायतं भवेत्‌ का तात्पयं है 
किं हमारी ( बून्यवादो ) दृष्टि से ताक्रिकादि भी प्रायः लोकायतदहीहै क्योंकि लोका- 
यत ( चार्वाक ) के साथ उनका स्थूल-दशित्व साम्य है, तथा उनके समान तारिक भः 
खोकमें विस्तृत ह। सूक्ष्मदर्शी तो विरले हो होते है। विवेककुशलविद्वानों का 
यद्‌ सुविदित ह कि ताकिकं जन प्रमाण विचार में निपुण होने पर भो प्रमेय विचार में 
तादृश प्रसिद्ध नहीं हँ । नव्यन्याय तो गौरव लाघव, कार्यकारणभाव, प्रतिबध्यभ्रतिबन्धक- 
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मद्रासंसगंमुद्रानिवेशेष्वेव समाप्रम्‌ ! विक्ष्य चाखण्डोपधिनिधिरेव कथमपि 
एवं लाघवमपि । एतच्च गौरवं साधनप्रतिकूरं प्रतिबन्धकञ्च प्रतियोगितावच्छेद- 
कत्वादौ यथा तथा व्यक्तमवच्छेदकत्वनिरुक्तयादौ “सम्भवति च लघौ धर्मं 
गुरौ तदभावादित्यादिना । अनुभवानुरोधेन तु क्वचिन्नव्यमतेन गौरवस्याप्रति- 
बन्धकत्वमप्युपगतं "गौ रवप्रतिसन्धानदशायामपीत्यादिना तत्रैव । एवं लाधवन्तु 
साधनानुकृलम्‌ । कायंकारणभावेति । यत्किच्चिन्निष्ठकायंतानिरूपितकारणत्व- 
यत्किञचि न्निष्ठकारणतानिरूपितकायंत्वैतदन्यत रात्मकोधमंः, कायंञ्च॒ कारणच्च 
तयोर्भाव इति व्युत्यत्तेः। स चानुमितिपरामर्शादीनां प्रसिद्ध एव तत्र तत्र । प्रति- 
बध्यप्रतिबन्धकभावेति । यत्किच्चित्निष्ठप्रतिबध्यतानिरुपितप्रतिबन्धकत्वयत्कि- 
च्ि्निष्टप्रतिबन्धकतानिरूपितप्रतिबध्यत्वैतदन्यतरात्मकोधमंः । स च पक्षतादौ- 
पर्वतत्वावच्छिन्नविशेष्यतानिरुपितसंयोगसम्बन्धावच्छिन्न वह्भित्वावच्छिन्न प्रकार 
तााल्यनुमितित्वावच्छिन्नं प्रति पर्वतत्वार्वच्छन्नविरोष्यतानिरुपितसंयोग- 
सम्बन्धावच्छिन्नवह्वितवावच्छिच्प्रकारताश्ालिनिणंयः प्रतिबन्धक इत्यादिरूपेण 
समृदङ्कितः । यद्विषयकत्वेन ज्ञानस्यानुमितिप्रतिबन्धुक्त्वं तत्तव हेत्वा भासत्व- 
मित्याद्यपि सामान्यनिरूकत्तयादौ । प्रकारमुद्रासंसगंमुद्रेति । कस्यचित्प्रकारमुद्रया 
कस्यचित्‌ संसगंमुदरयेत्यर्थः। यथा व्याप्तिविशिष्टं यत्पक्षघमंताज्ञानमित्यत्र 
व्यापिविशिष्मित्यस्य व्याप्िप्रकारकमिव्यर्थो दीधितिकृता क तोऽनुमितिग्रन्थे । 
व्युत्यत्तिवादे च--“अभेदश्च प्रातिपदिकार्थ स्वसमानविभक्तिकेन स्वाव्यवदहित- 
पूवंवतिना च पदेनोपस्थापितस्यैव संसगंमयांदया भासते" इत्यादि । अखण्डो- 
पाधिरिति। यथा तादात्म्यसम्बन्धावच्छिन्नप्रतियोगिताकाभावोऽन्योन्याभाव 
इत्यादिभेदलक्षणस्यात्माश्रयाद्यनेकदूषणगणमग्रस्तत्वेन निवंचनासम्भवे, भेदत्वम- 
खण्डोपाधिरित्यङ्खीकृतं तेः । तत्त्वच्च निरवच्छिन्नस्वरूपसम्बन्धावच्छिन्नप्रका- 
रताश्रयत्वम्‌ । अस्य निधित्वश्च पदाथंरक्षणे माधा रभूतत्वम्‌ । यद्यपि- 
महापद्मश्च पद्मश्च शद्धो मकरकच्छपौ । 
मुकुन्दकुन्द नीलाश्च खवंश्च निधयो नव ॥ 

इत्युक्त्या निधेनंवविधत्वमुदितम्‌, तथापि "निधिः श्रुतीनां घनसम्पदामिव' 
( माघः ) तदित्थमेतस्य निधेः कलानाम्‌" ( नैष ० ) "सवः शवं; शिवः स्थाणुभृता- 
दिनिधिरव्ययः' ( वि० स० ) प्रलयेऽस्मिन्‌ सर्वं निधीयत इति निधिः" ( भा०) 
इत्यादिप्रयोगेभ्य आधारभूतस्यापि निधित्वम्‌ । यद्रा चिरनिर्खातभूमिस्थसुवण- 
वच्चिरस्थिरत्वात्‌ सम्पत्तिः । निर्वचने प्रवृत्तस्य तत्राशक्ततया स्वीयपदाथरक्ष- 
णवासनयाऽभ्युपेयत्वात्‌ कथमपीत्युक्तम्‌ । तमपि हस्तयित्‌ नासौ शशाक इत्याह-- 


भाव, प्रकारमुद्रा, संसर्गमुदरा आदि के निवेश करने मेही समाप्तप्राय है । कथमपि एक 
अखण्डोपाधिरूप निधि का विशेषरूपेण अजन नव्यो ने अवश्य किया है, किन्तु विधाताने 





शन्यवादः | [ १४७ 


नव्यैरजितः, परन्तु वेवपाऽप्रावप्यनिवंचनोयतासेविसात्ृतः कमंविपाके 
आजन्मदरिद्रतया परिक्लप्रेषु ताङ्िकिषु त्स्वामित्वमनुचितमितिमत्या । अथवा 
श्रमाणानामपि स्वभावतोऽनिर्वाच्यतेवेति तत्पोषणायेवेतेऽवतीर्णा इति नोपालम्भो 
युक्तः प्रमोदाघापिनि जने, एतावता प्रयत्नेन निवंचनेऽपि तदृक्तरीतिभिरेव 
दोषाणां जागरूकत्वात्‌ । अद्य यावच्च न कोऽपि निर्वक्तुं शश्चकेत्पग्रेऽपि कः 
शक्ष्यति, वस्तुस्वभावोल्ल ्खनस्यारवपत्वात्‌ \ एतेनानिवंचनोयवादिनमुदिक्य 
हेतु घटकोकायंम्‌ । अनिवंचनीयतासेविसात्कृत इति । अखण्डोपाधिताबादस्थानिवं चनीय- 
तावादपयं बसायित्वमिति हृदयम्‌ । 
परन्त्विति । नन्वखण्डोपाचित्वस्यानिवंचनोयत्वपयंवसायित्वे भवत्कायंकारित्वमेव 
तेषामिति ना्ेपाहंत्वमित्याह्‌-अथवेति । प्रमोदाधायिनोति । तच्वञ्च तेषाम- 
निर्वाच्यत्वपोषकरत्वेन । अनिर्वाच्यत्वपोषकत्वं पृष्णाति-एतावतेति । तदुक्त- 
रीतिभिरिति | लक्षणप्रमाणाभ्यां वस्तुसिद्धिरिति, तयोश्च चक्रकाद्यनेकविध- 
दूषणगणग्रस्तत्वमित्युक्तमधस्तात्‌ । वस्तस्वभावोल्ल द्घुनस्थाशक्यत्वादिति । अनि- 
वाच्यत्वं हि न वक्तदोषवशाद्वस्तुनोऽपि तु वस्तुस्वाभाव्यादेव । तदुक्तं भगवता- 
रङ्कावतारे- 

बुद्धया विविच्यमानानां स्वभावो नावधायंते | 

अतो निरभिलप्यास्ते निःस्वभावाश्च देशिता: ॥ इति । 

इदं वस्तुबलायातं यद्‌वदन्ति विपश्चितः 

यथा यथार्थाश्चिन्त्यन्ते वि्ञीयन्ते तथा तथा ॥ इति च | 


मतएव--मेयस्वभावानुगामिनीयमनिवंचनोयते'त्युक्तं खण्डनक्ृद्भिः। 


एतेनेति । अनिवंच नीयताया वस्तुस्वाभाव्येन । सोऽयं तत्वोपप्ठववादी 
विचारसागरं लङ्घयित्वा सत्तवेनासत्वेन वा प्रपञ्चस्य तत्तवनिरूपणं कृतवतां 


कर्मफल मे आजन्म दरिद्रतया परिक्टप् ताक्िकों मे उसके स्वामित्व को अनुचित 
मान कर उस निधि को मो अनिवंचनोयता में अन्तर्मूत कर दिया । ( तात्पर्य यह्‌ है कि 
अखण्डोपाधित्व का अनिवंचनीयतामें ही पर्यवसान होताहं। अतः तत्साधन का 
श्रेय अनिर्वचनीयवादी को ही प्राप्त होता है, न कि ताक्रिक को। ) अथवा “प्रमाण भी 
स्वभावतः अनिर्वाच्य हो हं" इस बात को पुष्ट करने के लिए ही ताजिक अवतीर्णं हुये है 
अतः प्रमोदाधायी ( प्रमोद जनक ) इन सज्जनो को उपालम्भ देना उचित नहीं है । 
एतादृश प्रयत्न के द्वारा निर्वेचन करने पर भौ तदुक्तरीति से ही दोष जगारूक (विद्यमान) 
ह । आजतक जब निर्वचनमें कोर्दमी समर्थनदहो स्का, तो आगे भो कौन समर्थहो 
सकेगा । वर्योकि वस्तु के स्वभाव का अतिक्रमण नहीं क्रिया जा सकता । ( वस्तुतः 
स्वभावतः हौ वस्तु अनिर्वंचनोय ह । ) इसमे यह भो स्पष्ट है किं अनिर्वचनीयवादी को 
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तदीयनिर्वचनाक्नक्तयमिप्रायेण सोऽयं पवनतनयवार्तमृपशरुत्य तत्स्पधंया बार- 
वानरः कियदपि दूरमुर्प्लुत्य सहषणंव एव पतितः प्राहु, अपार एवायमकूषारो 
निथ्या रामायणमिति ताक्षिकैः स्वोपहास एव कृत इति द्रष्टव्यम्‌, भवान्‌ 
निर्वचनानि भडक्तपप्रभुरित्यन्योऽपि न प्ररविष्यतीत्यस्य वक्तुमनोचित्यादित्य- 
लमतिश्रपञ्चेन 
कालसम्बन्धित्वे सति स्वदे शकालदु्थभावप्रतियोगित्वादिवच्छम्यत्वस्थ 

लक्षणान्तरनपि द्रष्टव्यम्‌ । यदाहुमध्यिमिककारिकासु- 

यः प्रतीत्यसभुत्पादः शून्यतां तां प्रचक्ष्महे । 

सए प्रज्ञप्निद्पादाय प्रतिपत्सेव मध्यमा ॥ इति ॥ 


्रतियोगित्वादिवादति । आदिनाऽऽदेयं चतुष्कोटिविनिमुं्तत्वम्‌ । प्रतीत्येति ! 
कारणानि प्राप्येत्यर्थः । 


विदुषां वचांसि श्रुत्वा स्वयमपि तत्त्वनिरुपणाय विचारे प्रवत्तस्तत्करण एवाशक्तो 
विचारासहमेव विश्वतत््वोपप्लवकाष्ठेति वदन्‌ समुद्रलङ्घनादिविषयहनुमत्‌- 
पराक्रमवचनं श्रुत्वा स्वयमपि तत्कर्तुमुपक्रम्यासमथंत्वात्‌ महाणंव एव पतित्वा 
अपार एवायं सागरः, हनुमतस्तट्छ्डबनेन पारप्राप्त्यादिकथया रामायणं मिथ्येति 
वदता नालवानरेण तुल्य इत्याह्‌- सोऽयमिति । स्वोपहास एवेति । ताक्रिक- 
स्थापि निर्क्तदिशाऽनि वं चनीयत्ववादित्वाविल्ेवात्‌ । 


कालसम्बन्ित्वे सतीति । जलीकत्वन्यावृत्यर्थमिदम्‌ । काटसम्बन्धित्वच्च 
कालपरिच्छन्नत्वम्‌, तच्च तुच्छेनास्ति, तस्य ध्वंसाप्रतियोगित्वात्‌ । शृन्यत्वस्य 
लक्षणान्तरमुपक्रमते-यदाहूरिति । यः प्रतीतयसमुत्पाद इति । प्रतिपूर्वंकगत्य- 
थेणः क्त्वास्थानिकत्यबन्तस्य रूपम्‌ प्रतोत्येति, समुत्पूवंस्य घत्न्तस्य गत्यथंक- 


लक्ष्य करके उन ( अनिवंचनीयवादी } के निर्वचन करने में असमर्थताके अभिप्रायसे 
ताक्रिकों ने यद्‌ कहकर करि "'एकं वानर शि हनुमान के समुद्रेलङ्खन को चर्चा सुन कर 
स्पर्धासेस्वयं भोकुछदुर छलांग मारकर समुद्रमेंदही गिर गया, ओर कहा--यह 
समुद्र अपार ( लद्धन कै अयोग्य ) ही है, समृद्रलङ्खन प्रतिपादक रामायण मिथ्या है 1 
स्वकोय उपहास ही किया ह, अर्थात्‌ उनका यह्‌ कथन स्वकोय उपहास मात्रही है । 
क्योकि आप ( ताक्रिक ) निर्वंचननिराकरण में असमर्थं हँ, एतावता अन्य विद्वान्‌ भी इस 
मे समर्थन होद्धं" यह्‌ कथन सर्वथा अनुचित दह। 

कालसम्बन्वित्पे सति सर्वं देश कालवृत्यभावप्रतियोगित्वादि के समान श॒न्यत्व 
के जक्षणान्तर भी सम्भव, जेसाक्ि माध्यमिक कारिकामें कहा है-यः प्रतीत्य 
समुत्पादः" ` ""“““--“ । 
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पदेश्च समुत्पाद इति । कारणं प्राप्य समुत्पन्न इत्यथः । एवच्चा ्ुरविज्ञानादीनां 
हेतप्रत्ययानपेष्षयैव प्रादुर्भावोऽतः स ॒स्वभवेनानुत्पादः । यश्च स्पभावेनानुत्पादो 
भावानां सेव श॒न्यता । यथोक्तम्‌- 


यः प्रत्यवेर्जायति सह्यजातो 
न तस्य उत्पादु सभावोऽस्ति। 
यः प्रत्ययाधीनु स शून्य उक्तो 
यः शून्यतां जानति सोऽप्रमत्तः ॥ (अनवप्त° सू०) इति । 
स्वभावानुत्पत्ति सन्धाय महामते सवर्मा: शुन्या इति मया देदिता' 
इति च । सेवगुन्यता कारणान्यादाय प्रज्ञपिरिति व्यवस्थाप्यते । यथा चक्रादीन्यु- 
पादायरथाङ्कानि रथ इति प्रन्नाप्यते । प्रज्ञप्तिः स्वभाभेनानुतपत्नत्वप्रतोतिः । सेव 
मध्यमासिद्धान्तः। 
यद्यपि प्रतीत्यसमुत्पादशब्दधटकप्रतोव्येत्यत्र प्रत्येतेः प्राप्त्यथंकत्वे 
सौोगततये सत्कायंवादानभ्युपगमात्‌ कायंसत्तां विना प्राप्निकतुंत्वासम्भवेन समान- 
कतुंत्वाभावात्‌ क्त्वाप्रत्ययो न सम्भवति । मतएव-- 
प्रत्येति पूवमुत्पादाद्‌ यद्यसत्त्वान्न युज्यते । 
सह चेत्‌ क्त्वा न सिद्धोऽत्र पूवंकालविधानतः ॥ इत्युक्तम्‌ । 
कथञ्चित्‌ प्राप्तयुपत्त्योः समानकारत्वेऽपू वंकालिकत्वात्प्रप्तेः स एव दोषः | 
“मुखं व्यादाय स्वपिति'ईइत्िवत्‌ समानकालसत्तवेऽपि क्त्वाप्रत्ययो भविष्यती- 
पि न, श्यादाय स्वपित्युपसंख्यानमपूवेकालत्वादि'ति वातिकम्‌ “अवरकालः 
स्वप्नः"इत्यद्खोकृत्य प्रत्याख्यातवता भाष्यकृता स्वप्नस्यावरकालिकत्वस्प्री- 
कारात्‌, कंयटेन च “यद्यपि स्वप्नक्षणस्य व्यादानात्‌ पूवंकाल्ता तथापि 
व्यादानानन्तरर्माविस्वप्नक्ियाक्षणपेक्षं व्यादानस्य पुवकारत्वमस्तीति 
व्याख्यातत्वात्‌ | 
तथापि गृहस्थः सदृशीं भार्यामुपेयादितिवद्‌ भाविनि पदार्थे वत॑मानत्व- 
मारोप्य बौद्धं वा परिकल्प्पर समानकतृत्वं बोध्यम्‌, क्रमोऽपि बौद्ध एव बोदढधव्यः। 
बोद्धाथरोतिश्चेधं मञ्जूषादौ व्यक्तैव । शाब्दिकेरपि--श्रकृति प्रत्ययविभागस्त- 
दथविभागश्च सवं: कल्पित एवे त्याद्यभाणि । 
प्रतिपूवंकादिण्‌वातोः किवपि तुकि कृ दन्तात्त स्मात्‌ "तत्र साधुरि त्यनेन 
यति, इत्यादिप्रक्रियया निष्यन्नस्त्वभिधमंकोषादावुक्तोऽपि प्रकृतानूपयोगान्नाद्तः । 
नन्वेवं ताहि प्रतोत्यसमुत्पाद इत्यस्य कारणं प्राप्य उत्पाद इत्यर्थकत्वे 
कारणतासिद्धान्तएवापतितः। तथा च रान्यतासिद्धान्तो व्याकुप्येत इति चेत्‌ 
कारणताकतंनसिद्धान्त एवएष इति ब्रूमः । कायंकरणादिस्वंस्यापि सवृतिषूप- 
त्वात्‌ । भतएवाह्‌--'न चायमङ्करो न स्वयंङृतो नोभयकृतोनेश्च रनिर्मितो न 
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प्रतीत्य समुत्पादः = स्वभावेनानुत्पादः, कारणस पक्षत्वात्‌, उपादाय कारणानि 
प्र्ञप्निः = कारणपेक्षतयोत्पन्नत्वप्रतोतिः \ मध्यमा प्रतिपदिति! यस्य हि 
स्वभावेनानुत्पत्तिस्तस्यास्तित्वाभावः, स्वभावेन चानुत्पन्नस्य विगमाभावा- 
त्नास्तित्वाभावः, अतो भावाभावान्तद्रयरहितत्वात्सवंस्वभावानुत्पत्तिलक्षेणा 
शरन्यता मध्यमा प्रतिपत्‌ = मध्यमामागं इति तहचाख्यातारः । 

अत्र कालसम्बान्धतवे सत्युत्पन्नस्वभावत्वाभावो लक्षणम्‌, अन्यथाऽली- 
केऽतिव्यःप्रः, नित्येऽपि न सा, तस्यालोकताया उक्तत्वाक्ष्यमाणत्वाच्च । ननु 
विेष्यदलेन [कि विक्षितम्‌, न तावज्जन्यतावच्छेदकधमं राहित्यम्‌, घटत्वा- 


परकृतिसम्भूतो नेककारणाधोनो नाप्यहेतुसमुत्पन्नः' इति । “अस्मिन्‌ सति इदं 
भवति, अस्योत्पादादिदमृत्पद्यते, गद्त॒ भविद्याप्रत्ययाः संस्कारा'इति च । 
दलोकाथं विवृणोति-प्रतीत्यसमुत्पाद इति । ननु कीदृशं तल्लक्षणमेतेनाभिहित- 
मित्यत आह- अत्रेति । निरुक्तये प्रज्ञप्तिपदं कारणापेक्षतयोत्पन्नत्वप्रतीतिपरम्‌ । 
तत्रोत्पन्नत्वमुत्पत्तिमत्त्वम्‌, उत्पत्तिश्चादयक्षणसम्बन्ध इति तेन कालसम्बन्धित्वं 
व्यक्तीकृतम्‌ । प्रतीत्यसमुत्पाद इति तु विकेष्यदलोपस्थापकम्‌ । अन्यथेति । 
सत्यन्तस्यानुपादाने । नित्येऽपीति । साऽतिव्याप्तिः । मन्मते सर्वस्यापि गुन्य- 
त्वाद्धीकारेण नित्यस्याीकत्वाभ्युपगमात्‌ । विदेष्यदलं परिष्कर्तुं शङ्खते- 
नन्विति । तत्र सम्भावितान्‌ पक्षानारङ्क्य निराचष्टे नतावदिति । ताद्श- 
धममस्य जन्यतावच्छेदकधमंस्य । अन्यादुशस्य जात्यात्मकस्य घटादौ सत्वात्‌ 


( जो प्रतीत्यसमृत्पाद है! उसे ही शान्यता कहते हँ बह दुन्यता ही प्रज्ञप्ि एवं 
मध्यमासिद्धान्त है ) उसके व्याख्याता खोग यहां इस प्रकार व्याख्या करते है कि-- 
प्रतीत्यसमृत्पाद अर्थात्‌ जो कारण सापेक्ष होने से स्वभाव से उत्पन्न नहीं होता, उपादाय 
= कारण को लेकर, प्रज्ञप्ति अर्थात्‌ कारणापेक्षतया उत्पन्नत्वप्रतीति, मध्यमा = शृन्यत! 
प्रतिपद्‌ = सिद्धान्त हं । भाव यहहं कि जिसकी स्वभाव से उत्पत्ति नहीं होती, उसके 
अस्तित्व का अभाव है; स्वभाव से अनुत्पन्न का विनादान होने से उसके नास्तित्व का 
भी अभाव है अतः भाव तथा अभाव इन दोनों अन्तो से रहित होने से सर्वस्वभावानु- 
पपत्ति लक्षण शुन्यता मध्यमाप्रतिपद्‌ अर्थात्‌ मध्यम मार्गं हँ । 


यहां कालसम्बन्धित्वे सति उत्पन्नस्वभावत्वाभाव अर्थात्‌ जो कालसम्बन्धो होते 
हुये अनुत्पन्नस्वभाव हो वह रान्य ह इस प्रकार लक्षण उपस्थित होता है । इस लक्षण में 
कालसम्बन्धित्वे सति इस विरोषण के दारा अरीक मे अतिव्याप्ति का वारण किया गया 
है । अतएव नित्य मेँ भी अतिव्याप्ति नहीं है, क्योकि नित्य पदाथं अर्ट।क है यह्‌ प्राक्‌ 
प्रतिपादित है तथा वक्ष्यमाण भी। शंका--ग्रङृतलक्षण मं विलेष्यदल से क्या 
निवक्षित ह । जन्यतावच्छेदकधर्मराहित्य कहना सम्भव नहीं; क्योकि घटत्वादिरूप 


रुन्यवादः ] [ १५१ 


देस्ताहञ्ञधमंस्थापोहात्मकस्यान्यादुश्षस्य वा घटादौ सद्भावात्‌ ! नापि निर- 
पेक्षोत्यत्तिकत्वाभावः, प्रतियोग्यप्रसिद्धेः, सिद्ध साघनाच्च, अत एव न सयपेक्षो- 
त्पत्तिकत्वम्‌, नवोत्पत्तितादात्म्यानापन्नत्वम्‌, उत्पत्तेरपि कायत्वेन लक्ष्यतया 
तत्राव्याप्ेश्च, नापि पावत्त्त्वमुत्पत्तिमत्तवस्थाभावः, मन्मते क्षणिकानम्युपगमेन 
प्रतियोग्यप्रसिद्धेः, स्थिरत्वमादाधार्थान्तराच्च, सिद्धसाधनाच्च, नाप्युत्पत्ति- 
ध्मंकत्वाभावः, उत्पादस्य भवताऽपि स्वोकारात्‌, अन्यथा प्रतोत्यसमूत्पादजञब्द- 
प्रयोगासङ्खतेरिति; मेवम्‌, पारमार्थिकक्रत्वावच्छिन्नप्रतियोगिताककायत्वा- 
भावस्य विदक्षितत्वात्‌, कायंविरेषं प्रति कारणतयेव प्रायो नित्यत्य साधनेन 


तद्राहिव्यस्य तत्राभावादव्याप्टयापत्तेः । द्वितीयं निरस्यति-नापि निरपेक्षो- 
त्पत्तिकत्वाभाव इति । तत्र हेतुः--प्रतियोग्यप्रसिद्धेरिति । न हि कस्याप्युलद्य- 
मानस्य वस्तुन उत्पत्तिः कारणमन्तरा सम्भवति । सिद्धसाधनाच्चेति । ननु सिद्ध- 
साधनस्य पक्षताविघटकतयाऽनुमानद्षणत्वात्‌ प्रकृतेऽनुमानाभावात्कथं तदृद्‌भावन- 
मिति चेन्मेवम्‌, सवं ग॒ न्यं स्वादिनाऽनिर्वाच्यत्वादिति गन्यत्वसाधकानुमानदृष्टया 
तदभिधानात्‌ । लक्षणस्येतरभेदानुमापकत्वेन तुक्तेव।सिद्धिः प्रतियोग्यप्रसिद्धे- 
रिति। तथा चाप्रसिद्धभ्रतियोगिकाभावानङ्खोकाराद्‌ हैतोरेवासिद्धेः कुतस्तस्य 
तदनुमापकत्वमितिभावः। एवमग्रेऽपि । भतएवेति । सिद्धसाधनादेव । नवो- 
त्पत्तीति । उत्पत्तेरप्याद्यक्षणसम्बन्धात्मिकाया, जन्यतया कायंत्वेन निरुक्त 
लक्षणलक्ष्यत्वात्‌ । भर्थान्तिराञ्चेति । तत्वञ्चानयिप्रेताथंसिद्धित्वम्‌ । भवतापि 
शन्यवादिनापि । परिहरति-मेवमिति । विवक्षितत्वादिति । विशेष्यदलेने- 
व्यादिः । सर्व॑स्य प्रतीत्यसमुत्पन्नस्य पदाथंस्य निःस्वभावता पारमाधथिकं रूपम्‌, 


जन्यतावच्छेदकधर्मं अपोहात्मक हो या जातिरूप उभयथापि घटम विद्यमान हं 
निरपेश्नोत्पत्तिकत्वाभाव भो नहीं कह सकते, उसमें निरपेक्षोत्पत्तिकत्वलूप प्रतियोगी 
अप्रसिद्ध है ओर उसके अप्रसिद्ध होने से तदभाव के स्वतः सिद्ध होने से सिद्धपाधन दोष 
भी हं । अतएव सापेक्षोत्पत्तिकत्व अथवा उत्पत्तितादात्म्यानापन्नत्व भी नहीं कह सकते, 
क्योकि सिद्धसाधन हं एवं उत्पत्ति भी कार्यतया लक्ष्य होने से उसमें अव्याप्ति भी है । 
यावत्‌ सत्व उत्पत्तिमतत्वाभाव भी सङ्कत नहीं, मेरे मत ( ताक्रिकादिमत ) में क्षणिक के 
न होने से यावत्त्तव रूप प्रतियोगी अप्रसिद्ध है । एवं इस लक्षण के द्वारा स्थिरत्वसिद्धि 
मानकर अर्थान्तरतापत्ति तथा सिद्धसाधन दोष भो है । उत्पत्तिधर्मकत्वाभाव कहना भी 


उचित नहीं, क्योकि उत्पत्ति तो आप ( रन्यवादी ) भी मानते है; अन्यथा प्रतीत्यसम्‌- 
त्पाद शब्द प्रयोग ही असङ्खत हो जायेगा । 


समाधान-पारमाथिकत्वावच्छिन्न प्रतियोगिताककार्यत्वाभाव लक्षण यहाँ 
विवक्षित ह । कारयंविरोष के प्रति कारणरूप से ही प्रायः नित्य पदार्थं सिद्ध होता है, 











१५२] [ दशंनसवंस्वम्‌ 


कार्यासिद्धो न तत्सिद्धिसम्भवः, पारमाथिकत्वच् मन्मतेऽग्रसिद्धमप्यसत्टपरात्युप- 


न तत्सिद्धिसम्भव इति । तथा च न तत्रातिव्यासिरितिभावः । प्राय इत्यनेन 
साल्षितयाः सुचितसिद्धिकस्य नित्यचिन्मात्रस्य त्वग्रे निरसनीयतेति भावः । 


यथा प्रतिभासं सांवृतस्य तदनुपपन्नत्वात्‌ । तथाहि-न तावत्‌ यथा परिद्दयमान- 
रूपेण पारमाथिकस्वभावो भावः, तस्योत्तरकालमनवस्थानात्‌ । स्वभावस्य च 
सवंदा अनागन्तुकतयाऽविचलितरूपत्वात्‌ । यो हि यस्य स्वभावः, स कथं कदा- 
चिदपि निवतेत ? अन्यथा तस्य स्वभावताहानि प्रस द्घाल्लिःस्वभावतेव स्यात्‌ । 
नापि स उत्पद्यमानः पारमाधिक्रस्वभावरूपेण कु तरिचदागच्छति, निरुद्वयमानो 
वा क्वचित्‌ विलयं गच्छति, अपितु हेतुप्रत्ययसामग्रीं प्रतीत्य माथावदुत्पद्यते, 
तद्वेकल्यतो निरुद्धवते च । हितुप्रत्ययसामग्रीं प्रतीत्य जातस्य परायत्तलाभस्य 
प्रतिविम्बस्येव कुतः पारमाथिकस्वभावता । न च कस्यचित्पदार्थंस्य परमार्थतो 
हेतुप्रत्ययसामग्रौतः समुत्पत्तिः सम्भवति, तस्या अपि अपरसामग्रीजनितात्मतया 
परायत्तलाभाया निःस्वभावत्वात्‌ । एवमन्यस्याः पूर्वपूर्वायाः स्वस्वकारणसामग्री- 
जन्यतया निःस्वभावता द्रष्टव्या । भतएवोक्तम्‌- 
मायया निमितं यच्च हेतुभियंच्च निमितम्‌ | 
भायाति तत्कुतः कुत्र याति चेति निरुप्यताम्‌ 
यदन्यसंनिधानेन दृष्टं न॒ तदभावतः । 
प्रतिविम्बसमे तस्मिन्‌ @रत्रिमे सत्यता कथम्‌ ॥ इति । 
( बो० च० व० , ९.१४४-४५ 
ताक्रिकवन्मयापि व्यधिकरणधर्मावच्छिन्नप्रतियोगिताक्राभावस्याभ्युप- 
गन्तुं शक्यत्वात्‌ । एवञ्चाविद्यकोत्पत्तिमत्तवेऽपि न क्षतिः | 
ननु नित्येष्वपि निरुक्तलक्षणसद्‌ भावात्तत्रातिव्याप्तिरिति चेन्न, मन्मते नित्य- 
स्येवासिद्धेरित्याह--कायं विदोषमिति । घटत्वादि जातीनां परेः स्वरूपतः प्रत्यक्षेण 
सिद्धिस्वौकारेऽपि नित्यत्वे सत्यनेकसमवेतत्वरूपेण सिद्धिनं युक्तिविरोषं विनेति 
भावः। ननु भवन्मते पारमाथिकत्वस्याप्यप्रसिद्धत्वात्कथं तद्घरितं लक्षण- 
मुररोकृतमिति चेत्तत्राहु-पा रमाथिकत्वद्चेति । 
ननु न पारमाधथिक्रत्वावच्छिनप्रतियोगिताककायंत्वाभावः स्वोकर्तु शक्यः, 
व्यधिकरणधमविच्छिन्नप्रतियोगिताकाभावे प्रमाणाभाव।त्‌ । अतएव 'प्रतियाग्य- 
वृत्तिदच धर्मो न प्रतियोगितावच्छेदक' इति चिन्तामणिः। अतएव दीधिति- 
कारेः--'मभावप्रत्ययो हि घटत्वादिविशिष्टस्य घटादेः प्रतियोगित्वमवगाहमानो 


अतः कायं के सिद्धन होने पर कारण को सिद्धि भी सम्भव नहीं। मेरे ( शून्यवादी ) 
मत में पारमार्थिकत्व के अप्रसिद्ध होने ५२ भी असतुव्याम्ति से उपनीत ( उपस्थित ) का 


शून्यवादः | १५३ 


नीतं भासिष्यत इत्यदोषः \ कायंत्वसामान्यामाव एव वा विवक्षणोयः, 
स्वाप्नभावाभावादिन्यायेनोक्तेन कायंत्वेन सांवृतेन स्वीकृतेनापि विरोधाभावात्‌। 
प्रतोत्येति त्यबन्तेन तु कारणसापेक्षतोक्तिः सांवृतत्वव्यक्तोकरणाय, उत्पत्तौ 


ज्ञप्तौ वा सापेक्ष मात्रस्य सांवुतत्वात्‌ । एवच सांवृतोत्पत्तिकत्वमपि लक्षणान्तरं 
सम्भवति । 


विदोषणस्यापि घटलत्वादेस्तदवच्छेदकत्वमवगाहते, न स्वातन्त्रयेण, घटो नास्तो- 
व्येव प्रतीतेः। तदिहाभावप्रत्ययो यदि व्धिकरणधर्मेणावच्छिन्नं प्रतियोगिनं 
नावगाहते, नावगाहत एव तदा तस्यापि प्रतियोगितावच्छेदकत्वमि'ति प्रत्य्‌ 
पादि । गदाधरभदटराचायेश्चापि तत्रैव--वेरिष्टयभाने एवावच्छेदकताया भानाद- 
वच्छेदकताय! वैरिष्टयनियततया तद्बाधे तस्या अपि बाधादित्याभापि। 
यद्यप्यग्रे "यदि पुनरानुभाविको लोकानां स्वरसवाही घटत्वेन पटोनास्तीत्यादि- 
प्रत्ययः, तदा तादृकशाभाववारणं गीर्वाणगुरुणामप्यशक्यमि 'तिग्रन्थेन तादृशा 
भावस्य मन्तव्यता सूचिता, तथापि नैकान्तिकः पिद्धान्तस्तदभ्युपगमस्तत्रैव 
“यदि' तदा'शब्दाभ्यां तादृशानुभवस्य विवादास्पदत्वसूचनात्‌ । अतएव "यदि 
पुनरि'त्यादििरोमणिपङ्क्तिव्याख्यायां “यदि तदेत्यनेन तादृशाप्रतीतेराचुभ- 
विक्त्वे विवादं प्रद्यं तादश्ाभावस्यापारमाथिकत्वं सूचितमिति गदाधरभटरा- 
चार्येरुक्तमिति चेदत आह--कायंत्वसामान्याभाव एवेति । न च तत्सत्त्वे कथं 
तदभावसिद्धिरितिवाच्यम्‌ । तस्थ ॒स्वप्नवतसांवृतत्वेन स्वप्नदृष्टान्तपाथसैव 
प्रक्षालनीयत्वादित्याह--स्वप्नेति । ननु कायंत्वपतामान्यामाव एव विवक्ष्यते 
यदि तर्हि प्रतीव्येतिल्यबन्तोक्ति्व्याहन्येतेत्यत मह~ प्रतीत्येतीति । वस्तुस्वभावो 
दुदयमानो कारणसापक्षो वस्तुतस्तु निःस्वभाव एवेति संवृतिविलास एव दुष्टि- 
दशंनदृरयभूरिति । वस्तुतः शून्यतव । अत एव विग्रहव्यावतंन्याम्‌- 


यस्च प्रतीत्यभावो भावानां श॒न्यतेति सा हयुक्ता 
प्रतीत्य यच भावो भवति हि तस्याः स्वभावत्वम्‌ ॥२२।) इति 


भान होता है अतः कोई दोष नहीं है । अथवा कार्यत्वसामान्याभाव हौ वरिवक्षितहै, 
पूर्वोक्तं स्वाप्न भावाभावादि न्यायानुसार कायं को सांवृत सत्‌ मानने मे भी विरोध नहीं 
है । प्रतीत्यसमुत्पाद में “शप्रतीत्य'' इस ल्यबन्त से कारणसापेक्षता का कथन संवृतत्व 
को व्यक्त करने के लिए किया गया है, क्योंकि उत्पत्ति एवं ज्ञपि ( ज्ञान ) में सपिश्न 
होना मत्र ही सांवृतत्व है । अत एव सांवृतोत्पत्तिकत्व भी लक्षणान्तर हो 
सकता हे । 











१५४ ] [ दशंनसवंस्वम्‌ 


अथ कथमेतदवधायंमिति चेदत्र गीतं सोगतेः- 
अन्यत्प्रतत्य यदि नाम परोऽभविष्य- 
ज्जायेन तहि बहुलः शिखिनोऽन्धकारः । 
सवस्य जन्म च भवेत्वल्‌ सवंतश्च 
तुल्यं परत्वमखिले जनकेऽपि यस्मात्‌ ।)' इति ॥ 
अयम्भावः--घटः स्वस्माद्रोत्पद्यते परस्माद्रा, आद्ये स्वस्थ पुवं सत््वा- 
सत्वाभ्यां व्याघातः \ द्विदोये तु परत्वस्य तन्त्वादिसाधारण्येन ततोऽपि घटोत्प- 


दष्टिसृष्टिवादिनां नायं दुरूहः पन्थाः । अतएवान्यत्रापि-^"प्रतित्य यद्‌ 

यद्‌ भवति न हि तावत्‌ तदेव तत्‌" [ मश्गा० १८।१० ] इति | 
लक्षणान्तरमारभते- एवञ्चेति । एतदिति । उत्पत्तेः सांवृतत्वमित्य्थः। 
भन्यत्प्रती्येति । स्वस्माद्‌ भिन्नं कारणमुपेत्य यदि कायंमुत्पद्येत, तहि परत्वा- 
विोषादग्नितोऽन्धकारः, सर्वस्माच्च सवंमपि का्यमुत्पद्येतेत्यथंः । लोकार्थं 
विवृणोति--भयंमाव इति । व्याघात इति । उत्पत्तेरनुपपत्तिः । पूर्वं सत्त्वे 
स्वस्य प्रागेवोत्पन्नत्वात्‌, असत्वे चाविद्यमानत्वेन कारणाभावादेव । घटोत्पत्त्या- 
पत्तिरिति। इदमव्राकूतम्‌-तात्विकी यद्युत्पत्तिः कायंस्य स्यार्ताहि सा स्वतो 
वा, परतो वा, स्वपरोभयतो वा, हेतुमन्तरेव वा ? आच स्वं स्वोत्पत्तिनिमित्तं 
निष्पर्नं वा स्यादनिष्पन्तं वा, नाद्यः तस्य स्वस्य निष्पन्नत्वे तदथव्यापार- 
वेयथ्यपित्तेः । क्व पुनरस्य व्यापा रोऽस्त्विति तदनुपपत्ेश्च, उत्पा्यस्य पुनरस्या- 
निष्पन्नस्यान्यस्य स्वभावस्याभावात्‌ । एकस्य चास्य निरंशत्वात्‌ । न च 
परचादुत्पाद्यमानस्यापरस्य तत्स्वभावता युक्ता, तच्निष्पत्तावनिष्पन्नस्य तत्स्व- 
भावत्वाभावादिति न स्वात्मनो निष्पन्नात्कस्यचिदत्पत्तिरस्ति । न चापि स्वत 


यदि कहं करि आपने यह कंसे निदचय कर लिया कि सभी सांवृतोत्पत्तिक है, 
तो सुनिये. यह सौगतों ने ही कहा है- 

अन्यत्प्रतीत्ययदिनामः"" ०००७७०३७. ॐ, ००००6७४ "“****"इत्यादि । 

थदि अपने से भिन्न कारणसे वस्तु कौ उत्पत्ति मानीजायतो अग्निसे भी 
अन्धकार की उत्पत्ति होनी चाहिए । तथा सभी पदार्थो से सभी पदार्थो की उत्पत्ति भी 
होनी चाहिए, क्योकि सभो कारणो मे परत्व समान है । [ भाव यह दहै कि घट स्वयं से 
उत्पन्न होता या अन्यसे, प्रथमपक्ष में स्व की पूवं सत्ता असत्तासे व्याधातहै 
अर्थात्‌ स्व कौ उत्पत्ति के पूवं स्वं की सत्ता मानना विरद है भौर असत्ता मानना भी 
सम्भव नहीं, क्योकि पूवंसत्ता के विना कारण नहीं बन सकता, अतः स्वके प्रति कारण 
भी मानना, तथा स्वकी पूर्वसत्ता भौ न मानना, परस्पर विरुद्ध है, ] अतः उभयथा 
व्याघात हं । भौर यदि द्वितीयकल्प मानें तो परत्व के तन्त्वादिसाधारण होने से तन्स्वादि 


शुन्यवादः ] [ १५५ 


स्थापत्तिः । न च यत उत्पत्तिरनुभूयते तत एवोत्पद्यते; यत्तत्पदायस्येव पुच्छच- 
मानत्वात्‌ \ तत्किमन्धोऽसि ? हन्त यद्चहुमन्धस्तदा भवतोऽन्धतमत्वमेवापद्यते, 


उत्पत्तिपक्षे प्राडनिष्पन्नं स्वरूपमितरेत राश्रयदोषप्रसङ्गात्‌ कस्यचित्‌ सम्भवति । 
नापि द्वितीयः, स्वस्यानिष्पन्नस्वभावस्य गगनकुसुमकल्पस्थाशेषसामथ्यंशन्यस्य 
स्वनिष्पत्तौ हेतुत्वासम्भवाद्‌, अन्यथा राशविषाणस्यापि स्वस्वभावजनकलत्व- 
प्रसङ्कात्‌ । 

तापि परत उत्यत्तिपक्षः, आदित्यादपि तमसः, सवंस्मादपि सवस्योतत्ति- 
प्रसङ्गात्‌, जनकाजनकाभिमतयोविवक्षितकायपिक्षया परत्वाविशेषात्‌ । 


अत॒ एव नापि तृतीयः, प्रत्येकपक्षोक्तसमुदितदोषप्रस ङ्गात्‌ । कार्या 
नुत्पत्तौ चोभयरूपस्य हेतोः परमाथंतोऽभावात्‌ । उत्पत्तौ वा न किञ्चिज्ज- 
नयितव्यमस्तीति कुत्रो भयात्मकटेतोर्््ापारः स्यात्‌ । 
नापि चतुर्थः । अहितुकत्वे हि भावानां देशकालनियमाभावप्रप ङ्गात्‌, 
नित्यं सच्वासत्वप्रपङ्कात्‌, उपेयाथिनां प्रतिनियतोपायानुष्ठाना मावप्रस ङ्धात्‌ । 
प्रधानेदवरादीनां कारणत्वे मानाभावाच्च । अतएव मध्यमकशास्तरे-- 
न स्वतो नापिपरतो न द्वाभ्यां नाप्यहेतुतः। 
उत्पन्ना जातु विद्यन्ते भावाः क्वचन केचन ॥ 
( म. शा. १.३ ) इत्युक्तम्‌ 
नन्वास्तां युक्तिसंग्रहाग्रहः, अनुभवेऽपि दीयतां दुष्टिः । अनुभूयते 
हि घटादिकं समवाग्यसमवाधिदण्डादिघटितसामग्रोत उत्पद्यमान मिति न्याय- 
विदो वदन्ति । कापिला अपि यत्र कायस्य तादात्म्येन स्थितिस्तस्मादेव तथेति, 
तत्सामान्यात्‌ सर्वत्रेव यस्मात्‌ कारणविशेषाद्‌ यस्योत्पत्तिदुंश्यते तत्तस्य 
कारणमिति निदचोयतामिति शङ्कामपनुदति--न चेति । यत्तत्पदाथस्येवेति । 
यत्तत्पदं हि वृद्धिस्थत्वावच्छिन्ने शक्तम्‌ । बुद्धिस्थरच प्रकृतमेव, तच्च नियामक- 
विश्ेषनियन्व्रितोपस्थितिकम्‌, न चात्र प्रकृतमनतिप्रसक्तं किञ्चिदस्ति, 
यत्तच्छब्देन परामृद्येत । समवायसत्कायंवादयोनिरासात्‌, कारणत्वस्यानुपदं 
निरसिष्यमाणत्वादिति भावः| 


व्यवहारपथा गच्छन्नपि लोचनवेकल्यमाकलयसोत्याह्‌-तत्किमन्धोऽपीति । 
अन्तदुष्टिवेधुयंस्येति । दृष्टिदंशंनम्‌, दुद्यतेऽनयेति वा भावे करणे वा क्तिनि 


से घटोत्पत्ति होनी चाहिए । यदि कहा जाय कि-जिससे जिसकी उत्पत्ति अनुभव सिद्ध 
है उससे ही उसकी उत्पत्ति होती है अन्य से नहीं, तो यह्‌ कथन समुचित नहीं, क्योकि 
उमी यत्तत्‌ पदार्थं के विषयमेंही पूछाजा रहाहं किवह्‌ कौनहं। तोक्यातुम 
( शून्यवादी ) अन्धे हो, ? खेद है कि यदि { शन्यवादी ) अन्धा हूं तो भाप (ताकिक 











१५६ ] [ दशंनसवस्वम्‌ 


बाह्यदष्टिवेधुयपिक्षयाऽप्तदंष्टिवेधुयंस्याधिक दोषत्वात्‌ } तथाहि- यस्थ प्त्कारणं 
ततस्तदुत्पद्यत इति भवतोऽभिप्रायः; यदा च कायंक्ारणभाव एवाक्षिष्यते तदा 
स कथं सिद्धवदृदेश्यकोटौ निवेशयितुं शक्यते । न च यद्य्चिरूपितकारणतया 
रोकसिद्धमित्युद्देश्याश्यः; तस्य सांवृतसाधारण्यात्‌ ! प्रमितत्वान्तभवि च 
कारणत्वस्यैव निरूपणीयत्वात्‌, अन्धथा कथं तदीयं प्रमात्वमवधारणीम्‌ । तत्र 
नैयत्यादिघटितलक्षणानां चतुर्थे दुनिरूपताया उक्ततवेन नव्यताक्षिकिरपि च 


निष्पन्नस्य दष्टिशब्दस्योभयत्र प्रयोगः । दृष््ञनिऽक्षिणग ““दशंने"” इत्यमरः । 
भान्तरदुष्टिवेधुरये वाह्यदृष्टेरकिञ्चित्करत्वात्‌, बाह्यदुष्िविरहिणोऽप्यान्तरदष्ि- 
सम्पन्नस्य बहुलं व्यवहारदशंनात्‌, भन्तरदृष्टिभावाभावानुविधानात्‌ व्यवहार 
भावामावयोः। यस्य यत्कारणमिति। यं कायंकारणभावमाध्ित्योत्पत्तिः 
साध्यते. स च पारमार्थिको वां प्रमिततया लोकसिद्ध वा लोकसिद्धमात्र 
वाऽभ्युपेयते ? तत्राद्य निराकरोति-यदा चेति। आक्षिप्यते पारमाथिकत्वेन 
निराक्रियते । तृतोयकल्पमेव सूचीकटाहन्य येनोत्थाप्य समाधत्ते-न च यद्यनिन- 
रूपितकारणतयेति । कायकारणभावस्य संवृतत्वेन तदाध्रित्य सिद्धाया उत्पत्तेरपि 
तथात्वात्‌ । द्वितीयं दूषयति--प्रमितत्वान्तभवि चैति | कारणत्वस्य याथाथ्यं 
एव॒ तदोपरज्ञानस्य प्रमात्वसम्भवादित्याह--अन्यथेति । कारणत्वतिरूषण- 
मन्तरेत्यथंः | 

ननु निरूक्तमेव कारणत्वं तत्र॒तत्रानन्यथासिद्धनियतपूवंवतित्वमिति 
लक्षणादिनेति चेत्तव्राहु- तत्र च नैयत्यादीति । दुनिरूपताया उक्तत्वेनेति । तत्र 
हि--कायव्यिवहितेत्याद् थंकनियतपूर्वंभावित्वं तदित्यत्र नियतत्वं व्यापकत्वं 
यदि तदाऽन्यथासिद्धे गगनादावपि गतत्वात्तस्य सर्वकायंहेतुत्वप्रसद्धात्‌ । अवयव- 


आदि ) अन्धतम माने जा्येगे; क्योक्रि बाह्यदृष्टिराहिव्य की अपेक्षा अन्तर्दष्टिराहित्य 
अधिक दोष माना जाताहं। कंसे? तो सुनिये, जिसकाजो कारण ह उससे उसकी 
उत्पत्ति होती है यह आप ( ताकिक ) का अभिभ्रायहै। किन्तु जब हम कायकारणभाव 
पर ही आक्षेप कर रह हँ तब उसे सिद्ध मानकर उद्देश्य कोटि में प्रविष्ट कैसे कर सकते 
हें । यदि कहं कि जो यच्निरूपितकारणतया लोकसिद्ध होता है वह उद्देश्य बन सकता 
है, तो वह सांवृत साधारणदहै [ अर्थात्‌ संवृतिसे भो तादृश कारणतया व्यवहार हो 
सकता ह । तदर्थं पारमाथिकसत्ता आवश्यक नहो है | । यदि उस लोकप्रसिद्ध मे प्रमि- 
तित्व का अन्तर्भाव कर अर्थात्‌ उसे प्रमित मानकर उद्देश्य बनावे तो कारणता का निर- 
पण करना होगा 1 अन्यथा तज्जञान में प्रमात््र का अवधारण कंते होगा । किन्तु कारणता 
का निरूपण सम्भव नहीं, क्योकि नैयत्यादि घटितकारणलक्षण को खण्डनखण्डखाद्य चतुर्थं 


रान्यवादः ] [ १५७. 


तस्याः स्दोकृतत्वेन स्वरूपसम्बन्धविशेषरूपतायाश्चाननुगम पादकूत्वेन स्वं न 
स्वीधमित्यनुभवबाधितत्येन चासम्भवेन पदार्यान्तरत्ववाचोयुक्तश्च लक्षणा- 


रूपादेरवयवितद्‌ रसादिषु तत्तवप्रस ङ्गाच्च । पञ्चविधान्यथासिद्धिगुन्यत्वनिवेदोन 
तद्ढ्यावृत्तिरिति चेत्तस्याः कारणमादायेवान्वयव्यतिरेकशालित्वादिघटित- 
तयाऽल्माश्रथापत्तेः। तत्र॒ पुथगन्वयव्यतिरेकगालित्वादिरूपका रणत्वप्रवेशोऽपि 
घटादेद्रंग्यत्वादिखूयेण कारणत्व प्रम द्धात्‌ । क्वचिल्लघो रपि अपरत्र गुरुत्वेन घुत्व- 
गृरुत्वयोरप्यननुगमात्तयोरपि दु्निरुपत्वात्‌, तद्‌तरदितान्यथासिद्धिविरहवत्त्वनि- 
वेशोऽप्यनादरणोयः । यदि चान्ततो गत्वा यद्यतुधर्मावच्छिन्ने यदुधमविच्छिन्नस्य 
कारणत्वन्यवहारा भावस्तत्तदुधर्मावच्छिन्नमेदकूटस्य तद्षर्माविच्छिन्न- 
कारणत्वगर्भे प्रवेश आद्रियते तदाऽसर्वज्ञाज्ञयत्व्रसङ्कः। नियतत्वस्यापि 
निवेदोऽनियतान्यथासिद्धानां तेनेव वारणेऽपि समानमिदम्‌ । नियतत्वस्याप्यन- 
नुगमात्‌, व्यापकत्वरूपस्य व्याप्यत्वरूपस्य वा पययप्ट्यादिघटितत्वेन स्मृत्यन्यत्व- 
खण्डनदिशा दुनिरूपत्वाच्च । न परं परपथेव पराजरततया दुनिरूपता तेषामपि 
तु न्यायनयानुमोदिताऽपोव्याह--नव्यताकिके रपीति । तस्याः = तादुश्लक्षणानां 
दुनिरूपतायाः। अत॒ एव तादृदां तन्नव्यानामपि शिरोमण्यादोनामरुचिकरम्‌। 
अत एव मथुरानाथरिष्यो रघुदेवन्यायाल ङ्कारः कारणत्वस्यातिरिक्तपदाथंत्व- 
स्वीकरुवंतो दीधितिकारस्य तद्व्याख्याने तादुराकारणत्वलक्षणपरा्नमकार्षीत्‌ । 
अत एव च “स्वगंकामी यजेतेत्यादि दोधिति ग्रन्थव्याख्यानावसरे गदाधर- 
भद्राचायंः “स्वरूपसम्बन्धविदोष एव कारणत्वं न त्वनन्यथारसिद्ध॒नियतपुव- 
वतित्वम्‌, अन्यथासिद्धयभावकूटस्य दर्ञेयत्वादिति कण्ठरवेणेवाभाषि परामशं- 
गादाधययम्‌ | 

नन्वस्तु तहि स्वरूपम्बन्धविशेष एव तत्‌ । एवश्च निरूक्तभदोक्तिरप्य- 
नुगता भवतोत्यत॒ आह-स्वरूपसम्बन्धविदोषेति । एतदुक्तं भति । नापि 
स्वल्पसम्बन्धविजेषः कारणत्वं तस्य भूरिशो निरस्तत्वात्‌, स्व्पमात्रप्रतोतावपि 
कारणत्वाकारणत्वसंदेहद शनात्‌, ग्यञ्चकग्रह पेक्नणे दत्तोत्तरत्वात्‌, अननुगतत्वेन 
प्रवत्याद्यनौपयिकत्वप्रसङ्धाच्च । स्वं न स्वीयमित्यनुभवतरिरोधादपि न 
स्वेभावसम्बन्धः सम्बन्धिनर्चाधारत्वात्‌ सम्बन्धस्याघेयत्वात्‌ तस्येव तदाधार- 
त्वानुपपत्तेः, नहि सुशिक्षितोऽपि नटवटुः स्वस्कन्वमारूढ्य नृत्यतीति 
बहुल प्रसिद्धः| 


परिच्छेद में दुनिरूप बताया है, जिसे नब्यनयायिकों ने भौ स्वीकार किया ह । स्वरूप. 
सम्बन्धविरोषरूप कारणता मानने पर अननुगम दोष होता हे तथास्वंन स्वीयम्‌ इस 
अनुभव से बाधितमभीदहै। कारणताको पदाथौन्तर कहना भो सम्भव नहीं, क्योकि 








१५८ | [ दशं नसवंस्वम्‌ 


भिधानविकलायाः कार्यक्षिमत्वेन प्रतीतिविज्ञेषसाक्षिकतया निरूपणस्य च 
प्रतीतौ विक्ञेषस्यैव बुभुत्स्यमानतयाऽन्योन्याश्नयप्रसञ्जकत्वेन विशेषसत््व- 
समर्थनमन्तरेण प्रतीतेः प्रमात्वेनानिर्णोतायाः कूटसाक्तित्वेन चानिवचनीयता- 


एतेन रूपभेदमादाय समाधानमपि स्थगितं बोध्यम्‌, सम्बन्धत्वमादायेव 
रूपभेदस्य वक्तव्यत्वात्‌ तस्य चात्र सम्बन्धत्वसिद्धि विनाऽसिद्धेः। 

नन्वस्तु कारणत्वं पदार्थान्तरम्‌, एतदेव च शिरोमणेरपि भणितिः ¦ 
तच्च कायंतावच्छदेकभेदात्कारणतावच्छेदकभेदाच्च भिद्यते, कारणत्वत्वेना- 
खण्डोपाधिनाऽनुगतञ्च कारणपदशक्यतावच्छेदकमिति चेत्तत्राह पदार्थान्तर- 
त्वेति । अतिरिक्तमपि भवद्‌ यदि न स्वलक्षणलक्ष्यं तदा कथं तत्र तत्रानति- 
प्रसञ्चककारणत्वव्यवहारः । तल्लक्षणस्य च नियतपूवंवतित्वादेः कथने कथितदोषा- 
पत्तेः । ऋति च तस्मात्तद्विपर्ययसंशयादेरनुच्छेदयत्वापत्तेः। पदार्थान्तरत्वे च 
तस्य सप्तपदार्थीनियमसाधकयुक्तिवि रोधापत्तोरच । 

किच्च दण्डो "वटकारणमित्यादि' शाब्दबोधे कारणत्वस्य स्वरूपतो भानेन 
कारणत्वत्वेनानुगमाभिधानस्याकिच्चित्करत्वेन प्रतिव्यक्तिसमयग्रहानुपपत्तिः, 
्रवत्यनुपयोगर्च, स्वरूपसतोऽनुगमकस्य समयग्रहाचन्‌ योगात्‌, अन्यथा तद्‌- 
श्रमाद्यनुपपत्तेः, सखण्डोपाधित्वेनान्योन्याश्रयपराघातश्चेति द्रव्यम्‌ । 

ननु मा मूत्तल्लक्षणम्‌, बोभूयते हि प्रतीतिः, कारणं कारणं, दण्डो 
चटकारणमित्यादिः सार्वजनीनाऽनपल्पनीया च । ततश्च तयेव तन्निरूपयिष्यत 
इति च॑ततत्राह-- प्रतोतिविशोषसाक्षिकतयेति । सत्यं प्रतोतिजयते, तथापि 
सामान्यतस्तस्या अतिप्रसञ्कल्वात्‌, विशेषवुत्मुसायाच्च प्रतोतिगतविरापस्य 
विषयविलेषस्य च॒ परस्परपेक्षणादन्योन्याश्चयप्रसज्ञकत्वम्‌ । नापि तस्याः 
प्रमात्वं विशेषसम्थनमन्तरेति तस्याः कूटसाक्षित्वेऽनिवंचनीयता चरणचम्ब- 
नार्थं तत्स दन्येव प्रवेशः । 


लक्षणामिघान के बिना कार्याक्षिम होने से उसे मानना व्यर्थ है । ' क रणमिदम्‌'" इत्यादि 
परती तिविलेषसाक्षिकतया यदि कारणता का निरूपण करें तो उक्त प्रतोतिगत विदोषं की 
जिज्ञासा ( प्रती तिगत विशेष क्या है ) होने से अन्योन्याश्रय दोष आपतित ह । [ क्योकि 
विषय ( कारण ) गतविशोषताज्ञान प्रतीतिगत विदोषताज्ञान के अधीन है तथा प्रतीति- 
गतविरोषता ज्ञान विषय ( कारण ) गतविरोषताज्ञान के अधीन है। | दूसरो बात यह्‌ 
है किं जब तकं विशेष की सत्ता का समर्थन न किया जाय, तब तक भ्रतीति मं प्रमात्व 
के अनिर्णीत होने से वह प्रतीति कूटसाक्षिणी ( मिथ्याविषयिणी ) ही होगी, एेसौ 
स्थिति मे तात्त्विक कारणता का निश्चय नहीं हो सकता, अतः अनिर्वचनोयताचरण 
चुम्बन के अतिरिक्त अर्थात्‌ उसे अनिर्वचनीय भाने विना अन्य कोई गति नही है । 


शून्यवादः ] | १५९ 


चरणचुम्बनातिरिक्तगतेरभावात्‌ । अधिकं तु चतुर्थे सम्बन्धखण्डने कारणता- 
खण्डने च शारदायां दशेनीयम्‌ । चेतनमनपेक्ष्येव प्रतिक्षणं तत्तत्कुवंदरपत्व- 
विशिष्टकारणकूटाधीनोत्पत्तिस्वभावत्वं प्रतीत्थसमुत्पाद इति तु “इदं प्रत्ययफलः 
मिति बुद्धोक्तेरुत्थितं सोौत्रान्तिकषप्रस्थानोयं न तु शुन्यताप्रस्थानीयमिः्युक्तमवि- 
संवादित्वखण्डनशारदायाम्‌ । 


जथेवं सर्वून्यत्वे आत्महानमेव मोक्षः स्यात्‌, पुरुषाथंत्वाभावत्तु तन्न 
सङ्गच्छत इति चेन्न, दुःखं तावत्सर्वोऽपि जिहासति येन केनचिदुपायेन, अत- 


ननु प्रतीत्यसमुत्पादस्य स्वभावेनानुत्पादा्थंकत्वे “चेतनमनपेक्ष्येव प्रतिक्षणं 
तत्तत्करवंद्रूपत्वविशिष्टकारणकूटाधीनोत्पत्तिस्वभावत्वं प्रतोत्यसमुत्पाद इत्युक्ति- 
विरोध इति चेत्तत्राह-चेतनमनपेक्षयैवेति । सौत्रान्तिकप्रस्थानीयमिदं लक्षणमिति 
तस्य प्रस्थानान्तरत्वान्नोक्तविरोधः। इदं प्रत्ययफलम्‌”' इति प्रत्ययोपनिबन्धस्य 
संग्राहकं बुद्धोक्तं सूत्रम्‌ । तत्र सूत्रस्थेदंपदेन कायंजातस्प परामशः | प्रत्ययः 
कारणसमवायः। तथाचेदं काये जातं कारणसमवायमात्रफख्कम्‌, न स्वोत्पत्तौ 
चेतनं कंचिदपेक्षत इत्यथः । 


किन्तहि सवं शून्यमेव ? ओमिति चेत्‌, महदिदमनिष्टमापतितम्‌, आत्म- 
नोऽपि शुन्यत्वप्रसङ्गः सर्वान्तःपातित्वात्‌ । नेदमनिष्टमपित्विष्टमेव, तस्य 
दान्यतयैव हानसम्भवातु । आत्महानमेव चास्मन्मते मोक्षपदाथ इति चेदङ्ध ? वद 
कथमेवं तस्य पुरुषार्थत्वम्‌ ? तस्य सुखाद्यात्मत्वाभावादित्याशयेनाशङ्ुते--अथेव- 
मिति । व्याक्रियैव पराक्छियिति न्यायेन सववंषां प्रतिकृलत्वप्रकारकप्रतोतिविषय- 
त्वाटमकस्य दुःखस्य हातुमिष्टत्वं सवंलोकप्रसिद्धमित्याशयेन परिहरति- 
दुःखमिति । सत्यं, नात्महानस्य सुखरूपता, तथापि तु न सुखमात्रमेव पुरुषाथंः, 
दुःखनिवृत्तेरपि तथात्वदशंनात्‌, पुरषेणाथ्यमानस्येव पुरषाथंत्वात्‌ । तस्य 
चात्मनाश्च एव दुढोपाय इत्याहु-गतएवेति । दुःखस्य हातुमिष्टत्वादेव । 


इसं विषय मे अधिक जिज्ञासा होने पर चतुर्थपरिच्छेद सम्बन्धखण्डन तथा कारणता- 
खण्डन शारदा द्रष्टव्य हं । “चेतन निरपेक् प्रतिक्षण तत्तत्कुवंद्रूपत्वविरिष्टकारण 
कूटाधीनोत्पत्तिस्वभावत्व ( तत्तत्‌ कायं करने मेँ निरन्तर क्रियारील कारणसमुदाय के 
अधीन उत्पत्तिस्वभाव होना ) प्रतीत्यसमृत्पाद हँ" यह कथन तो “इदं प्रत्ययफलम्‌'" 
इस बुद्धोक्ति से कन्ध सौत्रान्तिक प्रस्थान का हें, न कि रून्यताप्रस्थान का, यह अविसंवा- 
दित्वखण्डन शारदा में व्यक्त क्रिया हे । 


शङ्खा-- सर्वशून्यत्व पश्च मे आत्महान ही मोक्ष मानना होगा, किन्तु आत्महान 
के पुरूषार्थं न होने से उसे मोक्ष मानना सम्भव नहीं ह । 








१९० | [ दशंनसवंस्वम्‌ 


एवाप्रतिसमाधेयग्याधिभिरदंहात्माभिमानिभिजंलादिप्रवेश्ेन प्राणत्यागोऽथ्यंते, 
परन्तु जन्मान्तरेऽपि क्लेशोपनिपातावशष्यम्भावेन प्राणत्यागो नात्यन्तिक 
उपाथोऽपि त्वात्मनाज्ञ एव, यदाह- 

सत्थात्मनि परसञ्ज्ञा स्वपर विभागात्परि ग्रहद्रेषो । 

अनयोः सम्प्रतिबद्धाः सवे दोषाः प्रजायन्ते ।\ इति ॥ 


अप्रतिसमाधेयेति । तद्‌ भणितं भामत्तिपतिना "ब्राह्मणो यजेत” इत्यादीनि 
शास्त्राण्यात्मनि वर्णाश्रमवयोऽवस्थादिविलेषाध्यासमाध्रित्य प्रवततन्ते'' इति 
भाष्यव्यख्यानावसरेऽवस्थाध्यासमुदाह रता--“अप्रतिसमाधेयन्याधीनां जलादि- 
प्रवेरोन प्राणत्यागः" इति । 

नन्वत्तु तदि प्राणव्यागस्येव तदुपायत्वं किमित्यात्हानमुपेयत इति 
चेत्तत्राहु-परन्तु जन्मान्तर इति । 

नन्वात्मसद्‌ भावेऽपि तद्‌ भावनयाऽहंका रपरिक्षयाद्‌ भविष्यति दुःखनिवृत्तिः, 
दुःखस्याह ङ्कारदैतुकत्वात्‌ । तत्‌ किमात्मा यत्नेन निषिध्यत इति चेत्तत्राह- 
सत्यात्मनीति । अत्मनि सति स्वस्मिन्‌ स्वत्वनुद्धिः परत्र च परसंज्ञा = परत्व- 
वुद्धिरूत्पद्यते । तादु शाच्च स्वत्वपरत्वाद्यात्मकविभागात्‌ परिग्रहदेषौ = राग 
दरेषावुपजायेते । एताभ्याञ्च सम्बद्धाः क्टेशाद्याः सर्वेऽपि दोषाः समुपजायन्त 
हत्यथंः । 

एतदक्तं भवति । सत्यम्‌, अहंका रपरिक्षयात्‌ तद्धेतुकदुःखोपशम इष्यते, 
स॒ एव त्वनुपपन्नः सति चात्मदलंनै कथमसौ निवर्तेत ? कारणेऽविकलसामथ्यं 
कायस्य निवत्ययोगात्‌ । ततो दुःखमपि न निवतंते । तथादहि- नात्मानं पड्यतः 
संस्कृतेषु स्कन्धधात्वायतनेषु महमिति दढतरमुत्पद्यते स्नेहः । ततस्तद्‌ दूःख- 
प्रतोकारेच्छया सुखाभिलाषो दोषान्‌ प्रच्छाद्य तदधितया गुणाध्यारोपात्‌ 
तत्साधनेषु प्रवतंत । स्वोपकारिणि वयमिति बुद्धिरूपजायते । अहु ममेति च 
दानात्‌ परिपन्थिनि विद्वेषः । ततः समस्तदुःखनिदानं सर्वं एव क्लेशोपक्छेशाः 


समाधान- जिस किसी उपायसे दुःख सभी लोगों को हातुमिष्टहे) तएव 
अप्रतिसमाधघेयव्याधि-ओषघो आदि सभो उपायो से अचिकित्स्यरोगी देहात्माभिमानी 
प्राणी जलादि प्रवेशक द्वारा प्राणत्याग की भी कामना करताह। किन्तु बह प्राण- 
त्याग भी दुःखहान का आत्त्यन्तिक्र उपाय नहीं है, क्योकि तादृक्षप्राणत्याग से जन्मान्तर 
म वलेशोपनिपात ( क्लेश होना ) अवद्यं भावी ह । अतः आत्मनाशही दुःखहान का 
तादश उपाय हैँ । जो किं कहा है-सत्यात्मनि परसंज्ञा ˆ“ ˆ “““ “1 

( आत्मा के रहने पर ही परसंज्ञा = अर्थात्‌ परत्वबुद्धि होती है ओर स्वपर 
विभागक द्वारा परिग्रह द्वेष होते हँ । तथा इन परिग्रह्‌ द्वेष के होने पर इनसे सम्बन्ध 
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दोषाणां क्लेशमुलत्वं तु सुविदितमेव \ एवञ्च दुःखोपद्रत।त्मसदृभावापेन्ष- 
याऽऽत्मनाज्ञ एव श्रेयानिति कथं न पुरुषाः । ताकिकेरपि सुख विरहेऽपि 
दुःखह नेः पुरषाथंत्वं सम्यत एव, परन्तु प्रागभावासहवृत्तेयुंगपदशेषविश्ेष- 
गुणनिवृ्तेधेमिनिवृत्तिनान्तरीयकत्वदशनेन तेषामप्यात्महानमापद्यत इति 
लन्धप्रस राः प्रवतंन्ते, इत्यात्मदशंनप्रवतितो दुःखहेतुरहंकारः । तस्मादात्मनि 
सति अहंकारस्य निवतंयितुमशक्यत्वाद्‌ वरं नैरात्म्यवाद एव । अतएवाहङ्कार- 
विशिष्टस्यात्मनो दुःखोपप्लृतत्वमपीत्यमि्रेत्याह-एवञ्च दुःखोपद्रतात्मसद्‌- 
भावापेक्षयेति । पुरुषार्थत्वं समथ्यत एवेति । अत एव किरणावल्यामदयनाचायंः- 
““तस्मादनिष्टनिवृत्तिरात्यन्तिको निःश्रेयसमि'” ति दुःखाभावस्य मोक्षत्वं प्रदश्यं 
“नन्वपुरुषार्थोऽयं सुखस्यापि हानेरिति चेन्न बहुत रदुःखानुविद्धतया सुखस्यापि 
्रक्षावद्धेयत्वात्‌, मधघुविषसम्पृक्तान्नभोजनजन्यसुखवदिलत्युपपादयामास । 
तत्र तुल्यायन्ययत्वाद्‌ दुःखाभावोऽपि न षुरुषाथेः इति शङ्काग्रन्थाथंः । बभाषे 
च बल्लभाचार्यो न्यायलोकावत्याम्‌-“न चास्य समायन्ययफटत्वेनापुरुषा- 
थंत्वं, दुःखस्य प्राचर्यात्पुखस्याल्पत्वादि'"ति । अत्रापि दुःखसाधनशरोरादिनाशे 
सुखस्यापि हानादिति पूवपक्षार्थो विज्ञयः। भमवोचच्चात्र॒ जयन्तभटरोऽप- 
“अतिदुवहद्चायं संसारदुःखभार इति तदुपशमाय व्यवस्यन्तः सन्तो न 
निष्प्रयोजनप्रयत्ना भवन्ति" इति । नान्त रीयकत्वदशंनेति । न अन्तरं नान्तरम्‌ = 
अविनाभावः, तत्र भवं नान्तरीयं, तदेव नान्तरीयकं, तस्य भावो नान्तरीयकता 
व्याप्तिः । सा च कालिक ग्राह्या-यदा यदा प्रागभावासहवृत्तियुगपदरोषविदोष- 
गुणनिवृत्तिस्तदा तद्धमिनिवृकत्तिरित्यात्मिका, न तु देशिकी, तयोः सामाना- 
धिकरण्यासम्भवात्‌ । | 

ननु-इच्छादय आत्मनो लिद्धम्‌, तथाहि- इच्छादयः क्वचिदाध्िता 
गुणत्वात्‌ रूपादिवदित्यनुमानमेव नित्यतयेवात्मसाधकम्‌ । इच्छा हीत्थमुप- 
जायते यज्जातीयमथंमित्यमुपयुञ्जानः पुरुषः पूरा सुखमनुभूतवान्‌, पुनः 
कालान्तरे तजञ्जातीयमुपलभ्य सुखसाधनतामनुस्मृत्य तमादातुमिच्छति, 


सभी दोष उत्पन्न होते हूँ । ) रागादि दोषों कौ क्लेशमुलता तो सुविदित हीह । एवच्च 
दु:खसंतप्त आत्मा कै सद्भाव की अपेक्षा आत्मा का नाह मानना ही श्रेयस्कर है, तब 
वह्‌ पुरूपार्थं क्यो नहीं हो सकता । ताकिंकों ने भी सुख के अभाव में भी दुःखहानि को 
ही पुरुषार्थत्व का समर्थन क्रिया हुं । परन्तु प्रागभाव असमानकालीन युगपत्‌ अरोष- 
विरोषगुणनिवृति के धर्मीनिवृत्ति नान्तरीयक ( व्याप्य ) होने से उन ( ताक्रिक ) कै यहाँ 
भी मोक्षदशा मे आत्महान ही प्राप्त होता हं । अतः उनका शुन्यवादी के साथ साम्य, 
एसा अद्रंतवादी कहते हँ । ओर यदि उन ( ताकिकं ) के यहाँ अ।त्महान न भी माने, 
११ 
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साम्यमेवेत्यद्रैतवादिनो वदन्ति, तदनापत्तावपि वाऽस्फु ` द्रपस्तदाऽऽत्मा सन्नप्य- 
सत्सम एवेति नात्मसद्भावो मूक्तेः पुर्षाथतायामुपयुञ्यते । एवं च सत्येव 

नित्यतयेवात्मरूपधरमिग्राहकप्रमाणविरोधेन प्रागभावासहवृत्तेरित्यादिव्यासि 
सङ्कोचाभ्युपगमेनाह तदनापत्तावपीति 1 प्रागभावासहवृत्तेरिति तु पाकस्थले व्यभिचार 
वारणायोच्यते । नान्तरीयकत्वं तु तत्र कालिकव्याक्षिः । 


सेयमनेन करमेण समुपजायमानेच्छपूर्वापरानुसन्धानसमथंमाश्रयमनुमापयति । 
अतएवोक्तम्‌- 
तेनेच्छासुखकृतिदुःखवेदनाना- 
माधारो न खलु मनो न चेन्द्रिपाणि। 
देहोऽपि व्रजति न तेत्समाश्रयत्वं 
तेनान्यं पृरुषमतः परकेल्पयामः ॥ इति । 
प्रत्यक्षादिप्रमाणर्यो व्यवहारः स चात्मना । 
विना नित्येन नेत्येवं ततस्तस्य प्रकल्पनम्‌ ॥ इति च । 
किञ्चात्मनोऽनित्यत्वे कृतहानाङ्ताभ्यागमादिदोषाः प्रादुःस्युरिति नाल्म- 
हानप्रसक्तिरित्यभिप्रायेणाह-तदनापत्तावपीति। आत्महानं तदोऽथंः । काय- 
कारणभावस्य नियामकत्वादनादिप्रबन्धप्रवृतो हि ज्ञानानां हेतुफलमावप्रवाहः, 
एष एव च सन्तान इत्युच्यते, त्कृतश्चायमनुसन्धानादिकाय नियमः, सन्ताना- 
ना दित्वाद विच्छेदाच्च परलोकोऽपि विलष्टकल्पनः । नित्यस्त्वाटमाऽभ्युपगम्य- 
मानो यदि सुखादिजन्मना विकृतमनुभवति, तदयं नित्य एव धर्मादिवदुक्तः 
स्यात्‌, निविकारत्वे तु सताऽपता वा सुखदुःखादिना कमंफलेन कस्तस्य विशेष 
इति कमं वेफल्यमेव । उक्तं हि- 
वषतिषपाम्यां कर व्योम्नः चमंण्यास्तितयोफलम्‌ । 
चर्मोपमदचेत्सोऽनित्थः खतुल्यर्चेदसत्समः ॥ इति | 
तस्माद्त्सुज्यतामेष मूर्धाभिषिक्तः प्रथमो मोह आत्मग्रहो नाम, तत्नि- 
वृत्या चात्मीयग्रहोऽपि विरंस्यति, अहमेव न क्रि ममेति, तदिदमहंकारमम- 
कारग्रन्थिप्रहाणेन नैरात्म्यदशंनमेव निर्वाणद्वारमालम्न्यताम्‌ । कथञ्चित्‌ 
कल्प्यमानोऽपि मुक्तावस्फुरद्रूपत्वादसत्सम एव, न स्वतः प्रथते नापि परत- 
स्तहि को ब्रते सोऽस्तीतीत्याह-असत्सम एवेति । नात्मसद्भाव इति । 
नन्वात्मसदूभावस्य मुक्तेः पुरूषार्थतायामतुपयोगद्चेत्तहि नहिं बदनाशो 
मोक्षपदवाच्यः किन्तु सत एव तस्य बन्धविश्लेष' इत्यस्य कः समाधिः ? 
तो मोक्षदशा मे अप्रकाशमान आत्मा सत्‌ होने पर भी असत्‌ के समान ही हं, अतः 
आत्मसद्भाव मुक्ति की पुरुषार्थता मेँ उपयुक्त नहीं है । एवच्च धर्मी ( आत्मा ) के 
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घर्मिणि बन्धविशरेषो मोक्षपदवाच्य इत्यप्यगत्या त्याज्यम्‌, अप्रयोजकच् । 

अथ भवत्वेवम्‌, तथापि संविदः क्षणिकत्वेन स्वभावत एव नाशश्चसम्भवेनं 
मोक्षार्थं प्रयत्नवेयथ्यंमेव, न च सन्तानस्य विनाज्ञाय प्रयत्यते, तस्थातिरिक्त 
त्वाभावाद्‌, अन्यथा सन्तानिनाज्ञेन तच्नाशोऽपि दुत इति तच्निस्यत्वमपि स्यात्‌, 
नित्यत्वं च स्ववृत््यवृत्तिभ्यां भवद्‌भिरपलप्यते, आदे आत्माश्रयात्‌, हितीये च 
ध्व॑सप्रतियोगित्वाभादरूपनित्यत्वे कालानवच्छिन्ने कालावच्छिन्नत्वरूपानित्यत्व- 
प्रसक्तौ व्याघातादिति चेत्‌, सत्यम्‌, सन्तानस्य सन्तानिभिन्नाभिन्नत्वाभ्यां 


तत्राह-एवञ्चेति। पुरुषाथंतानुपयोगोऽगतिः । अप्रयोजकञ्चेति | न पर 
त्याज्यतेव तस्यापि त्वप्रयोजव त्वमपि प्रोक्तरीत्या स्वप्रतिपाद्यविषयासाधक- 
त्वादात्मनाास्येव मोक्षत्वादिति भावः । 

ननु क्षणिकविज्ञानस्येवात्मतया क्षणिकत्वादेव तन्नाशेस्य स्वतः सिद्धिसम्भवे 
तदर्थं प्रयत्नवेयथ्यंमित्याशङ्कते-भयेति। स्वभावतः = कारणमनपेक्ष्येव । 
ननु सुगतसमये विज्ञानात्मनो नानात्वादेकस्य स्वभावतो नाश्चसम्भवेऽपि त््र- 
वाहस्याविच्छेदात्‌ तद्‌विच्छित्तये प्रयत्नसाफल्यमित्याशयेनाह्‌-न चेति । तस्या- 
तिरिक्तत्वाभावात्‌ सन्तानीतः सन्तानस्यातिरिक्तत्वाभावादिव्यथैः । अन्यथा 
सन्तानस्य सन्तान्यतिरिक्तत्वे । नन्वस्तु तन्नित्यत्वमिति चेततत्राहु-नित्यत्वच्चेति । 
भवद्भिः शुन्यवादिभिः। स्वस्य स्ववृत्तित्वे भात्माश्रयात्‌ । अवृत्तित्वपक्षं 
दूषयति--द्वितीय इति । कालानवच्छिन्नत्वात्मकस्य नित्यत्वस्य काला्वच्छिन्नत्वं 
हि मम मुखे जिह्वा नास्तीतिवद्‌ विरूद्मिति भावः । परिहरति सत्यमिति । 
सत्यमित्यनेन सन्तानस्य सन्तान्यतिरिक्तत्वाभावोऽद्खीकृतः। किन्तु तस्य 
रहते हये ही बन्धविच्छेद मोक्ष॒ कहा जाता है" यह कथन भी अगत्या परित्याज्य तथा 
अप्रयोजक ( आत्मा का असाघक ) ह । 

रङ्खा--अस्तु आत्मनाश ही दुःखहान का उपाय मान लिया जाय, तथापि 

ज्ञान ( आत्मा ) कै क्षणिक होने से स्वभावत ही उसका नाश हो जायेगा, अतः मोक्षाथं 
प्रयत्न करना व्यर्थं हं । यदि कहं कि विज्ञानसन्तान ( धारा ) के विनाशाथं प्रपतनं किया 
जाता है, तो यह कथन युक्ति्गत नहीं, क्योकि विज्ञानसंतान संतानी विज्ञान से अति- 
रिक्तं मानें तो सन्तानी ( प्रत्येक विज्ञान ) के नाशसे भी संतानका नाज्ञ क्यो होगा । 
एसी स्थिति में वह ( सन्तान ) नित्य भीहो जायेगा । किन्तु आप स्ववृत्तित्वावृत्तित्व 
कै द्वारा नित्यत्व का निराकरण करते हँ । अर्थात्‌ यदि नित्यत्व में नित्यत्व रहता है तो 
आत्माश्रय हो जायेगा । ओौर यदि नित्यव मे नित्यत्व नहीं रहता ह तो-कालानवच्छिन्न 
घ्वंसप्रतियोगित्वाभावरूप नित्यत्व मे कालावच्छिन्नत्वरूप अनित्यत्व के प्राप्त होने से 
व्याघात दोष हो जायेगा । 
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द्वचता सावृतस्यैव विनाजो मोक्ष इति स्वीकारात्‌, उक्तविकल्पपराहतिस्तु 
सावतत्वं पुष्णातीति न दोषः \ बन्धस्य दुनिरूपत्वादेव तु बन्धमोक्षव्यवस्था 
नास्थीयत इत्यवादिष्म । 

यत्त॒ निस्साक्षिकबाधसिद्धचसम्भवेन नित्यस्य साक्षिणोऽभ्युषगम 
आवहयकः, अम्धया तस्यापि बाध्यत्वे तदूबाधसिद्धये साक्ष्यन्तरस्वीक।रेऽन- 
वस्थाप्रसक्तिरिति वेदान्तिनोच्यते, तत्रत्यं समाधेयम्‌, आनिर्वाणं ज्ञानघारा 
तावदभ्ुपेयत एव, निर्वाणकारे तु यद्यपि नास्ति ज्ञानमिति नान्तिमन्ञाननाश- 


तदनतिरिक्तत्वमपि नास्ति, तथादि- सन्तानस्य न सन्तानिपाथंक्यम्‌, अनभ्यु- 
पगमात्‌, अनुपलम्भवाधाच्च, ज्ञानानि न सन्तान इति प्रत्ययापाताच्च । 
नाप्यमेद एकस्मिन्नपि ज्ञाने सन्तानप्रत्ययापाताच्च । न च भेदाभेदो विरोधा- 
दिति सुषटक्तम्‌- दुवंचतयेति । ननु ताहि किमायातमित्यत माह्‌--सांवृतस्येवेति । 
सन्तानस्येति चेष: । ननु तहि निरूक्तपराहतेः किं फलमिति चेत्तत्राह--उक्त- 
विकल्पेति । नास्थीयत इति । परमार्थत इत्यादिः । 
ननु ॒सवृतत्वस्य बाधितत्वव्याप्तत्वाद्‌ बाधस्यावश्यमङद्खीकायत्वेऽपि 
तस्य सावधित्वनियमात्तदर्थं कश्चनावधिरप्यवर्यं स्वीकायं एव, स च नित्यः 
साक्ष्येव स्यादन्यथाऽनवस्थापत्तेः अत एव- 
"“अधिष्ठानावलेषो हि नाशः कल्पितवस्तुन'' इतयुक्तमित्याह--यत्तििति । 
समाधानमारभते-तत्रेत्थमिति । ज्ञानसत्तवस्येव विवादास्पदत्वाज्जञानमेवा- 
धित्याह~ ज्ञानेति । तस्यापि तन्मते क्षणिकत्वोपगमाजज्ञानधारेत्युक्तम्‌ । ननु 


समाधान--आपका कथन सत्य है क्योकि सन्तानिभिन्नामिन्नत्वविकल्प के 
द्वारा सन्तान के दुर्वच होने से सांवृत सन्तान के विन।शकोही मोक्ष मानते हैँ । उक्त 
भिन्नाभिन्नत्वविकल्प से सन्तान की पराहति ( निरास ) तो उसके सांवृतत्व को ही पुष्ट 
करती है, अतः दोष नहीं है । बन्ध के निरूप होने से ही बन्धमोक्षव्यवस्था हमें अस्वौ- 
कृत है यह कह चुके हैं । 

“साक्षी के बिना वाध सिद्ध नहीं हो सकता, अतः नित्य साक्षी मानना 
आवदयक है । अन्यथा उस ( साक्षी ) के भी बाध्य होने पर उसके बाधसिद्धिके किए 
ताक्ष्यन्तर भानने से अनवस्था दोष होगा'” यह जो वेदान्ती का कथन हं, वह्‌ इस प्रकार 
समाषेय है कि- निर्वाण पर्यन्त ज्ञान धारा हम लोग मानते है । यद्यपि निर्वागकाल में 
ज्ञानं नास्ति इस प्रकार अन्तिम ज्ञाननाश का प्रत्यक्ष नहीं होता, तथापि हम (शून्यवादी) 
योगज धर्म के प्रभाव के अनभ्युपगन्ता ( अस्वीकर्ता ) नहीं है जिससे कि भावी विज्ञान 
विनाश कां प्रत्यक्च न हो सके । ओर चार्वाक के समान प्रत्यक्षमात्रघ्रमाणमन्ता भी नहीं ह, 
अपितु संवृति दला मे अनुमान प्रमाण भी मानते हँ । अतः अनुमान तो इस समयभी 
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प्रत्यक्षसम्भवः, तथापि न वयं योग धमं प्रभावानस्थुपगन्तारो येन भाविप्रत्यक्षं 
न भवेत्‌ \ न वा चार्वाक्रा इव प्रत्यक्ष मात्रोपजोविनोऽपि तु संवतिदश्ायामनुमा- 
नोपजीविनोऽपि, अनुमानञ्चेदानीमपि सन्ततित्वलि ङ्ःकमुच्छेदसाध्यकं शन्यत्व- 
साध्यकं वा विचारासहत्वादिलिङ्धकं सम्भवत्येव, अनुमितेश्च स्वविषयकत्वं 
सावतमनुमन्थत एवेति न तद्‌भानायापि साष्ष्यपेक्षा, मुक्तिकारे च बाधमानं 
कि किद्धित्फल प्रसूते येन तदा तदथं साक्ष्यपेकष्येतेति भवानेव प्रताम्‌ । एतेन 


विज्ञानात्मोच्छेदस्य निर्वाणपदाथत्वात्तदृच्छेदकाले विन्ञानस्याप्यभावात्‌ प्रकाड- 
मन्तरा तन्नाशोऽपि न प्रकाशेत इत्याशङ्कते-निर्वाणकाले तु यद्यपीति । परि- 
ह रति- तथापीति । वयं शन्यवादिनः। तादृशनिर्वाणकारे ज्ञानात्मकप्रकाश- 
स्यामाञ्वेपि साम्प्रतिकयोगसामर्थ्यजन्यज्ञानेन ज्ञातु शक्यत्वात्तत्रत्पतद भावस्य । 
'ततो मनोजवित्वं विकरणभावः प्रधानजयश्च 'सत्वपुरुषान्यथाख्यातिमात्रस्य 
र्वंभावाधिष्ठातुत्वं षवज्ञातुत्वञ्च' ( योग द० ३।४८-४९ ) इत्यादिना प्रतिपादितं 
सवंकालीनवस्तुज्ञातृत्वपामथ्यं योगजन्यमित्यन्यत्रोक्तस्य मयाप्य द्खोकृतत्वात्‌ । 
अत एव॒ कीतितं धमेकीतिना--^भूताथंभावनाप्रकषंपयंन्तजं योगिज्ञानञ्चेति' 
( न्या० वि० १) इति। “करतलामलकवद्‌ भाग्यमानस्याथंस्य यद्‌ दशंनं तद्‌ 
योगिनः प्रत्यक्षम्‌" इति तत्रैव तद्व्याख्याता च । अनुमानेन वा वातंमातिकेन- 
ज्ञानसन्तात मोक्षकालीनोच्छेदवती, शून्या वा सन्ततित्वाद्‌ विचारासहत्वाद्‌- 
वेत्याद्यात्मकेन तद्‌भानं भविष्यतीत्याह-अनुमानच्चेति । नन्वस्यानुपानस्य भानं 
न स्वेनेव कमंकतुंविरोधात्‌, नाप्यन्येनानित्येन केनचित्तस्य तस्य ज्ञानस्य भानार्थं 
ज्ञानान्तर पक्षणादनवस्थापत्तेरिति तद्भानार्थं नित्यः साक्षी अभ्युपेय इति चेत्त- 
त्राहु-अनुमितेश्चेति । उत्तरे विरोधस्तु सांवृतत्वं पुष्णाति । किञ्चात्मोच्छेदः 
स्वरूपत एव मोक्षो न तु ज्ञातः सन्‌, तज्ज्ञानस्य निष्प्रयोजनत्वादिति न तदथं 
नित्यज्ञानपेक्षेत्याह-मुक्तिकाल इति । वेदान्तमतनि रासप्रयासेनैव क्षणिक- 
विज्ञानवादिमतमपि निरस्तमित्याह्‌-एतेनेति । निरूक्तानुमानेनेत्यथंः | 


कियाजा सकताहं। वहं इस प्रकार होगा--“"विवादास्पदा विज्ञानसन्तती उच्छेदवती 
सन्ततीत्वात्‌, ( विज्ञानधारा विनारशीक है धारा होने से) अथवा “विवादास्पदा- 
विज्ञानसन्तती शुन्या विचारासहत्वात्‌'' ( विवादास्पदविज्ञानधारा शन्य है विचारासह 
होने से ) । अनुमिति मे सावृतस्वविषयक्रत्व भी मानते है, अतः तद्भानकेक्िएभी 
साक्षी की अपेक्षा नहीं हँ । दुसरी बात यह है करि मृक्तिकाल में बाधभन का प्रयोजन ही 
क्या हं, जिससे करि तत्‌ काल में बाधभानार्थं साथ की अपेक्षा हो, यह आप ही बतारे । 
एवं उक्तानुमान से “विशुद्धज्ञानसन्तानोदय ही मोक्ष है यह पन्न भो निरस्त- 
भ्रायहे। 
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विश्चुद्धज्ञानसन्तानोदयो मोक्ष इत्यप्यपास्तप्रायम्‌ ॥ 
यदपि निरषिष्ठानकश्चमो न दृष्टचर इति सदधिष्ठानमवष्यमद्खीकाय- 
निति वेदान्तिन आहृस्तत्नापौत्थं नः प्रतिभाति, अधिष्ठानं हि स्थूलदृशां तावद्र- 
जतादेः शुक्तचादिकम, वेदान्तवासनावासितमतीनां तु परमाथंसच्चेतन्यम्‌, 
तत्रायं सांव॒तं न ममापि दण्डवारितम्‌, अधिकसत्ताकत्वं तु रजतपेक्षया तस्य 
एतेनेति । उक्तानुमानेनेत्यथं : । अपास्तप्रायमिति । बुद्धितत््वे 
स्थिता बोद्धा गुणेष्वेवाहंताः स्थिताः । स्थिता वेदविदः पुंसि अव्यक्ते 
पाञ्चरात्रकाः' ।। इत्यागमिकवचने बोद्धपदं न शृन्यवादिपरम्‌, कन्तु योगाचारपरमिति 
शन्यवादिना मोक्षे ज्ञानसन्तानो निराकायं एब, उक्तं चेतत्पु वं मपीति भावः । 


आरोप्यस्य सदधिष्ठानव्याप्तत्वेन दुश्यादेः कल्पितत्वात्‌ सदधिष्ठान- 
कत्वं स्यादिति वेदान्त पक्षमुत्थापत्ति-यदपि निरधिष्ठानकश्चम इति । प्रति- 
भातीति । प्रतिभा हि नवनवोन्मेषशालिनी बुद्धिः स्पूर्त्याख्यो बृद्धिविरोषो वा । 
प्रतिभातीत्यनेन-अत्रस्थितेन मया कयाचि्स्पूर्त्याऽ्धिष्ठानतत्त्वं पराकार्य॑म्‌, तस्या 
उपयोगः सैदढान्तिकेऽध्वनि वक्तव्य इति र्फोरितेम्‌ । स्श्ल्द्शामाधाराधिष्ठानयो- 
रेकार्थक्त्वमभिमन्यमानाम्‌ । प्रमाणप्रयोजनयो रभावाज्जडस्यजइत्वादेवचावरणा- 
परसवत्या न तस्याधिष्ठानत्वं सम्भवतीत्यत आह-वेदान्तवासनावासितमती- 
नामिति । तथा च वेदान्तनये नाधाराधिष्ठानयोरेक्यमपितु भेदः । भत एव- 
अधिष्ठानमाधारमात्रं यदि स्यात्‌ 
प्रसज्येत सत्यं तदा चोद्यमेतत्‌ । 
न चेतत्‌ सकायंस्य मोहस्य वस्तु- 
त्यधिष्ठानगीर्गोचिरे लोकसिद्धा ( सं° शा० १।३२ ) 
टत्यादिनाऽऽधाराधिष्ठानयोः पार्थक्यमकारि । क्वचिदाचार्याणां शुक्तरधि- 
ष्ठानत्वव्यवहारस्तु अवच्छेदब तासम्बन्धेनेति सुष्टृक्तम्‌-वेदान्तवासनावासित 
मतीनां तु परमाथंसच्चेतन्यमिति । तत्राद्यमिति । सामान्यतो ज्ञातत्वे सति 
विश्ेषरूपेणाज्ञातत्वमेवाधिष्ठानत्वम्‌ । तच्च न्यायनये यथा शुक्त्यादोनामपि 
तथा मन्मते तदेव सावृतमिति भाक्ः। ननु शुक्तिरजतयोः सांवृतत्वाविशेषे 
समसत्ताकत्वात्‌ शुक््यादेरधिष्ठानत्वं न ॒स्थादधिष्ठानस्या रोप्यापेक्षयाऽधिक- 
सत्ताकत्बनियमात्‌ । 
वेदान्ती ने जो यह्‌ कहा ह कि निरधिष्ठानक भ्रम दृष्टिपथ मेँ नहीं भाता, अतः 
सदचिष्ठान अवदय मानना चाहिए; तो यर्हा भो हमे यह समाधान प्रतिभात होता हं 
कि स्थूलदर् गुक्तयादि को ही रजतादि का अधिष्ठान मानते है तथा वेदान्तवासना 
वासितजन परमार्थसच्चैतन्य को रजतादिका अधिष्ठान मानते हँ । वहाँ प्रथम कल्प तो 
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ृष्टिसृष्टिवादे भवतां निष्कृष्टमतेऽपि नास्ति येन शुक्तेरप्यधिष्ठानं तदपेश्षयाऽधिक- 
सत्ताकं सिद्धचत्‌ तरिकालाबाध्यत्वे पयंवस्येत्‌ ! किच्च सांवृतत्वेऽपि व्यवहारानु- 
रोधाच्छुक्तेयंदि रजतापेक्षयाऽधिकसत्ताकत्वं स्वीक्रियेत, तावतापि शन्यत्वा- 
अधिक्सत्ताकत्वं स्वोक्रियेतेति । एतेनेदमपि सुचितम्‌--यद्रिशेषादशंनेन अ्रमस्तस्याधिष्टानत्व- 
भितिरीत्यापि न त्रिकालाबाघ्यतत्वपयंन्तं धावनीयम्‌, शुक्तेविशोषाददं नेन तावद्रनतश्न मः, 
शक्तेरपि सांवृतत्वेन तु तद्श्रमः शुन्यत्वरूपस्य तद्विशेषस्यादनेन, शून्यत्वस्यापि सावृत- 
त्वेन तु तदश्रमोऽप्युपपाद्यः, स च शन्यत्वस्य स्वरूपत एव शन्यत्वेन स्वस्यैव स्वविज्ेषत्वेन 
विकोषघ्मंविधया तददर्निनैबोपपद्यते । विशिष्य शुल्यत्वस्वरूपानालोचनया हि तस्मिन्नपि 
ताच्विकतां कद्िचदभिमन्यते । शन्यत्वस्य तु घटादौ संवृतिरूपाबगमो युक्तिसमर्पितः, 
तत्र च तरभावोऽप्यस्त्येवेति नासांवृत्त्वम्‌ । एतच बाध्यत्वात्सावृतत्वोक्त्या परतो 
व्यञ्जितम्‌ । एवं चात्र--घटादौ शून्यतावगमः संवृतिरूपः कस्य ज्ञानेन निवतंत इति वक्त- 
भ्यम्‌, ओषधवत्तन्निवत्तेरप्यावश्यकतायाः प्रागुक्तत्वात्‌ । घटत्वादिज्ञानेन निवतंत इति 
तु न युक्तम्‌, तत्सत्त्वेऽपि युक्त्या शुन्यतावगमात्‌, नापि श॒न्यत्वज्ञानेनैव, विरोधात्‌, तथा 
च किञ्चिदन्यत्तत्वं बाच्यमिति-- न वाच्यम्‌, घटादाववगम्यमानशून्यतायां ताल्तविकत्वा- 
वगम एवेहि निबायंः, स च तत्स्वरूपालोचनया निवतंत एव । 


अतएवाधिष्ठानज्ञानात्तन्निवृत्तिरिति चेत्तत्राह--अधिकसत्ताकत्वं त्विति । 

ृष्टिसृटिपक्षे सन्तादरयपक्ष एव कक्षोकृतः। तेन चिदतिरिक्तस्य सर्वस्य प्रातिभा- 

सिकत्वपेव । तिकालाबाध्यत्वे पयंवस्येदित्ति । भधिष्ठानस्याधिकसत्ताकत्वस्त्रौ- 

कारे सिद्धान्ते शुक्त्यादेरपि बाधितत्वात्‌ तदधिष्ठानानुसरणस्य प्ररौव्येणान्ततो- 
गत्वा त्रिकाला बाध्यतच््वमेव सिद्धेदितिमावः । 

नन्‌भयोस्तुल्यसत्ताकत्वे कालान्तरे शुक्त्यादेरपि व्यवहारो न स्यात्‌, रजता- 

दिवत्‌ । तथा च सांवृतत्वेऽपि बाधविलम्बाविलम्बाभ्यां विरोषोऽभ्युपेषः। मतएव -- 

दोरघंस्वप्नमिमं विद्धि दीघं वा चित्तविश्रमम्‌। 


दीर्घं वा मनोराज्यं विद्धयेनं रघुनन्दन ॥ 
इत्युक्तम॒॒बासिष्ठे। किश्च॒सुष््टिदुष्टिपक्षोऽपि वा स्वीक्रियत इति 
चेततत्राह-किञ्च सांवृतत्वेऽपीति । तावतापीति । विशेषस्यापि शून्यत्वेन तदभ्युप- 


मेरे ( श॒न्यवादी ) मत मेँ सांवृत स्वीकृत है । रजतपक्षया शुक्त्यादि का जधिकसत्ता- 
कत्व तो दृष्टिसृष्टिवाद निष्कृष्टमत मेँ आप ( वेदान्ती ) को मौ अभिमत नहीं है, जिषे 
कि शक्ति का भो अधिष्ठान शुक्ति कौ अपेक्षा अधिकसत्ताक सिद्ध होता हुआ त्रिकाला- 
वाध्यत्व मे पर्यवसित हो । 

किञ्च शुक्तयादि के सांवृत होने पर भी व्यवहारानुरोध से उसे रजतापक्षया 
यदि अधिकसत्ताक मान भी लिया जाय, तो भी तावन्मात्र से बून्यताका निराकरण 
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भेङ्कात्‌, अन्यथा भवतोऽप्यनिष्प्रसङ्कात्‌, शन्धत्वमिथ्याः दयोरेक्यात्‌, तदापि 


अभावस्य साधारत्वनियमबलादपि न पराभिमताधिष्टानसिद्धिः, तत्तद्देशकाल्योरे- 
वानुभूयमानयोराधारत्वात्‌, तत्तद्देशादेरप्यभावस्याधारो व्यवहारसिद्धो देशाविजेषादिरेव, 
न बल सद॑स्य ध्वंसः शुन्यताधटको येन तदृश्ञायामाधारषयंनुयोगः स्यात्‌, अन्ततद््च 
पवंर्बाणतस्य भावाभावविलक्षणगगनस्येव < हाप्रलयादौ परिशेषावश्यम्भावात्‌, नापि च 
ताद्‌ शगगनेन ब्रह्मवादिना सिद्धसाधनमपि युक्तमुद्‌भावयिठुमिति । 

परन्तु तादह्णगगनस्थापि शुन्यतयाऽभावावहयम्भावेन तदधिकरणं किंञ्चित्स्यात्‌ । 
तदेव चास्तु ब्रह्म, वक्ष्यमाणरीत्या च तत्स्फुरणाद्यात्मकमिति शक्यते वक्तुम्‌ । अथ 
तादश्षगगनस्यास्ति किञ्चिदधिकरणं व्थवहारसिद्धं यदि, तदा तदेवाभावस्यापि भविष्यति, 
नास्ति चेत्‌, तदा भावस्येवाभ।वस्यापि निराधारतया किमपराद्धम्‌, एवं च महापघ्रल्यादि- 
कमस्तु मा वा, अद्यापि तु सवस्य शृन्यताऽस्त्येवेति निराधारेव सा नृत्यत्विति मौनमस्तु 
ब्रह्मवादिनामिति चेत्‌, अभावस्य निराधारताया सवंथेवाननुभवपराहतत्वात्‌ । एवम 
भावस्याप्यभावस्तस्याप्यभाव इति यदि, तदा ते मौख्यं चित्रमिदम्‌, यदि नैवम्‌, तदा तस्य 
पारमाथिकत्वं स्वरूपेण वा तदाधारात्मना वा प्रसज्यत एव, आधारस्यौचित्यप्राकषत्वे तु 
तेनैव रूपेण पार्माथिकत्वं वक्तुमुचितम्‌ । एवं ज्ञानधारोच्छेदस्यापि स्वीकृतत्वेन तदा- 
धारविचारोद्धुरीकारेण पराकायंःपरः । अभावस्यालीकत्वं त्वाधारभिन्नत्वेन परमुपेयताम्‌, 
न त्वाधारात्मनापीति प्रोक्तं पुरेति नमो बेदान्तिपादपांसुभ्यो बिजयश्नीसपर्यापात्रेभ्यः । 
यदि त्वभावस्याधारात्मकता नानुमन्यते, घटाद्यभावस्य कालविेषावच्छिन्नभूतल।द्यात्म- 
कत्वे ज्ञानविशेषरूपत्वे वा कालन्ञानयोविशेषव्यवहारनिदानस्याभावातिरिक्तस्य दुनिरूप- 
त्वात्‌, वृद्ध ग्राहिकया तयोरुपादानस्य व्यक्तयानन्त्येनानुपपत्तेः कैवल्ये व्यावतंकयोः काल- 
ज्ञानयोरभावाच्च । आधाराघेयभावस्य चेक्येऽप्युपगमः कस्मैचिदेव रोचेत, तदा निष्कृष्टं 
समाधानं दज्ंनसवंस्वजञोषे द्रष्टव्यम्‌ । श॒न्यतामते च सवं निर्वाणमहाप्रलययोरुपगमे तदा 
संवतिसामश्यभावेन नाभावानां सांवृतत्वसम्भवः, नहीदानीन्तनसंवृत्या तदानीन्तनानां 
सांवृतत्वम्‌, ान्तरेतावानपि च महिमा दुःसहो यदसौ स्वस्समयेऽपि स्वविषयमुपकल्पयेत्‌, 
किम्पुनः समयान्तरे । अभावानां पारमा्थिकत्वे तु कञ्चिद्भावं विना तेषां बुद्धयारोहणे 
परमपडगुतेवेत्यलम्‌ । 
गमेऽपि न शृन्यत्वहानिरितिभावः। अनिष्ट प्रसङ्खादिति। मिथ्यात्वमपि न सिद्धेत्‌ । 
वत्र देतुः--गुन्यत्वमिथ्यात्वयोरेक्यादिति । यदि व्यवहारमाश्चिव्य शुक्तरधिक- 
सत्ताकत्वं मन्यते, मन्यतान्तावन्न तावताऽप्यधिष्ठानत्वसिद्धिः । अधिक सत्ताकत्वस्य 
तत्रानुपयोगात्‌ । व्यावहारिकसत्ताया व्यवहार एवोपयोगात्‌ । तत्रोपयोगे तु द्वितोयः 
कल्प एवायात इत्याहू-तदापीति । परमाथंसच्चैतन्यमेवाधिष्ठानमिति द्ितीय- 


सम्भव नहीं ह । अन्यथा आप ( वेदान्ती ) के मत में भी अनिष्ट प्रसक्तं होगा, क्योकि 
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ृ्त्वादेव शुक्तेरधिकसत्ताकत्वं न तु तस्याधिष्ठानतायामप्युपयोगः, उपयोगे वा 
द्ितोयकल्पे एवान्तर्भावः! द्वितोयस्य तु किपथंमपेननेति चच्यं ताम्‌ । तदभावे 
सत्तानुवेधो न स्थादिति चेत्स्थादेवं यद्यस्माभिर्याचितमण्डनन्पायेन रजतादौ 
शुक्तयादौ च सत्ताऽनुमन्येत, यदा तु तेषां सावृतपरेव सत्वं स्वकोपं स्वीकुमस्तदा 
काऽपेश्नाऽधिष्ठानस्य भगवतः! हन्त यदि स्वकीयं सत्त्वं तदा कथं सावृतम्‌, 
तदति तल्परकारकन्ञानस्थ संवतिरूपत्बाभावात्‌, यदि तु सवतं तदा कथं 


कल्पमुत्थापयति-द्वितोयस्येति । सत्तानुवेधः = सत्तासम्बन्धः । भ्रमकाले रजता- 
देरपि सत्वेन भासमानत्वात्‌ । इदं रुप्यमित्यत्र इदमितिवत्‌ सन्‌ घट इत्यत्रापि 
सदित्यधिष्ठानभूतं ब्रहैव भासत इति वेदविदो वदन्ति । मन्मते तु शुक्त्यादेरेवस्व- 
कोयं सत्त्वं स्वीक्रियते, नातोऽधिष्ठानमपेक्षत इत्याह -स्यादेवमिति । याचितमण्ड- 
नन्यायेनेति । विवाहायुत्सवेष्वन्यस्माद्‌ वस्त्रालङ्का रादिकं याचित्वा स्वकाय सम्पा- 
दयते लोको यथा, तथा प्रकृतेऽधिष्ठानीयसत्ता पादाय सत्यत्वव्यवहा रनिर्वाह रोप्य । 
अधिष्ठानस्य भगवत इति । अत्र भगवच्छब्देन सवंथाऽपरिहायंत्वं तस्थ सूव्यते- 
ञन्यथा तु तद्‌भणितिरपि निराधारा स्थात्‌ | ग्रन्यकृतैवात्र स्वहृदयं टाकायां 
व्यक्तीकृतम्‌ । परतोऽपि "यत्तु सुरगुरूणा'' इत्यादिना वक्ष्यति । चचनोयञ्चा- 
स्माभिरपि परतः । हन्त यदीति । स्वकीयम्‌, अनारोपितम्‌ भबाध्यं वास्तविक 
मिति यावत्‌ । कथं सांवृतम्‌ आरोपितं बाध्यमवास्तविकमिति यावत्‌ । भथवा 
स्वकीयं प्रमाज्ञानविषयः, सांवृतं तद्विरुदर तदाह-तदूर्वाततत्प्क्रा रकन्ञानस्य 


शून्यता-म्यात्व दोनों एक ही है । ( भाव यह ह कि शू्यत्व आविद्यक सत्ता का 
विघटक नहीं है, यदि शून्यत्व को आविद्यक सत्ता का विघटक मानें तो भिथ्यात्व भी 
आविद्यक सत्ता का विघटक होना चादिए । क्योकि भिथ्यात्वशून्यत्व दोनों का स्वल्प 
एक ही है) तो भी यदि बाघकाल में दृष्टिगोचर होने मात्र से ही शुक्ति को अधिक 
सत्ताक मानें तो उस ( अधिकसत्ताकत्व ) का अधिष्ठानता मेँ कोई उपयोग नहीं हं 
भौर यदि उपयोग है तो द्वितीय ( परमार्थसञ्चैतन्य ) कल्प मेंदहौ अन्तभेविहो 
जायेगा । | 

एवं द्वितीय कल्प मेँ भी विचार करे, कि परमार्थं सञ्चैतन्यरूप अधिष्ठान क्रिस 
ल्य माना जाय । यदि कटं कि सदधिष्ठान के बिना घटादि पदार्थो में सन्‌घट इसप्रकार 
सत्तानुवेध ( सत्तासम्बन्ध ) न हो पायेगा, अतः सदधिष्ठान मानना चाहिए, तो यह्‌ 
कथन तब उचित होता, यदि हम रजत एवं शुक्ति आदि मे याचितमण्डनन्यायेन सत्ता 
मानते, किन्तु जब हम रजतादि की स्वकीय सांवृत सत्ता ही मानते हैँ त्र भगवान के 
अधिष्ठान की आवर्यकता ही क्या है । यदि आप ( वेदान्ती ) कँ कि यदि रजतादि 
की स्वकीय सत्ता ह तो वह संवृत कसे है, क्योकि तद्वति त्प्रकारक ज्ञान तो संवृति 
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स्वकीयमितिचेद्र्स्वापमिवेतत्‌, तथाहि- भवतां मिथ्यात्वं यदि प्रपञ्चस्य 
स्वकीयम्‌, तदा कथं प्रपच्चे तन्मिथ्या, यदि तु मिथ्या तदा कथं स्वकीयमिति 
साम्यात्‌, तस्मात्स्वकोयमपि सत्त्वं बाध्यत्वात्सांवृतमिति नासुन्दरम्‌, अतएव 
भवतां मते शुक्तौ रजतस्योत्पत्तावपि बाध्यत्वेनेव तस्य मिथ्यात्वम्‌, अन्यथा 
रजतवति रजतप्रकारकत्वेन तज्ज्ञानस्य शरमत्वमपि दुलंभं भवेदिति 
रजतस्य मिथ्यात्वं दूरोत्सारितं स्यात्‌, तस्मादृबाध्यविषयकत्वेन मत्वं 
भवतोऽनुमतमेवेति नेयमपूर्वा सृतिः । 


संवृतिरूपत्वाभावात्‌ । तयोरेकोकरणे प्रकारो नास्तीत्यथंः । मदुपरि आक्षिपन्‌ 
भवान्‌ विचारशन्यत्वेन स्वसिद्धान्तमपि नाकलयति इत्याह--उत्स्वापमिवेतदिति । 
स्वापस्योध्वमुतस्वापं स्वापकालिनमित्यथंः । सादुयन्च पूर्वापरविचा रशन्धत्वेन । 
स्वापादृध्व॑मित्यनेन तु स्वापोत्तरभावि। तथा च स्वापकालीनप्रलाप इव, 
स्वापोत्तरकालभाविस्वरापविषयकप्रङाप इव वा निरुकतप्रत्यवस्थानमकिञ्चित्कर- 
मित्यर्थः । तस्याकिञ्चित्करत्वमेव प्रतिबन्द्या स्फुटयति-तथादीति। यदि 
प्रपञ्चनिष्ठं मिथ्यात्वं स्वकीयम्‌ = मनारोपितं कथंकारं तदोयमिथ्यात्वं मिथ्येति 
भण्यते, मिथ्यात्वस्य मिथ्यात्वे मारोपितत्वप्नौव्यात्‌ स्वकीयत्वव्याहतिः । यदि 
च स्वकीये मिथ्यात्वे बाध्यत्वान्मिथ्यात्वं हन्त स्वकीयेऽपि बाध्यत्वात्‌ सांवृतत्व- 
मिति कथं न मानसार्वजि । नहि सांवृतत्वं सत्त्वमात्रविरोधि, भपितु त्रिकाला- 
बाध्यत्वात्मकस्य तस्य तच्च मन्मते नास्त्येव, व्यवहारोपयोगिनस्तत्काला- 
बाध्यत्वस्य च तस्य सांवृतत्वाविद्ेषान्न तद्विरोधौति भावः । भतएव स्वकोय- 
सत्त्वस्य सांवृतत्वे बाध्यत्वमेव हेतुरूक्तः। अत एव प्रकरणमुपसंहरता ^नेय- 
मपूर्वा सुतिरि''त्युक्तम्‌ । प्रसिद्धतमा इति तदथं; । भतएव च शुक्तावृत्पत्न रजते 
बाध्यत्वादेव मिथ्यात्वमनुमन्यतेऽन्यथा स्वकीयसत्तवाद्‌भ्रमत्वमपि नस्याद्‌ दूरे 
तस्य मिथ्यात्वमिति बाध्यत्वमिथ्यात्वयोः सामनैयत्यमेवेति नायमनुमूतिपथाति- 
क्रान्तः पन्था इति प्रघदुकाथंः । 


( भ्रम ) रूप होता नहीं, भौर यदि वह ( सत्ता ) सांवृत है तो स्वकीय कंसे हई । तो 
आपका यह कथन उत्स्वाप ( स्वापकालीन प्रलाप ) मात्रहीहै। कंसे ? तो सुने-प 
( वेदान्ती ) के मतमें प्रपञ्चमिथ्यात्व यदि प्रपञ्च का स्वकीयै तो वह्‌ भ्रपञ्चगत 
मिथ्यात्व मिथ्या कैसे हुआ । ओर यदि वह मिथ्या है तो प्रपञ्च का स्वकोय कंसे हुआ । 
इस प्रकार आपत्ति के साम्य होने से आपको यही समाधान करना होगा कि-- सत्ता 
स्वकीय होने पर भी बाधित होने से सांवृत है'' । अतएव आप (वेदान्ती ) कै मतमें 
दाक्ति मे रजत कौ उत्पत्ति होने पर भी बाधित होने से हौ उसे मिथ्या मानते है, अन्यथा 
रजतवति रजतप्रकारक होने से तज्ज्ञान में भ्रमत्व भी दुर्लभ हो जायेगा, फिर रजत के 
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अथास्ताचेतदपि, तथाप्यबाध्यस्य कस्थचिदभावे बाध्यत्वव्यवहारोऽपि 
कथम्‌ ? प्रमितेरभावे च संवुतिरपि किमपेक्ष्येति चेप्तयुक्तमेतत्‌, अश्ुन्यस्था- 
भावेन शर्यत्वमपि न वस्तुतः कच्चित्‌, एवं संवृतिरपि \ बाध्यत्वं च निरुक्तं 
शःयत्वमेव, नत्वधिष्ठानतस्वज्ञानबोध्याभावप्रतियोगित्वम्‌ 1 व्यव हारस्त्वस्टपा- 
नन्वेवमपि बाध्यत्वं बाधविषयत्वं, बाधश्च पारमाथिकत्वेनाभाववृद्धिः । 
तथा च बाध्यत्रपधिष्ठानतत्वज्ञानबोध्याभावभ्रतियोगित्वरूपं पयंवितम्‌, 
तच्चाबाध्पराधिष्ठानमन्तरा न शक्यषमर्थनम्‌ । अबाध्यस्य सवथाऽभावे बाध्यत्व- 
स्पाप्यप्रामाणिक्रत्वाद्‌, बाध्यस्याबाध्यावधिकत्वादन्यथा तदपि न किंञ्चित्स्यात्‌ 
निहूपकाम।वादित्याशंकते- भयेति । न ह्यशुन्यावधिकं शुन्यत्वमा चक्ष्महे, येन 
तस्य वास्तविकता स्यात्‌ । तथा च सवमेव सांवृततमिति सिद्धान्ताच्छरुन्यत्वस्या- 
पि तथात्वम्‌, संवृतावप्येषेव कथा । बाध्यत्वमपि नाधिष्ठानतत्तज्ञानबोध्यामाव- 
परतियोगित्वरूपं तादश्ाधिष्ठानानङ्खीकारात्‌, किन्तु शून्यत्वापरपर्यायमिति- 
समाधानग्रन्थारायः 
ननु तथापि बाध्यत्वव्यवहारो न स्थात्‌, व्यवहारं प्रति व्यवह्तव्य- 
विषयकज्ञानस्य हेतुश्वात्‌, तन्निषूपकस्य चावाध्यस्य कस्यचिद्‌ भवताऽस्वोकारात्‌, 
बाध्यस्थ च तादृशज्ञानस्य स्वोकारेऽपि तस्थापि बाध्यत्वेनाबाध्यतत्तवमन्तरा 
बध्यत्वपरम्परास्वी कारेऽनवस्थापत्तेरिव्युक्तमावतंत इत्याद्य निराचष्टे 
व्यत्रहारस्त्वसत्ख्यात्यापोति । 
ननु कापावसत्ख्यातिः, असद्‌ भाने प्रमाणाभावादिति चेन्मेवम्‌, शुक्त्याद्य- 
तिरिक्तो देशो रजतत्वात्यन्ताभाववान्‌ देशत्वात्‌ शुक्तिवदित्यनुमानस्य तत्र 
मानत्वात्‌ । न च शुक्तिव्यतिरिक्तषटादौ रजतत्वामावस्वौकारात्‌ सिद्धसाधनं, 
पक्चतावच्छेदकावच्छेदेन साध्यसिद्ध रूदुदेशयत्वात्‌ । पक्षतावच्छेदकसामाना- 
धिक्ररण्ये एव सिद्धसाधनस्य प्रसरात्‌ । शुक्त्यतिरिक्तरजते साध्यासत्तवाद्‌बाधस्तु 
नोद्भाव्यस्तत्र रजतत्वप्रतोतेः प्रमात्व एवास्माकं विप्रतिपत्तेः । भथ रजतत्वेनेव 


मिथ्यात्व की तो बात ही क्या। तस्मात्‌ बाध्यविषयकत्वेन हौ श्रमत्व मानना आपको 
भी अभिमत है । तो यही मागं हमारे ( शुन्यवादौ ) लिए भो प्रशस्त हे । 

शङ्का--अस्तु यह्‌ मान लिया जाय, तथापि किसौ अवाच्य के बिना बाघ्यत्व 
व्यवहार भी कषे होगा । प्रमिति ( प्रमा ) के अभावमें संवृति ( भ्रम ) भी जिसकी 
अपेक्षा से कही जायेगी । 

समाधान - इसका उत्तर तो दे चुके हँ कि--अरून्यके अभाव होने से वस्तुत. 
लुन्यत्व भी कुछ नहीं है । एवं संवृति भी वस्तुतः कु नहीं यानी शून्थत्वरूप ही है, ओर 
वाच्यत्व भो निरूक्तश॒न्यत्वरूप ही है, न कि अधिष्ठानततत्वज्ञान से बोध्य अभाव प्रति~ 
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त्यापि सम्भवति ! तथाह्यसत्ट्यातिेधा, मिथ्याथंविवक्षाऽसच्छब्दप्रयोगेऽयं 

चट इत्यादावाद्या, अलीकविवक्षया तत्प्रयोगे तु भवदभ्युषगतविकल्पवृत्तिस्था- 

लोया द्वितीया, प्रकृते त्वबाध्यांहञे द्वितीया बाध्यांश्ञे प्रथमेति विवेकः \ ननु 

मिथ्याभूतस्यापि क्ालसम्बन्धित्वोपगमेन व्यवहाय॑त्वसम्भवेन स्यादाद्या, 

द्वितीया तु कथङ्कारम्‌; अलोकस्याव्यवहा्यत्वेन तत्र सङ्कतिग्रहासम्भवाच्छ।ब्द- 

विषयत्वानुपपत्तेः, यदाह्‌ 'वमयसोमविक्रमत्वाच्छब्दस्ये'ति, स्मयसोमोत्ल द्धने 
यदाहेति । आत्मतत्त्वविवेके उदथनाचायंः । 


पक्षास्तु, न चानुमितेराहार्यत्वापत्तिरत एवाकिञ्चित्करत्वापत्तिघंटवत्तां स्वोकृत्य 


तत्रैव चटाभावमवगाहमानाया प्रतोतिरिवेति वाच्यम्‌, रजतत्वेन पराभिमतमिति- 
रीत्या प्रयोगेऽदोषादिति चेत्‌ इष्टापत्तेः । 


तनु रजतसामम्रयप्रसूतत्वमुपाधिः, शुक्त्यादौ सत्त्वेन साध्यव्पापकत्वं 
रजतेऽसतवेन च साधनाव्यापकत्वमिति चेच पक्षमात्र व्यावतंकत्वात्‌ । व्यतिरेक 
साधने रजतसामग्रीनिष्टप्रागभावाप्रतियोगित्वस्योपाधित्वाच्च । _ एकत्रासतः 


एवापरोक्षभानस्य क्लृपतत्वेऽपरत्रापि तदेवापरोक्षमवभासिष्यते इति व्यर्थोभ्यं 
भरपञ्चाभ्युपगम इति शुन्यतेव भगवती विजयते । 


एवमसदेव रजतमभादित्याद्यनुभवोऽप्यसत्व्यातौ मानम्‌ 1 तां विभजन्‌ 


तत्स्वरूपं निर्वक्ति-तथाहीति । अबाध्यांश द्वितीया इति । अबाध्यस्यालीकत्व- 
स्वीकारात्‌ । बाध्यस्य च रन्यत्वात्‌ । तच्च मिथ्यात्वमेवेव्युक्तम्‌ प्राक्‌ । 

ननु संकेतितोह्यर्थः शब्दप्रतिपाद्यो भवति । न तु निरस्तसमस्तस्वभावे- 
ऽके संकेतः सम्भवति, अव्यवहायंत्वात्‌, तत्कथं तद्विवक्षयाऽसच्छब्द्रयोग- 
मादायात्व्यातिद्धितीयविधत्वमित्याश ङ्गते- नन्विति । तत्रोदयनाचायंसम्मति- 
माह~-समयसीमेति । समयः सद्कतः सैव सीमा मयादा तदायत्तो विक्रमः प्रवृति- 
यंस्येत्यथः। 
योगित्वरूप । व्यवहार उपपत्ति तो असत्ख्याति से भी होती है । असत्ख्याति दो प्रकार 
की होती है एक तो जहां मिथ्याभूत अर्थं की विवक्षा से भसत्‌ शब्द का प्रयोग किया 
जाता है, जैसे ““अयंघट इत्यादि" । दुसरी जहां अलीक वस्तु की विवक्षा से असत्‌ 
ब्द का प्रयोग किया जाता है, जैसे आप ( वेदान्ती ) को भी अभिमत विकल्पवृत्ति- 


स्थानीय “.शशशपृद्धम्‌”” इत्यादि ज्ञान । प्रकृत में तो जवाध्यांश मे द्वितीय एवं वाध्यांश 
मे प्रथम प्रकार की असत्ख्याति ह । 

दाङ्खा- मिथ्या वस्तु भी काल सम्बन्धी मानी जाती है, अतः उसका व्यवहार 
होने से प्रथम प्रकार की असत्‌ ख्याति तो हो सकती है, किन्तु द्वितीय प्रकार की असत्‌ 
ख्याति केसे होगी, क्योकि अलीक पदाथ के (काल सम्बन्धी न होने से ) अव्यवहायं 
होने से उस ( अलीक ) मे शन्दशक्तिग्रह ही सम्भव नहीं है, एेस स्थिति मे वह (अलीक) 


[क 
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तु शज्ञविषाणादिश्ञन्दात्क्मं रो मादिविकल्पस्याप्युदयप्रसङ्धात्‌, शब्दस्वाभाव्या- 
त्वतिप्रसङद्धवारणे उधुत्पन्नवदग्युत्पन्नस्यापि तथाविधविकल्पोदयापातादिति चेन्न, 
यथा भवन्नये पदेषु शक्तिग्रह एव विकिष्टवाक्याथंबोधमाधत्ते, न तु वाक्यस्यापि 
विरिष्टाथं पृथक्‌ शक्तिग्रहः, तथा प्रत्येकं शश्ञादिश्ब्दानामेव शाक्तिग्रहोऽवण्डा- 


ननु शब्दस्वमाव एव त्वदुक्तातिप्रस ङ्घ ' भङ्क्ष्यति । स्वभाव एवेष तत्त- 
च्छब्दस्य, शब्दव्यवद्धियमाणमात्रबोधत्वमिति चेत्तत्राहु-शब्दस्वाभाव्यात्तिति । 
न हि तत्स्वभावः स्वार्थप्रतिपादने व्युत्पन्न मपेक्षते न त्वव्युत्पन्नम्‌ । भवघ्नये वद- 
वादिनये । तत्रहि व्यवहारे भदटूनय इति न्यायेनाभिहितान्वयवादस्योपगतत्वेन 
ज्ञातशक्तिकेः पदेरेव पदार्था अभिधीयन्ते तदुद्रारा च वाक्यार्थोऽपि जन्यते, न तु 
तदथं वाक्ये शक्तिग्रहमपेक्षते । अतएव चर्चितं चन्द्रिकाकृपभृतिभिः- 

“अभिहितेन पदार्थेन करणेन पदाथंसं सगं जशाब्दधीोर्जायते, तथा चं 
व्यवहा रः'" (अ. च.) इति । “पदानां हि पदाथंमात्रवोधे पय॑वसानात्सपदशक्त्यैव 
लभ्यते" ( सं. शा. ) इति । “ततः पदेभ्यः पदार्थाः पदार्थेभ्यः संगः" ( विव. ) 
इति । “विभक्त्यन्तपदाभ्यां स्वार्थानुभवौ जन्येते, तादुश्ानुभवविषयत्वमेव पदाथं- 
स्याभिहितत्वम्‌ । तदुत्तरन्तु तादृशानुभवाभ्यामेव विभक्त्यन्तपदाथंयोः संसर्गा 
नुभवः न तु पदेन, तथा च पदाभिहितथो रथयोरन्वयधीः, न तु विभक्त्यन्तपदार्थयो 
मध्ये एकपदार्थान्वितस्यापरपदाथंस्य पदजन्यानुभव'” ( सि° वि° न्या० र०) 
इति च । 
शब्द का विषय नहीं हो सकता । जंसाकिं आत्मतत््वविवेक मेँ उदयनाचार्य ने कहा 
है-- ` समयसीमविक्रमत्वाच्छन्दस्य'' [ संकेतग्रह कौ सीमा मेही शब्द का पराक्रम 
( शानब्दबोधजनकता ) होता ह ] अर्थात्‌ शक्तिग्रह के बिना शब्द शाब्दबोध का जनक 
नहीं होता । यदि वह ( शब्द ) संकेतग्रह की सीमाका उलद्घन करता है, अर्थात्‌ 
राक्तिग्रह के बिना भो यदि शब्द शाब्दबोध का जनक हो जाये तो शशविषाणादिशब्द 
से कूर्मरोमादि विषयक्रविकल्पज्ञान को उत्पत्ति होनी चाहिए । यदि कहा जाय कि शश- 
विषाण शब्द काएेसाही स्वभाव हं कि वह्‌ शशविषाणविषयक विकल्प को ही उत्पन्न 
करताहैनक्िं कूर्मरोमादि विषयकविकल्प, तो यह कथन उचित नहीं; क्योकि एेसा 
मानने पर व्युत्पन्न ( शक्तिज्ञानसम्पन्न ) के समान अव्युत्पन्न ( शक्तिजञानरून्य ) पुरुष 
को भी शरविषाणविषयकं विकल्पज्ञान होना चाहिए, ( यतः शब्दस्वभाव दोनों कै 
लिए समान ह ) । 

समाधान-जंसे आप ( वेदान्ती ) के सिद्धान्त मेँ पदनिष्ठ शक्तिज्ञान ही 
विदिष्ट वाक्याथं बोध का जनक माना जाता, नकि पुथक्‌ विशिष्टार्थं में वाक्यराक्ति 
ग्रह॒ । उसो प्रकार प्रत्येक शशादिराब्दों का शक्तिग्रह ही अखण्ड अलीकविषयकं शाब्द- 
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लीकबोधमाघत्ताम्‌, अन्यथा शक्ञविषणात्क्म रोम भिन्नम्‌" गवि शशविषाणं 
नास्तीः त्यादिप्रतीतेरनुभवसिद्धाया भवताऽपलपनीयत्वधरसंगात्‌, अशोके न 
उपरवहायंत्वमिति बदतापि भवताऽलोके व्यवहायत्वनिषेधस्याश्चक्यत्वेनान्यथाऽरोके 
दप्रवहापेत्वोपगमप्रसङ्केनानलोके एव तन्निषेधे स्वसिद्धान्ताक्षेपकत्वप्रसङ्धाच्च, 
तथा च यथा यथाऽरीके व्यदहायेत्वनिषेधस्तथेव तथेव तस्थ व्यवहायंत्वप्रसङ्धुः 
इति चित्रम्‌ । वथवहायंस्वव्यापकं सत््वमित्यभिधानेनापि फलतोऽलीके व्यव- 

तथेव मन्मते शशग्पु ङ्गमित्यादिस्थटेषु शशादिशब्दानां पाथ्येन शक्तिग्रह 
एवाखण्डालीकवाक्याथंबोधमाधत्स्यते इतिभावः । वेपरीत्ये बाधक मुपन्यस्यति-- 
अन्यथेति । अखण्डारीकबोधाधानाभावे | अलीकस्याव्यवहायंत्वमप्यपहस्तयति- 
अलीके न व्य्वहार्य॑त्वमिति वदतापीति। वदतापीत्यत्र हेत्वथऽपिः। तथाच 
निषेधाशक्यतायां तादल्ाभिलाप एव हेतुः । मन्यथा तादृश्ञाभिलपेनेव तदुव्यव- 
हायंत्वनिषेधाभ्युपगमे निषेध्यत्वेन व्यवहा रसत्त्वाद्‌ व्यवहायंत्वप्रस द्धः । भनलोके 
च तादुगाभिरापासत्तवात्तत्र व्यवहायंत्वनिषेधप्रस ङ्गः । 

ननु नारीके व्यवहारविषयतां प्रतिषेधामोऽपित्वरीके न व्यवहायंत्व- 
मित्यस्य व्यवहार्यत्वव्यापकं सत्त्वमिति तात्पयंसत्वात्सत्वव्यवहायत्वयोरव्याप्य- 
व्यापकभावो मदभिप्रेतः । तथा च सत्त्दव्यावृत्याऽीकेऽव्यवहायंत्वं पयंवस्यति 
, यथा भेदनिषेधेनाभिन्नत्वमिति चेत्तत्राह-व्यवहायत्वव्यापकमिति । फर्तः 
बोधका जनक होता है । अन्यथा आपके मतमें `'शशाविषाणात्‌ क्मरोम भिन्नम्‌, ' 
"गवि शशविषाणं नास्ति'" ( दाराविषाण से कृमरोम भिन्न हं, गौमे शराविषाण नहीं हं ) 
अनुभवसिद्ध इन प्रतीतियों का भपलाप हो जायेगा 1 ओौर "मलोके न व्यवहार्यत्वम्‌'' 
{ अलीक व्यवहारयोग्य नहीं ह ) इस प्रकार कहने वाले आपं भौ अलीकं में व्यवहा्यंल्व 
क) निषेध नहीं कर सकेगें, अन्यथ। अलीक में व्यवहार्यत्व के उपगम क प्रसद्धहौ 
जायेगा । फलतः अनीक मे ही न्यवहायंत्व का निषेधकर आपने अपने सिद्धान्तपर ही 
आक्षेप किया । तथाच आङ्चयं तो यह हं कि जैसे जये आप अलीक में व्यवहायंत्व का 
निषेव करेगे, वेसे ही वैसे अलीक में ग्यवहार्यत्वप्रसङ्ख हो जायेगा । ( तात्पर्यं यह ह 
कि अलीक में व्यवहार्यत्वनिषेध अलीकं स्वीकार क्ये बिना नहींहौ सकता, अतः 
निषेघन्यवहार से भी अलीक में व्यवहा्यंत्व आ ही गया ) । ““ग्यवहायंस्व का व्यापक- 
सत्त्व हे'" इस कथन से भो फलतः अरोक मे व्यवहायंत्व की निषेधबुद्धि अवश्य माननी 
होगो । | भाव यह ह कि ग्यवहार्यत्व एवं सत्व दोनो की--यत्र त्र व्यवहार्थत्वं तत्र 
तत्र सत्त्वं इस प्रकार व्याप्ति माननो होगी । वहां ““व्यापकाभावात्‌ व्याप्याभावः'' इसं 
नियम के अनुसार अलीकं मे व्यापक = सत्त्व कै न रहने से व्याप्य = न्यवहायंत्व का 
भी अभाव ( निषेध ) आ जाता हं | “शशविषाणात्‌ कूमंरोमभिन्नम्‌, गविशशबिषाणं 
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हायंत्वनिषेधषुदधेरव्योपेयत्वात्‌ । ईदुशस्थलेष्वनुभवापलापं कसृष्टिकल्पनाच्वा- 
पक्ष्यालण्डालीकभानोपगनेऽनु भवानुरोधिग्यवहारसौकयंस्येव विनि 7मकत्वात्‌ । 
एवश्चालोकेतिह्ाब्दस्यापि शक्तप्रहोपपादनमावयोः समानमेव । _बोद्धा्थे च 
शक्तिग्रहोऽन्यत्र सुप्रतीत एवेति नेह वितन्यते । प्रमाणेनासदशानुल्लेेऽसत्ख्याति- 


पयंवसिता्थंमादाय । प्रत्येकं शशादिशब्दानां शक्तिग्रहेणाखण्डालीकबोधाधाने 
विनिगमकमाह - ईदशस्थलेष्िति । तदभावे शराविषाणात्कुमंरोमभिन्नमित्यादि- 
पूरवोक्तानुभवः परिद्प्येत । कुसृष्टिकल्पना = व्यवहा येत्वव्यापकं सत्वमित्यादि- 
कल्पना । बौद्धाथं इति । बौद्धपत्तायुक्तंऽथं इत्यथः । अन्यत्रति । मजञ्जुरोकृत- 
मेतन्मञ्जृषायाम्‌--शक्यार्थोपि बद्धिसत्तासमाविष्ट एव न तु _बाध्यसत्ताऽ- 


॥कष्टः । घट्‌ इत्यत एव _ सत्ताऽवगमने _““घटोऽस्ति'” इति प्रयोगे गताथत्वात्‌ 
““सअस्ति' ' इति प्रयो गानापत्तेः, सत्तया विरोधात्‌ ' घटो तास्ति" इत्यनापत्तेश्च । 


मम तु बृद्धिसतो बाह्यसत्तातदभावबोधनाय्‌ “अस्ति'' “नास्ति” इति प्रयोगः । 
किश्च "शशश्यद्ध' नास्ति" ““भङ्कुरो जायते" इत्यतो बोधानापत्तिः। ममतु 


बृद्धिसक्चङ्करो बाह्यखूपेण जायत इत्यथः । सा सत्तापि शन्दवाच्येति तदुभावः। 
किञ्चेच्छादीनामन्तःकरणनिष्ठतया तत्र॒ विषयसामानाधिक्ररण्येनेव कारणत्वौचि- 
व्येन बोद्धपदाथंसत्ताऽवर्यको ।'" इति । 7 ४ 

““भ्रमेऽधिष्ठानत्वमपि बौद्धस्यैव न बाह्यस्येति सवं समञ्ज6 पिति च ।'' 

जन्मादिसूत्रे ( वे° सु° १।१।२ ) वाचस्पतिरप्याह--चेतनो हि नामरूपे 
बद्धावालिख्य घट इति नाम्ना कम्बुग्रीवादिना रूपेण च बाह्यं घटं निष्पादयति । 
निवंत्यंस्यापि घटस्यान्तःसंकल्पात्मनासिद्धस्य कमंकारक्रत्वम्‌ “घटं करोति"" 
इत्यादाविति" । ध 

नन्वसत्ख्यातेः प्रमाणविषयत्वे सदथविषयकत्वात्‌ प्रमात्वस्य, प्रमाणस्यासद्‌- 
विषयकत्वे प्रमात्वमेव व्याहन्येत । न प्रमाणस्यासद्‌विषय क्त्वं, प्रमाविषयत्वाद- 
सतः सत्त्वं प्रमाणस्याप्रमाणता वा स्यात्‌ । तत्कथमसत्ख्यातिरित्याह--प्रमाणेना- 
सदंश इति । रजतभानानुपपच्या ताद्शसंप्तगंभानं प्रमाणेन यथा त्वन्मते 
नास्ति" ईदृशस्थलों मेँ अनुभव का अपलाप तथा कुसुष्टिकल्पना को अपेक्षा अखण्ड अलीक 
पदार्थं भान मानना ही उचित ह क्योकि इसमे अनुभावनुरोधीव्यवहार का सौकयं ही 
विनिगमक है । एवञ्च अलीक शब्द का राक्तिग्र्टोपपादन भी हम दोनोंकासमानही 
है । ओर “'बौद्धारथं मे शक्तिग्रह होता ह" यह तो अन्यत्र = मञज्ञषा आदिमे सुप्रिद्धही 
है, अतः यहां इसकी चर्चा नहीं करते । यदि कहूं कि प्रमाणक द्वारा असदंशका 
उल्लेख न मानने पर असत्ख्याति नहीं बनेगी, तथा उल्लेख माननेसे प्रमाणो का अघ्रा 
माण्य अथवा असत्‌ का भी सत्त्व सिद्ध हो जायेगा । [ यहां तात्पयं यह हँ किं असत्‌ 
के ज्ञान काही नाम असत्‌ ख्याति है, यदि प्रमाणके द्वारा असत्‌ कौ ख्याति ( ज्ञान ) 
ही नहीं मानेंगे तो असद्‌विषयक ज्ञान में असतुख्यातित्व कंसे सिद्ध होगा । तथा असत्‌ 


का भान मानने परप्रमाणका अप्रामाण्य हो जायेगा क्योकि सदर्थविषयकं ज्ञानजनक 
ही प्रमाण कहा जाता ह ] किन्तु यह कथन ठीक नहीं है क्योकि इदं रजतम्‌ आदि 
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त्वासिद्धेस्तदुर्लेवे तु प्रमाणस्याप्रमाणताया असतो वा सत््वस्थापत्तेरिति तु 
न सत्‌, संसंगांशेऽसत्ख्यातेः प्राचीनताकिकेरपि स्वीकृतत्वेन तद्िषयकप्रमाणे- 
ऽप्युक्तपयनुयोगस्ाम्यात्‌, ज्ञानपारतन्तव्येणासद्धानं प्रमाणेऽपोति समाधान तु 


समानम्‌, संसग॑स्य सत्वेऽपि व्यधिकरणप्रकारकत्वेनैव चमत्वनिति नव्यमतं 
तु बहुशः क्षुण्णं शारदायाम्‌ । वस्तुतस्तु मन्मतेऽसत्ख्यातेरपि संवृतत्वेन तत्र 


प्रमाणानुय।गोऽनाकलितपरसिद्धान्तस्येवेति भवस्स्वेव तादृज्पयनुयोगनिरा- 
करणभर इति । 
लघुचन्द्िक) ्तमनुवदति केचित्त्विति । इति दंनसवंस्वे शुन्यवादे राजहंसः । 


स्वीमियते तथेव ममापि इति समः समाधिरित्याह- ज्ञानपारतन्त्येणेति । 

ननु पुरोवत्तिरजतयोः संसर्गोऽपि नासन्‌, भसतो भानासम्भवात्‌ । न हि 
केवलमसद्‌भासितुं न क्षमते, सदुपरक्तन्तु भासत इति रक्यसमथंनम्‌, असच्चा- 
परोक्षानुभवविषयश्चेति व्याहतम्‌, नो खल्वसन्‌ संसगः सत्तादात्म्यद्धत इति 
वदितुं क्षमसे, सदसतोस्तादात्म्यानुपपत्तेः; उपरागानुपपत्तेडच । असंश्च क्वचि- 
त्सम्बद्धर्चेति व्याहतम्‌ । 

यदि बोद्धेः सन्धि विधायासतोऽप्यपरोक्षानुभवं समथंयसे तहि सर्वाश 
एवासत्छ्यातिमभ्युपगत््याऽपि स॒ समधंनीय इति व्यर्थोऽयं तव॒स्याद्‌ बोद्ध - 
विवादः । भयुक्तमिति मत्त्वा चेदवहेलितन्नव्यनैयायिकेः, यत्र च गृहे एव विवादस्त 
त्रापरेः किमु वाच्यमिति क्रि मृतस्य मारणेनेति । तदुक्तं तकचणेः--“सन्मात्र- 
विषय एव भ्रमः, रजतपुरोवतिनोः सत्त्वात्‌, न च संसर्गोऽसन्‌ तदुभयातिरिक्त- 


स्य प्रमाणाना रोहात्‌ संसर्गारोपस्थलेऽपि एवमेव । भ्रमत्वञ्च १४ ततप्रका- 
रकत्वादि'” इति । एतेन पुरोवतिनं रजततया प्रत्येमीत्यनुभवोऽपि सत्संसगा- 


विषयकत्वेनैवोपपादनीय ईति नव्यमतन्तु शारदायां निरस्तमित्युक्तम्‌- बहुशः 
श्ुण्णं शारदायामिति । सूचितञ्चेतच्चित्कलायामपि ( प° ३० ) प्राक्‌ । वस्तुतस्तु 
निरक्तदिशा निवंक्तुमशक्यत्वं सांबृतत्वं पृष्णात्यसत्ख्यतेरित्याह- 
वस्तुतस्तु इति । 

स्थलों में संसर्गाशि में असत्छ्याति तो प्राचीन ताकिकों ने भी मानी है। भतः ताक्िकमत 
मे भी तद्विषयक प्रमाण मेँ उक्तपर्यनुयोग ( अप्रमाण्यापत्ति ) समान ही है । यदि कह 


` कि ज्ञानपारतन्व्येण ( ज्ञान के माध्यमसे) प्रमाणें भी असद्‌ काभानदहो सकता, 


तो यह समाधान हम ( बून्यवादी ) भी कर सकते हँ । “संसर्गं के सत्‌ होने पर भी 
व्यधिरकैरणप्रकारक्त्वेन ही भ्रमत्व हो सकता है '" यह्‌ नन्यमत तो शारदा में बहुशः निरा- 
ठृत हो चका है । वस्तुतस्तु मेरे ( शून्यवादी ) मत म असत्छ्याति भी सांवृत ही है 
अतः ठद्‌विषयक प्रमाणो पर आक्षेप बून्यवादसिद्धान्तानभिज्ञ ही कर सकता है । तथा 
च तादशपर्यनुयोग के निराकरण का भार आप ( ताकिक } के ही ऊपर निहित है । 


शुन्यवादः | [ १७७ 


केचित्त-निरपाख्यादिपदा नामलीकेऽनु भाव कत्वाख्यशक्तिवि रहैऽप्यननु- 
भवरूपमलोकविषयकं विकल्पं प्रति योगेन लक्षणया सङ्कु तविजञोषेग वऽखोको- 
पस्थितिद्रारा जनक्ृत्वमावश्यकम्‌, ताद्‌ क्लवि कल्पस्य साभिसिद्धत्वात्‌, साक्षो च 
्रमप्रमाचहिभूत इति नासत्ख्यातित्वासिद्धिनं वा प्रमाणस्याप्रमाणत्व- 


अलोकस्य विकल्पवृत्तिविषयत्वमभ्युपगच्छतां चन्द्रिक्राक्राराणाम्मतमाह्‌- 
के चित्तविक्नि । अयमाडशयः-न निह्पाख्यादिपदेनालोकविषयकोऽनुभवो जन्यतेऽ- 
नुभवस्य सद्थविषयक्रत्वनियमादलीकस्यानुभवविषयत्वे सत्त्वापत्ते. । अत एव न 
स्मृतिरपि, तस्या अनुमूतविषयकत्वनियमात्तदभावेऽभावादित्याह--अनुभावक- 
त्वाख्यशक्तिविरहेऽपीति । अनुभावकत्वम्‌ = ाब्दानुभवजनकत्वम्‌ । न च विकल्पो- 
ऽप्यनुभवात्म कः शङ्कनीयस्तस्य वस्तुशुन्यत्वेन शब्दमाहात्म्यादेवोत्त्तः । तदृक्तमू 
““शब्दज्ञानानुपातिः वस्तुशन्यो विकल्प" इति । वस्तुशः्यः = सदविषयकः । 
इत्याह-अननुभवरूपमिति । योगेनेति । लास्त्रकल्पितावयवार्थनिरूपिता शक्तिर्योगः। 
उपाख्य।या अभाव इति निरूपाख्यमित्यव्ययोभावसमासवृतयेत्यथः | उपाख्या 
चास्तीति घे विषयत्वमितव्यन्यत्‌ । 

नन्वेवं योगशक्त्या उपाद्याभावस्योपस्थितिः स्यान्नत्वलीकस्येत्यत आह-- 
लक्षणयेति । उषाद्याभाववाचक्रस्य निरूपाख्यपदस्य तदाश्रयेऽरीके लक्षण- 
येत्य्थ॑ः । ननु सति संकेतसम्भवे किमिति जघन्याया वृत्तेराश्चयणमिति चेत्तत्राह 
संकेतविलेषेण वैति । अनेन पदेनालीकं बोध्यमित्यनुपदं वक्ष्यमाणेन । 


“समासे खलु भिन्नेव शक्तिः पद्धुःजशब्दवत्‌'' 


इति हरेरूषत्या ` राजपुरुषवच्निरूपाख्यपदस्याप्येकविरिष्टार्थोपस्था- 
पकत्वात्‌ । 

विकल्पवृत्तौ प्रमाणम - ताद्शविकल्पस्य साक्षिसिद्धत्वादिति । ननु 
साक्षिणः प्रमात्वे तद्विषयी भूतस्य विकल्पस्यापि सत्वापत््याऽसत्ख्या तिनं सिद्धे । 
श्रमत्वे च तस्य प्रमाणस्य स्वात्मकस्याप्रमाणत्वप्रसङ्कः । तथा च न विकल्पसिद्ध- 
रित्याशङ्याह-पाक्षो चेति। साक्षो हि नित्यतया गुणजन्यत्वाभावान्न 
प्रमारूपः । दोषजन्यत्वाभावाच्च न श्रमः, परमतसिद्धनिविकल्पकज्ञानवत्‌ | 


लघुचन्द्रिकाकार कहते हँ कि निरुपाख्यादि पदों मे अलोकविषयक अनुभव 

की उत्पादिका शक्तिन होने पर भी उनमें अननुभवरूप अलोकबिषयकविकल्पा- 

त्मकज्ञान के प्रतियोग ( व्युत्पत्ति) सेया लक्षणा से अथवा संकेतविशेष ( शक्ति 

विरोष ) से अलीकोपस्थिति दारा जनकता अवश्य मन्तम्य ह। तथा च तादृक्ष 
१२ 
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प्रसङ्धः, न च निधंमंकलत्वादलीके निरुपाख्यादिपदानां योगादिवृत्यसम्भव इति 
वाच्यम्‌, तस्येतरधमंशु्यत्वेऽप्यभावस्य विकल्पविषयत्वादेश्च धमंस्य तत्र 
स्वीकारेण 'उपाट्याया अभावो निरपाख्य' मित्यादियोगेन वाचकशब्दरूपो- 
पास्याविरहादेरलीके साक्षिणा प्रसिद्धचोक्तविरहाधयालीकोपर थतिसम्भवेन 
टक्षणासम्भवात्‌, अनेन पदेनालोकं बोध्य' मिति संकेतसम्भवाच्चेति- वदन्ति, 
अस्था रीतेरादर्तव्यत्वे शरूग्यवादे परमतसिद्धसाक्ष्यनभ्युपगमेऽप्यनुभववेषम्धा- 
योगेन श्रमप्रमाबहिभूतक्षणिकन्ञानपरिकंल्पनयेव निवहणीयम्‌, युगपन्नानाज्ञान- 
सम्भवस्य विज्ञानवादे उदीरितत्वादिति । तस्माच्छरन्यतेवाद्या विजयत इति 
क्षिवम्‌ । 
इति दर्शनसर्वस्वेऽनिर्व चनीयतावादे दून्यवादपरिप्कारभ्रकारः । 
1 


नन॒पदवृत्तेः किञ्चिद्धमंविरिष्टविषयकत्वनियमादलोकस्य सवंधमं- 
श॒न्यतया न पदवृत्तिविषयत्वमित्याशयेन शङ्खते-न चेति । निरुक्तराङ्धा 
निराचष्टे- तस्येतरधमंश॒न्यत्वेऽपीति । तस्यालीकस्य । अभावस्योपाख्यामावा- 
त्मकस्य धर्मस्य । तत्रालीके । परमतसिद्धेति । वेदान्तिमतसिद्धस्येत्यथंः । जनुभव- 
वैषम्यायोगेनेति। उभाभ्यामपि निरुक्तानुभवस्यावकश्यमभ्युपगमनीयत्वात्‌ । 
साक्षिपदाभिषिक्तेन क्षणिकविज्ञानेनानुभवस्योपपादनीयत्वादाह-भ्मप्रमेति । 
प्रकर णाथमुपसंहरति- तस्मादिति । विजयत इति । योक्तिकोत्कषवशाद्‌ देत 


दशंनान्तरा पेक्षया शन्यतैवोत्क्ष॑तां गतेति दिवम्‌ । 


नमो बुद्धाय सिद्धाय नमो धर्माय तापिते। 
नमः संघाय महते त्रिभ्योऽपि सततं नमः ॥ 
शन्यतारिद्क्ितं सवमुत्सर्गेण निरूपितम्‌ । 
ब्रहमतत्त्वेऽपवादाय तर्कैः ककंडातां गतेः ॥ 


इति दक्शंनसवंस्वव्याख्यायां चित्कलाभिषष्यां शून्यवादः । 


विकल्प कै साक्षीसिद्ध होने वे एवं साक्षी के भ्रभग्रमाबहिरूत होने से न असत्ख्या- 
तित्व॒ असिद्ध है ओौर न प्रमाणक प्रामाण्य का प्रस्ख ( प्रापि ) हीह । यदि 
कटे कि-अलीक के निर्धर्मकं होने से उसमें निरुपाख्यादिपदों की योगादिवृत्ति 
( व्युत्पत्तिलक्षणासंकेतविरेषवृत्ति ) सम्भव नहीं है, तो यह कथन उचित नहीं; क्योकि 
अलीक के इतर धर्मशृन्य होने पर भी उस ( अलीक }) मे अभावरूपघमं तथा विकल्प- 
विषयत्वादि घर्मं माने जाते है, अतः ““उपाख्याया अभावो निरूपाख्यम्‌'" ( उपाख्या का 


शून्यवादः | [ १७२ | 
स्वातक्त्पवादः | 


अथोक्तत्राददये ज्ञानज्ञेथाभेदातिरिक्तांशं निराकतुं नित्यं स्फुरणतत्त्वं च 


स्वातनूत्पवादे चित्कला | 


कुमारि क्लीं नमस्ते | 
गृणते तत्त्वमात्मोयमात्मोकृत जगत्त्रयम्‌ । 
उपायोपेयभूताय शिवाय गुरवे नमः ॥ 


विना येन न क्रञ्चत्स्थात्षमस्ता अपि दृष्टयः । 
अनस्तमितसंवोधस्वरूपं तं स्तुमः शिवम्‌ ॥ 


रान्यतालिङ्कितं सवंमिति मतमालोचयितुमुत्सरगेण शून्यवादं प्रदश्यं 


अभाव निरूपाख्य है ) इस प्रकार अलीक में निरूपास्यपद कौ व्युत्पत्ति हो सकती ह । 
वाचक शब्दरूप उपाख्या का अभाव आदि अलीक में साक्षी के द्वारा प्रसिद्ध होने से तादृक्ष 
उपाख्या विरहाश्रयतया अलीक की उपस्थिति होती हँ अतः उसमे लक्षणाभोकीजा 
सकती है ओर “अनेन पदेन अलोकं बोध्यम्‌" इस प्रकार उसमें संकेतग्रह भी सम्भव हें । 





चन्द्रिकोक्त इस रीति का समादर करने पर शून्यवाद में परमत ( वेदन्ति ) 
सिद्ध साक्षी के न मानने पर भी अनुभववेषम्यन होने से भ्रम प्रमा बहिरमूत क्षणिकन्ञान 
की कल्पना से ही सब कायं निर्वाह्य है । [ तात्पयं यह है कि जैसे वेदान्ती भ्रमप्रमा- 
बहि्भूत साक्षी मानकर सर्वत्रानुभव की उपपत्ति करता है, वसेही शून्यवादी भी 
साक्षी कोन मानकर तत्स्थानापन्न क्षणिक विज्ञान की कल्पना कर उसोसे सर्वत्र 
अनुभव की उपपत्ति कर लेगा | युगपत्‌ नाना ज्ञान की उत्पत्ति सम्भव ह'' यह विज्ञान 
वाद मेँ कह्‌ चुके हँ । तस्मात्‌ अद्वितीय एक शून्यता का ही विजय ह अर्थात्‌ वही वास्त- 
विक तत्तव ह । 





इति दर्शानसर्व॑स्व-भाषानुवादे शून्यवादः । 
स्वातक्तपबाद 


पूर्वोक्त विज्ञानवाद एवं शून्यवाद में प्रतिपादित ज्ञानज्ञेषामेद से अतिरिक्त अंशके 
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वेदान्तिसाधारण्येन व्यदस्थःपयितुं काहमीरिकशेवाद्रेतिमतमनु सृत्य स्वातन्त्य- 
वादः प्रस्तूयते । 

विज्ञानवादोक्तरीत्या जारस्य स्वातिरिक्ताविषयकंत्वव्यवथितो यदि 
तरय क्षणिकत्वं तदा घटमहमज्ञासिषमितया{दरनुभवी नानुरुध्येत, न ह्यं चरमो 


दञ्छनसवेस्वे स्वातन्त्यवादे राजहसः 


घटमहमज्ञासिषमिति । अहमथं दिषघकत्वावच्छेदेन भूतताविदयकत्वादच्छेदेन 
चास्यानुभवत्वम्‌, घटज्ञानदिघयकत्वादच्छेदेन त्वग्रे स्मृतित्वम्‌क्तम्‌ । 


चितौ शृन्यतामपवदितु' स्वातन्त्यवादमुपक्रमते~ अथेति । ज्ञानज्ञेयाभेद इति । 
प्रकाशमानं न पृथ्क्‌ प्रकारादित्य)दयुबेत्या प्रकादयरय प्रवे1श।त्मवत्वम्‌ ज्ञान 
सत्तातिरिक्तसत्तारन्यत्वमिति तु वेक्ष्यति । तदतिरित्तांशः = चितः क्षणिकंत्व- 
शुन्यत्वादिकम्‌ । वेदान्तिसाधारण्येनेति । ब्रह्यवादस्वातन््रयवादोभयसम्मतम्‌ । 
व्यवस्थापयितुमिति । बप्रामाण्यज्ञानानास्कन्दितप्रमाविषयोभवनं व्यवस्था । 
र्वातःत्यवाद इति । चितिः स्वतन्त्रा विश्वसिदिहितुरिति प्रत्यभिज्ञासूत्रसूचितं 
स्वप्रकादो स्वात्मकवविश्वप्रकारो च परानपेक्षेत्वरूपस्वातःच्यमनुपदमेव वेक्ष्यम।णम्‌। 
विन्ञेषतरत्वगरे वक्तव्यम्‌ । तद्‌ यते- उच्यतेऽस्मिन्‌ प्रकरणे ईति बाहुटकादधिकरणे 
घन्‌ । मथवा वदनं वादः वदेर्घ्‌ | स्वातन्त्यस्य वाद वेखरीभूमो परामश 
विशेषस्ततप्रातिपादकवाव्यसंदर्भा वा । स्वातन्त्यादेव स्वात्मनः प्रत्यभिज्ञाना- 
स्रत्यभिन्ञावादोऽपि, अस्मिन्नरादित्रयाणां समावेशात्‌ त्रिकवादोऽपीति समेषा- 
मेतेषामनर्थान्तरतेति बोध्यम्‌ । प्रस्तूयत इति । स्वातन्त्यवादोक्तानामपि केषाञ्चित्‌ 
पदाथनिं विवतंवादे निरसिष्यमाणत्वात्परस्तूयत इत्युक्तम्‌ । 
विज्ञानक्षणिकत्वस्यानुभवविरुद्धतामापादयितुं युक्तिम।दशंयति-घटमह- 
मन्ञासिषमिति । मयमभिसन्धिः- घटमहमनज्ञासिषमित्यनुभवस्य धटज्ञानविषय- 
केत्वन्तावदनुभवसिद्धम्‌ । घटनज्ञानन्चात्र घटस्मृतिरेव वा घटानुभवो वा, तस्य 
पव जातस्य क्षणकत्वान्नाशोऽप्यनुमःतव्यः । हितीयक्षणवृत्ति्वंसप्रतियोगित्वात्‌ 
क्षणकत्वस्य । न चेदानीमेव प्रोक्तज्ञानद्रयस्योत्पत्ति रास्थोयत इति भणितुं 
दक्यम्‌, योगपद्यस्याननुभवात्‌ । विनष्टे च पूवंरिमन्‌ ज्ञाने नास्य विषयत्वसम्भवः, 


निरासाथं तथा वेदान्तसाघारण नित्यस्फुरणतत्तव के निरूपणार्थं शून्यवादनिरूपणानन्तर 
कारमीरदौवादंतमतानुसार स्वातन्व्यवाद का प्रस्ताव करते है । 

दिज्ञानवादोक्तरीति से ज्ञान में स्वातिरिक्ताविषयकत्व सिद्ध होने पर यदि उसे 
क्षणिक माने तो घटमहमनज्ञासिषम्‌ इत्यादि अनुभव नहीं बनेगा, क्योकि यह अनुभव 
घटज्ञान वो विषय करता हु उसे स्थायि सिद्ध करताहै। बाधकके न होने से 
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बाधकाभावात्‌, न च पुवकालोनस्य ज्ञानस्यैतःकाली नभिच्तवे तद्विषयत्व सम्भवः । 

यत्त्‌-स्थाय्यात्मोपगमेऽपि पूर्वोपदश्ितरीत्या स्वमावविरोषाङम्बनध्नग्येण 
स्वकारणसामथ्यविशेषकल्पनयेव तादृश्चाकार उपपादनीप इति; तत्सत्यम्‌, 
स्वभाववि्ेषस्य सवंसाधारणस्य स्वातकत्यनाम्नाऽस्माभिरपि समर्थंपिष्यमाण- 
त्वात्‌, परन्त्वसो स्वमावविोषः क्षणिकष्य ज्ञानस्य बा स्थाधिनो वेति विनज्ञे 


एतन्मतेऽपेदे हि विषयविषयि भावस्य सत्त्वात्‌ । न च भिन्नक्रालोनयोरभेदः 
सम्भवति क्षणिकत्वपक्षे, क्षि फत्वादेव । तथा च ज्ञानस्य स्थापिल्पक्न एव 
तादुशानुमवस्य सामञ्जस्यं नान्येति ज्ञानस्य क्षणिकत्वमपास्य स्थापिता 
स्वोकार्या | 

इत्यादिरत्रादिना वटज्ञनव्रानहमासमित्यस्य संग्रहः। नानुष्ध्येतेति । 
अनुरोधोक्ल्या सवंसम्मतत्वं द्योत्यते । बाध काभाव।!दिति। ज्ञानप्रयुक्तावस्थिति- 
सामान्यविरहो हि बधपदाथंः। न चास्यानुमवस्य विरहुप्रयोजकं किच्चिज्ज्ञानमु- 
पल भामहे, येनैतस्य भ्रमत्वं स्यात्‌ । न चेति । न होत्यथेः । तद्‌ विषयत्व क्तम्भव 
इति । तदुविषयत्वस्य तदभेदव्याप्यत्वात्‌ । भेदस्तु काल्मेदप्रथोज्यः स्पष्टः । 
अन्तत॒ भाकारवेचि्रयप्रयोजकतया स्वभावविश्चेषस्य शरणीकरणीयत्वेन तेनैव 
तादृशानुभवस्योपपत्ति माशङ्कुय नि राचष्टे-परल्िति । पूर्वोपदशितरीत्या ( ६२ 
पष्टक्तरोत्या ) । सत्यमिति । इषन्तिराकायंत्वे । भवदुक्तौ बहु मयाऽङ्गोकायंगर । 
यन्नाङ्खोक्रियते तत्रोच्यत इत्यभिप्रायः] स्वभावविशेषो हि स्वस्वरूपात्मा, 
स्वातन्त्पापरपर्यायः। हन्त तहि क्षणिकविज्ञानस्यैव स इति जितं मयेति तत्राहु- 
परन्त्वसाविति | अयं भावः, न वयं स्वमावविशबोपासनं विधद्‌मः, विश्व 
जीवातोस्तस्य स्वातन्त्रवरूपस्य विशेषतः पुरतः प्रतिपादयिष्यपाणत्वात्‌, किन्तु 
नासौ क्षणिकवित्तेस्तथात्वे तस्यानन्त्यापत्तेः। अपि त्वेकं एव स भगवत्या 
रिचत्स्वूपवित्तेरेकत्वादभ्पुपगन्तव्यः । द्वितीय एव कल्पो युक्त इति । तत्र हेतुः- 


इसे भ्म भी नहीं कह सकते । ओर यदि पूर्वकालीन ज्ञान एतत्कालीन ज्ञान से भिन्त 
माना जायतो वह्‌ ( पूर्वज्ञान ) उस ज्ञानका विषयनहो सकरेगा। [ अतः उसे 
क्षणिक न म।न कर नित्य ( स्थायि ) मानना ही उचित है ]। 

जो यह कथन हं कि स्थायो आत्मा मानने पर भी पूर्वोक्तभरकार से उसके 
स्वभावविशेष का मानना आवश्यक ह । अतः स्वकारण में सामर््यविरोष की कल्पना से 
ही घटमहमज्ञासिषम्‌ एतादृश अनुभव की उपपत्ति ज्ञान के क्षणिकत्वपक्ष मे की जा सक्तो 
है, तो यह कथन सत्य है, क्योकि स्वं साधारण स्वभावविदोष का समर्थन स्वातच्पनाम 
से हम ( स्वातच््यवादी ) भी करेङ्गे, किन्तु वह स्वभावविशेष क्षणिरविज्ञान का है 
या स्थायीविज्ञान का, ईदृश विचार करने पर--द्वितोय कल्प ही युक्तियुक्त होता है, 
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दवितीय एव कल्पो युक्तः, तत्र स्वभावविज्ञेषस्याप्येकस्येव कत्पनोयत्वेन लाघवातु, 
अन्यथा क्षणिकन्ञानस्यानुत्पत्तिदश्ायां तादुष्षस्वभावविकेषाणामनन्तानां 
कल्पनम्‌, पूवए्द॑ज्ञानेषु च तदीयानन्तसम्डन्धकत्पनम्‌, तादुश्ञस्वभावानां पूव- 
पुवज्ञानेषु सत्त्वेऽपि घटमहमनज्ञासिषमित्यादिरनुभवः कूतो नाजनिष्टेति पयनु- 
योगवारणाय तद्ृत्पादविरोधिस्वभावानामनन्तानां कल्पनम्‌, परस्परविरुढ- 
स्वभावानाच्च सासानाधिकरण्यकत्पनम्‌, सामानाधिकरण्ये च सति विरोध 
एव नेति पुनरप्युक्तपयनुयोगवारणायानन्तस्वभावान्तरकल्पनम्‌, पुनश्चैव म्‌, 


तदीयानन्तसम्बरधेति । असाधारणधमंस्वरूपः स्वभावविहेषो यदि, तदेदम्‌ । तस्य 
ज्ञानात्मकत्वे त्वेतादतेत्यादिना वक्ष्यति । 
तत्र स्वभावविशेषस्येति । क्षणिकविज्ञानस्य त।दुशस्वभावविशेषकल्पने बाधक- 
माददांयति-- अन्यथेति । एकंस्य स्वभादेदिोषस्याकल्पने । ते चानन्तस्वभाव- 
विशेषा न सम्बन्धमन्तरा स्वाश्रये ज्ञाने स्थातुमहन्तीति तदथंमनन्तसम्बन्धकल्प- 
नमप्यावशयकमित्याह-- पूरवंूर्वज्ञानेषु चेति । पूर्वंसविदः स्वोत्तरानुभवजनकत्व- 
स्वभावत्वे कृतो न घटमहमज्ञासिषमित्यनुभवो जनित इत्यत भाह-पूवंपूव- 
ज्ञानेष सत्त्वेऽपीति । परस्पररविरुढस्वभावानाञ्चेति । एकस्मिन्नेव पूवज्ञाने 
उत्तरज्ञानोत्पादकत्वस्वभावानां तदुत्पादप्रतिबन्धक्स्वभावाना्चेत्यथः। विरोध 
एव नेतीति । सहानवस्थानलक्षण एव भावाभावयोविरोधः । प्रकृते च तदुत्पाद- 
कंत्वतदनुत्पादकत्वविरुद्धस्वभावयोज्ञानात्मकेकाधिकरणकत्वस्वीकारात्‌ सहाव- 
स्थानमेव, तथा च विरोध एव तयोनं रयादितिमावः। पुनरप्युक्तपर्यनुयो ग- 
वारणायेत्ति । तादशानन्त स्वभावानां पूरवंपूवंज्ञानेषु सर्वेऽपि घटमहमज्ञासिष- 
वयोकि उस पक्षम एक ही स्वभावदिरोष वत्पनीय होने से लाघव ह । अन्यथा ज्ञान- 
क्षणिकत्व पश्च मे--क्ष णिकज्ञान की अनुत्पत्ति दशा मे अनन्त तादृशस्वभावविेषों कौ 
वे ह्पना करनी होगी । ( पूर्वज्ञानका एसा स्वभावह कि वह उत्तरज्ञान को उत्पन्न करता 
ही है तब उत्तरज्ञान बयो नहीं उत्पन्न हृभा, रस्के लिएव्स ज्ञानमेरसेस्वेमावकी 
भी कल्पना करनी होगी कि वह उत्तरज्ञान को उत्पन्न नहीं किया); भोर फर पवपव 
ले(नोंमेतदुशर्वभाव टिरोषों के अनन्त सग्दन्धों की कत्पनाक्रनी होगी । 'पूर्वपर्वं 
्ञानों मे उत्तरज्ञानोःप)दक्त्वादि स्वभागोंकै रहने पर भी उसने ध्टम्हमज्ञासिषम्‌ 
इस अनुभव को उत्पन्न क्यो नहीं किया" ईदश आक्षेपनिरासार्थं उसी पवज्ञान में तादृश 
अनुभवोत्पत्ति के विरोधी अनन्त स्वभावो की कल्पना करनी होगी । ततः उसी ज्ञान मं 
तदृत्पादकत्वतदनुत्पादकसत्व परस्परविरुद्धस्वभावों के सामानाधिकरण्य की कल्पना करनी 
होगी । ततः "सामानाधिकरण्य होने पर विरोधहौीन रहेगा ईदृश दंकासमाधानके 
लिए पुनः अनन्त स्वभावान्तर-भर्थात्‌ ज्ञान का एेसा स्वभावदहै कि उसमे परस्पर 
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उक्तन्ञानोत्पादवि रोधिस्वभावविश्ेष धा रोच्छेदि प्वभावविरशोषस्य चोक्तन्ञानजनक- 
ज्ञाने कल्पनम्‌, पुनङ्च तस्यामेव धारायां कालान्तरे उत्पस्यमानोक्तजञान- 
जातोयज्ञावनिर्वाहमाय तदृत्पादानुकृलतद्विरोधिस्वभावधाराकल्पनं चेत्यादि 
ब्रहि मध्पस्थतामास्थाय कस्य प्रमाणस्य गोचरो येन नित्थामेकामनुभूति 


उत्पत्स्यमानेति द्वितीयज्ञानान्बयि । तदृत्पादानुक्क्तद्वि रोधीत्यत्र न््ः ! 


मिति ज्ञानं कतो न जनित इति पर्यनुथोगः । बनन्तस्व भावान्तरकल्पनमिति । 
ज्ञानस्यैष स्वभावो यत्तत्र॒ विरुदधयोरपि स्वभावयोः सामानाधिकरण्यमपि भः- 
त्येव । धमंधर्मिणोरमेदात्‌, भवस्थितिरत्रतादात्म्येन । पुनड्चेवमिति । ^तदूत्पा द- 
विरोधि" इत्यादिना पुनरप्युक्तपयंनुधोगवारणायानन्तस्वभावान्त रकल्पनम्‌ । 
एवं = पूर्वोक्तरोत्येत्यथः । ईदश: स्वभाव एव कथमिति जिज्ञा्तायाम्‌-तस्थापयंनु- 
योज्यत्वकल्पनमपि स्यादित्याशञयेनाप्याह -पुनञ्चेवमिति । तस्यापयंनुयोज्यत्व- 
मपि न पुक्तिसहमित्यनुपदमेव वक्ष्यति--अनित्यानामित्यादिना । किञ्च सत्यपि 
विरुद्धयोरपि सामानाधिकरण्ये यदि वि योधोऽप्यस्त्येव ति सावंदिकं उत्पादो 
वा स्यादनुत्पाद एव वा स्यादित्याक्षेपवारणाय तन्तिराका रकमनन्तस्वभावान्तरं 
तदीयानन्तसम्बन्धानामपि कंल्पनमित्यप्युक्तमेव--पुनश्चेवमितपनेनैव । 

किञ्च॒ धघटमहमन्ञासिषमिति ज्ञानोत्पादवि रोधिस्वभावविशेषसन्तानस्य 
स्वोकारे त।दशस्व भावविरेषसन्ततिपत््वे उक्तज्ञानजननमेव न स्यातु, प्रतिबन्ध 
कस्थ विद्यमानत्वात्‌, सुषुप्त्यादिभंगप्रस द्रवति तदर्थं तादृशधारोच्छेदिस्वभाव- 
विशोषकल्पनमपि कायंमित्याह--उक्तज्ञानोत्पादविरोघीति । ननु तहि तदेव ज्ञानं 
सवंदेव स्यान्न तु तत्स जातीयं ज्ञानान्तरम्‌, न चेष्टापत्तिः, व्यवहारानुरोषेनोक्त 
ज्ञानसजातीयज्ञानोत्ादस्याव्यमङ्खीकरणीयत्वादित्यत आह-पुनर्च तस्था- 
मेवेति । 


विरुद्ध स्वभावो का सामानाधिकरण्य होने पर भी उनक्रा परस्पर विरोधमभी बनाही 
रहता है" कल्पना करनी होगौ । पुनरपि यदि सामानाधिकरण्य रहते हए भी विरोध 
रहता रै तो सार्वदिक उत्पा ही या अनुत्पाद ही होना चाहिए, इसका निराक्रारक 
स्वभावान्तर भी अनस्त ओर उनका सम्बन्ध भी अनन्त स्वीकार करना होग।। 
“वटमहमज्ञासिषम्‌' ईदशज्ञानोत्पादविरोधी स्वभावविदोष की धारा क्यो नहीं चलती 
यदि मानले कि चल्तोहै तो कदापि तादशज्ञान उत्पन्न नहीं होना चाहिए" एतादश 
आक्षेप समाधानार्थं उक्तन्ञानोत्पादविरोधीस्वभावविदोषधारा का उच्छेदी स्वभावविशेष 
की कल्पना भी घटमहम्‌ इत्यादि ज्ञानजनक पूर्वज्ञान में करनी होगी । तथा पुनः 
उसी धारा में कालान्तर में उत्पस्यमान उक्तज्ञान-सदृशनज्ञान के निर्वाह के लिए तदुत्पत्ति 
के अनुकूल तथ। तादृशघारोच्छोदी स्वभावधारा कौ कल्पना भो करनी होगी । अतः 














१८४ | [ दशंनसवंस्वम्‌ 


नातिष्ठसे । नित्ये ह्येकस्मिन्‌ स्वभावे सवंदेकाकारभानप्रसङ्खभङ्खायापयनुयोज्य- 
त्वमपि कल्प्येत, अनित्यानां तु जीवनमपि यदा परोपजीवकम्‌, तदा कथम- 
पयंनुयोज्यत्वम्‌ । एतावता च तत्तत्स्वभावविशेषस्य तत्तज्जा नात्मकत्वेऽपि 
बाधकमृक्तप्रायम्‌, पूवंज्ञानेनेदानोमेवेदृश्ं ज्ञानं कृतो जनितमित्यत्र स्वभाव- 
विञेषेणोत्तरस्य पूवज्ञानत्वे एव पयंवसानेनानृत्तरत्वाच्च ! तदित्थम्‌- 
“एवमन्योन्यभिन्नानामपरस्परवेदिनाम्‌ । 
ज्ञानानामनुसन्धानजन्मा नहयेज्जनस्यितिः ॥ 


एतावतेति 1 उक्तपयंनुयोगसावेनेत्यथं : । 


स्यादेतत्‌- स्वी कारेप्येकस्मिन्‌ नित्यविज्ञाने तत्स्वभावस्यापि नित्यत्वेन 
सवंदा एकाकारेव प्रतीतिः स्यात्‌, यादृशं ज्ञानं यद्‌विषयकं वेकदा जातं नित्यत्वेन 
तस्य परिवर्तनासम्भवादिति तव्राह-नित्येद्येकस्मिन्तिति । भपयंनुयोज्यत्वम्‌ = 
आाक्षेपाद्यविषयत्वम्‌ । नन्वनित्येष्वपि क्षणिकविज्ञानेषु तथेव परिकल्प्यतामि- 
त्याशङ्कां निराचष्टे-मनित्यानान्त्विति । परोपजीवकम्‌ = पराधीनम्‌ । उक्त- 
प्रायमित्ति । प्रायोपादानाद्बाहत्येनोक्तमित्यथंः । यक्किञ्िदवरिष्यते तदाह- 
पूवज्ञानेनेति । पूर्वज्ञानत्वे एव पयंवसानेनेति । स्वभावविशेषस्य तत्तज्जानात्म- 
कत्वात्‌ । एवमन्योन्येति । अन्तः कृतानन्तविश्वरूप एकरिचद्‌वपूज्ञानस्मृत्यपोहन- 
शक्तिमान्‌ महेश्वरो न चेत्‌ स्यादेवमन्योन्यभिन्तानामपरस्परवेदिनां ज्ञानानामनु- 
संधानजन्माजनस्थितिनंस्येदिति योजना । 


तुम ( क्षणिक विज्ञानवादी ) ही मध्यस्त होकर निर्णय करो कि~ पूर्वोक्त सम्पूणं स्वभाव- 
विदोष किंस प्रमाण का विषयदहै जिससे कि नित्य एक अनुभूति नहीं मानते 1 
[ अर्थात्‌ वे कल्पनाएं निष्प्रामाणिक है अतः नित्य एक विज्ञान अवकश्य ही स्वीकार 
करना चाहिए । ] नित्य एक स्वभाव होने पर सर्वदा एकाकार भान होना चाहिए 
ईदश आपत्ति वारणार्थं उस ॒विज्ञानस्वभाव में अनाक्षेप्यत्व कौ कल्पना भी करेङ्ख । 
यदि कहं कि यह कल्पना क्षणिकविज्ञानमें ही करें तो यह्‌ सम्भव नहीं, क्योकि उन 
अनित्य ( क्षणिक ) ज्ञानो कातो जीवन भी पराधीन है तब उनमें अनाक्षेप्यत्व कंसे हो 
सकता हं । अनित्य ज्ञानो में ईदश आगक्षेप्यत्व के होने से तत्ततस्वभावविशेष को 
असाधारण धमं न मानकर तत्तञ्ज्ञानात्मक मानने पर भी बाधक विद्यमानही हं । पूर्वं 
ज्ञान के दारा इदानीमेव ( इस समय ही ) 'घटमहम्‌' ईदश ज्ञान उत्पन्न क्यों हुआ ? 
इस प्रन का स्वभावविशेष के द्वारा किया गया समाधान अकिंचित्कर हे, क्योकि उसका 
पुव॑ज्ञानात्मकता मे ही पर्य॑वसान हो जाता ह । अर्थात्‌ उस स्वभावविदोष क पूर्वज्ञानात्मक 
होने से उक्त प्रशन तदवस्थहै। तथाच इस प्रकार से उत्पल्देव का यह कथन सिद्ध 
हो गया किए वमन्योन्यभिन्नानामित्यादि । [ यदि अन्तः कृ तानन्तविश्वरूप = अपने 
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न चेदन्तःक ानन्तविश्वरूपो महेश्वरः । 
स्यादेकश्िद्रपु्ञानस्प्रत्यपोहनशक्तिमान्‌ \" 


अन्तःकृतं स्वस्वल्पान्तःकोडोकृतमनन्तविद्वरूपं वेद्य जातं येन । सर्वोऽपि 
भावराशिः सेन्धवघनवत्तत्रेव ब्रूडितः। स चैकोन तु नाना, तथात्वे स्मरणानुप- 
पत्तेः । तथा हि-संविल्परकाशमानाऽपलपितुमशक्था, जगदान्ध्यप्रसंगात्‌ । परं 
सा यदि स्वात्ममात्रविश्रान्ता, विषयविषयिभावेस्य तथात्वे च तस्य स्वल्प. 
सम्बरन्धरूपत्वादन्यतरस्वरूपान्तगंतत्वं वाच्यम्‌, अथंस्वरूपान्त्भावि जडत्व- 
प्रसङ्खात्‌, संविदृरूपान्तगंतत्वमेव वच्यम्‌, एवं तस्था उत्त रोत्तरमभिनवत्वेऽनु- 
संन्धातुरभावात्‌ स्मृतिर्नोपप्येत, तेनासावेक एव वक्तव्यः | एकत्वादेव च 
सर्वोऽपि वेद्य राशिस्तेन क्रोडोकृतः । चिद्वपुः, चिदेव वपुः स्वरूपं यस्य, चिन्मात्र. 
स्वरूपः । ननु क्रोडीकृतसर्वभावदिचत्वपुः परमेश्चरस्तहि तदभिन्नतया सवे भावाः 
सर्वदेवैकलरूपेणे वावभासेरन्‌, तथा च काद।चित्कत्वं विश्वे चित्पञ्च न स्यादिति 
चेन्मैवं, तथा सन्नपि सःस्वातन्त्रयवशाद्‌ महाप्रकाशामिननमपि भिन्नाकारमात्मनि 
परिगृह्य कंचिदेव भावं कदाचित्‌ प्रकाशस्वकरूपात्पृथक्‌ करोति । अवमक्रयति च 
केनचिदेव रूपेण । ज्ञानस्मृत्यपोहनशक्तिमानिति । ज्ञ नञ्च स्मृतिदचापोहनच्चेति 
तान्येव शक्तयः, न्दान्ते इति शक्तेः प्रत्येकं सम्बन्धः । निरुक्तं पारमेश्वरं स्वातन्त्य- 
मेव ज्ञातृज्ञेयभावभासकतया ज्ञानशक्तिरित्युच्यते । तदेव च पूर्वा्रमासितवस्तुनः 
ूर्वावभासितत्वेन वतंमानकाे प्रख्यापयत्स्मृतिशक्तिः, वस्तुतोऽभेदेऽपि 
भेदोत्थापकञ्च तदेवापोहनशक्तिरिति। महेश्व रोऽप्रतिहतेश्वयंसम्पन्नः । न चैदी- 
दश्षोऽनुसन्धाताचिदृरूपः स्यादेवं = तहि अन्योऽन्यभिन्नानामसम्बद्धानां क्षणिका- 
नामपरस्परवेदिनां परस्परवार्तानभिन्ञानां ज्ञानानाम्‌ । अन्योन्यवेदनेऽन्योन्य- 
विषयसंवेदमपि स्यात्‌, तथात्वे इन्द्रियनियमभंगापत्तेः। इन्द्रियबलाञज्ञानस्य 
कायस्य नियमः, चक्षुजंनितं ज्ञानं रूपस्यैव प्रकाश इत्यादि । अनुसंन्धानजन्मा 
जनस्थितिरिति । भनुसंन्धानेन पूर्वापरपरामर्शेण जन्म उत्पत्तिर्यस्थास्तादृबी 
जनव्यवहारः। बह पश्यामित्यादौ द्रष्टा प्रथमं स्वात्मानमेव परामृशति । अह्‌ 
मिति परामशंश्च फलतः पूर्वापरकार्विशेषितस्वात्मरूपद्रयमेलनरूप एव, 
तदेवानुंन्धानम्‌ । तथा चाहं परामशरूपं यत्‌ पूर्वापरानुसंधानं तेन जायमानो 
व्यवहारो नदयेदित्यथः। 


अन्तः लीनकर लिया हं अनन्त विशव प्रपञ्च को जिने, एसा एक चैतन्यस्वरूप ज्ञानस्मृति 
तथा अपोहन शक्ति सम्पन्न महेदवर परमात्मा न होता तो, परस्पर अनभिज्ञ एवं 
परस्पर भिन्न धटपटादिज्ञानों के अनुसन्वान के द्वारा सम्पन्न होनेवारा जनव्यवहार 
( नगद्ग्यवहार ) ही लप्र हो जाता, अतः नित्थ चैतन्य अवदय स्वीकर्तव्य है ]। यहाँ 
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इति यदुक्तमुत्पलदेवेस्तदुपपादितम्‌ । अयं घट इत्यादि्ञानशक्तिः, 
घट महमन्ञासिषमित्यादिः स्मृतिाक्तिः; व्यावृततेवंस्तुतोऽभावेन तदवगाहिनो 
विकत्पात्मिकाऽपोहनशक्तिरिति द्रष्टव्यम्‌ । 

अथ नित्यत्वे प्रागुक्तस्य बाधकस्य का गतिरिति चेत्‌, दुर्गतिरेव, 
तादृक्षचिदसिद्धौ बाधकस्यैवोक्तरीत्याऽसिद्धेः, तत्सिद्धौ तु बाधकं तस्याः कि 
करिष्यति, प्रत्युत तदधीनसिद्धिकतया तदनुकूरतयेव वत्स्यति । न च बाधक- 

्ागुक्तस्येति । विज्ञानवादे द्वितीये तु पूर्क्षणवृत्तितववेशिष्टयस्य' इत्यादि 
नेव्यादिः । बाधकस्येवोक्तरीत्याऽसिद्धेरिति । पूर्वापरपरामर्शानुपपत्तिरुक्ता रीतिः । 

सर्वानुजिधक्षुराचायः ऋ जतय सववंहृदय ङ्खमो भूतफलितार्थमाह- भयं घट 
इत्यादिर्ञानशक्ति रित्यादिना । 

चितो नित्यत्वे द्वितीये तु पूव॑क्षणवृत्तिव्ववेरिष्ट्यस्येत्यादिकं विज्ञानवा- 
दोक्तं बाधकं निरस्यति--अयेव्यादिना । गतिः = स्वरूपावस्थितिः । दुगंतिः = 
स्वह्पावस्थितिरेव दृष्टा, बाधकस्य स्वरूपप्राप्तिरेव न सम्भवति दूरे वाधकतेति 
भावः। अथवा, का गतिः = फ समाधानम्‌, दुर्गतिरेव = भनुपपन्नत्वमेवासमा- 
धेयत्वात्‌ । अनुपपन्नत्वमेवोपपादयति-- तादुशचिदसिद्धाविति । स्थाय्यात्मनोऽ- 
भावे पूर्वापरपरामर्शानुपपत्यात्मकोक्तरीत्या बाघकस्यैव पूरवंक्षणवृत्ति त्वविशिष्टं 


शा क्षणवृत्तित्वविशिष्टमिति ज्ञानस्यानुपपत्तौ तदोयश्रमातवापित््यात्मक- 
स्यासिद्धेः। 


तत्सिद्धाविति। तदा तिव्यचितः परामशः । कि करिष््रतोति । मुक्त 
वन्तं मा भुडक्था किं तेन कृतं स्यादिति न्यायात्‌ । नो खल्‌ बाधकत्वेनाभि मतं 
बाधकत्वमेव स्वकीयं परिजहाति, अपित्वनुकूलरवतित्वमप्याचरति नित्यवित्ते- 
रित्याह ~ प्रत्युत इति । तदनुप्राणितो बाधकरिचत्यतिरिक्तमन्यं वा स्वात्मा 
नमेव वा न्यक्करिष्यतीतिभावः । 
"अयं घट' इत्यादि ज्ञान ज्ञानशक्ति शब्द से, घटमहमज्ञासिषम्‌ इत्यादि स्मृति शब्द से, 


तथा वस्तुतः भेदाभाव होने पर भी भेदा वगाहिनी विकल्यास्मिका वृत्ति अपोहन राक्ति 
शाब्द से ्राह्यहं। 


शद्का-यदि ज्ञान को नित्य मानेङ्गं तो--द्वितीये तु पूर्वक्षणवृत्तित्ववेरिष्ट्‌ ~ 
यस्य" इत्यादि विज्ञानवादोक्त बाधक की क्या गति होगी ? 

समाघान-दुर्गति ही है । अर्थात्‌ वह॒ बाधक अनुपपन्न है, क्योकि नित्यचित्‌ 
के असिद्ध होने पर उक्तरीति से बाधक भी असिद्धहीहै ओौर यदि नित्य चित्‌ सिद्ध है 
तो वहु बाधक उसं नित्य चित्‌ की क्या हानि करेगा, क्योकि वहतो सिद्धहोही 
चुका । प्रत्युत वह्‌ बाघकं भी ¦ नित्यचिदधोन सिद्धिक होने से नित्यविज्ञानानुकूल होकर 
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जानं सामग्रयभावादेव पूर्वमनुत्पन्नमिति सनाधानसम्भव इति वाच्यम्‌ । 

सामग्रचा अपि ज्ञनात्मकथा पूवेमापःद्यत्वात्‌ । एवं जुन्यवादेऽपि शव्यं पय॑नू- 

योक्तुम्‌, तेन शशन्यताया असाघनीयत्वेऽपि परमतनिरा तमुखेनाथिकतिद्धे रवश्यो- 

पेधत्वेन तत्र पयनुयोगस्य दुर्वारत्वात्‌ । तेन सावुतसामप्रोसदुावोऽनुमन्तव्य 
पयंनुयोगस्येति । आथिकसिद्धिरेव पूवं कुतो नाभूदित्यस्य । 


तनु न चित्सिद्धचयधोनसिद्धिकं बाधकं, येन तदसिद्धयाऽसिद्धं स्यात्‌, 
सपितु स्वसामग्रीप्रयोज्यमेव, तदमावदिव च पूवेमनुत्पन्नं बाधकन्ञानमित्याश- 
येनाशङ्श्य परिहरति-न चेति । ज्ञानातमकया = पूवंजञानात्मकतया, तस्मते 
पूवेज्ञानस्यैव सर्वत्र सामग्रोत्वात्‌ । कायकारणमावो हि पौर्वापयंपरामज्ंजीवातु- 
रिति नित्यचिदन्तरा न सम्भवतोत्यवोचाभः । सामग्प्रयाः कारणस्तोमात्मिकाया 
भवन्नये क्षणिकज्ञानातिमिकायाः कृतो नोदत्तिरित्युक्तमावतते, नियामका- 
भावात्‌ । स्वभावविजशेमालम्न्य समाधिस्तु समाहितः । तस्मात्‌ यदि निद्य- 
चिदन्तरा तत्‌ स्यात्‌ तस्य पूवं सामग्रयपि स्यात्‌ । 

विज्ञानवादस्थ पयं नुयोज्यत्वं प्रदश्यं शन्यवादे तदतिदिशत्ि-एवं 
रन्यवादेऽपीति । पयंनुयोक्तमिति । तादुशविदसिद्धौ शृन्यतैवासिद्धेः, तत्षिद्धौ 
तु शुन्यता तस्थाः कि करिष्यतोति पर्यनुयोगः । ननु शून्यत्वं न चिदधोन- 
सिद्धिकं, शन्यतायाः सर्वासिद्धयव्र सिद्धेरिव्युक्तत्वादिति शङ्कामाकल्य्पाह- 
तेनेति । शुन्यवादिनेत्यर्थः । भाथिकसिद्धिः = सवस्य निरासेन पारिलेष्यात्‌ शृन्य- 
तायाः ्षिद्धिः । पयनुयोगस्य दुर्वारत्वादिति । शून्यताया, अचिदुूपत्वेन स्वतोऽ 
सि द्वत्वादाथिकषिद्धे रप्यसम्भवेन तदथंभपि चिदपेक्षत एवेति तदवस्थ उक्तक्षेप, 
इति भावः। ननु मन्मते सर्वत्र सांवृतसामग्रो स्वोक्रियते, तया शुन्यतासिद्धिः 
सं प्यते. तथा च तस्याः सामग्रोप्रयोज्यत्वान्न तादृशपयंनुयोगावकाश इत्याह्‌- 
तेन सावृतसामग्रीस दधाव इति । तदेतन्नि राचष्टे-एतदेव कृत इति । संवृत. 
स,मग्री पत्तवमपि कुतः, नत्याधिष्डानमन्तरा तस्य स्वीकतुमशक्यत्वात्‌ । 


ह रहेगा । यदि कहा जाय करि सामग्री के अभाव होने से बाधकन्ञान पहले नहीं हुंभा, 
न करि नित्यचित्‌ की असिद्धिसे, तो यह समाघान उचित नहो, क्योकि सामग्नोके 


भी ज्ञानात्मक होने से--ज्ञानात्मक सामग्री पूर्वमे थी तब पूवं में बाधकज्ञान क्यों नहीं 
ह॒आ' यह आपादनोय ह । 


सो प्रकार दून्यवादमें भी पर्यनुयोग (आक्षेप ) क्रिया जा सकता है। 
यद्यपि शून्यवादी कै द्वारा शुम्यता सावनौोय नहीं है तथापि परमतनिरासखेन आर्थिक 
सिद्धि तो शुन्यता की उसे भो अवश्य माननी १इती ह । जतः वर्हा-- ` बह आधिक सिद्धि 
पहिले ही कवयो नहीं हरई' इस प्रकार पर्यनुयोग दुर्वार ही है । यदि कहँ कि शून्यवादी 
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इति चेदेतदेव कुतः ? ग्यवहारानुरोधादिति चेच्नन्वस्माभिरपि पुवंज्ञानानुसन्धा- 
| नाघीनव्यवहारानुरोधादेव नित्यं स्फुरणमास्थितमिति किन्न पश्यसि! नच 
| तथाप्यविनि गम्यत्वम्‌; लाघवस्य विनिगमकत्वात्‌, न च क्षणिकैरपि निर्वाह- 


ननु प्रोक्तरीत्मा निरधिष्ठानकश्रमस्य स्वीकारात्‌ तादृशचिदन्तरापि 
व्यवहारानुरोधात्‌ तथाऽभ्युपगम इति चेत्तत्राह॒-भस्माभिरपीति । व्यवहारानु- 
रोधः = व्यवहारान्यथानपपत्तिः। विनिगमनाभावमाशडक्य परिहरति-न च 
तथापोति । व्यवहारानु रोधात्‌ सांवृतसामग्रीसत्त्वं ततश्चाधिकशुन्यतासिद्धिरित्येत- 
दपेक्षया व्यवहारानुरोधात्‌ सवेव्यवहारव्यवेहायंजीवातुनित्यकस्फुरणतत्त्वकल्पन 
एव लाघवम्‌ । ननु न व्यवहारो नित्यस्फुरणसाधकः नित्यस्फुरणमन्तरापि क्षणिकवि 
ज्ञानेनेव तन्निर्वाहादिव्यन्यथोपपत्तिमाशङ्वय निराचष्टे-न चक्षणिकैरपीति । 
न हीत्यथः, न खल्वावयोरिचन्मात्रे विवादः, तस्थोभाभ्यामपि स्वीकृतत्वाद- 
पितु तस्य नित्यत्वानित्यत्वयोः । तत्र क्षणिकत्वस्य दुनिरूपत्वं निरूपितं प्राक्‌ । 
उक्तरीतिश्च। त्र व्यक्तंव टीकायाम्‌ | 
किञ्च बौद्धाभिमतं क्षणिकत्वं तावदनुपपन्नमेव । तत्र क्षणशब्दो ्यूनका- 
लोपलक्षकः | नैथायिकाङ्च जीवनिष्ठानां ज्ञानादिगुणानां शब्दस्य च क्षणिकत्व- 
मिच्छन्ति। तत्र क्षणिकत्वं तुतीयक्षणवृत्तिष्वंसप्रतयोगित्वम्‌, उत्पत्तिस्थिति- 
ख्यां नान्तरीयकतया वस्तुनः क्षणत्रयसम्बन्धावद्यम्भावात्‌, बौद्धाभिमतं 
क्षणिकत्वन्त्वेकक्षणमात्रसम्बन्धित्वम्‌ । तच्च नानुभवपयेऽवतरति । नापि तत्र 
वस्तुन उत्पत्तिस्थितिप्रल्या अनुभूयमाना भवितुमर्हन्ति । क्षणपदाथंस्तु यद. 
पक्षया न्यूनः कालांशो नास्ति तादृशो न्यूनतायास्च परमावधिभूतः कालांशः 
निमेषपयन्तं न्यूनः कालांशोऽन्‌भूयते । तदपेक्षयाऽप्ययं न्यूनः क्षणो न कदाप्यनु- 
भूयते । यत एकस्मिन्निमेषेऽपि क्षणचतुष्टयं भवति । तादशक्षणदचानभवानधि- 
रूढ एव । यत्त॒ सत्तवादिहेतुकं क्षणिकत्वानुमानमुक्तम्‌, तन्न, सत्वस्य सन्दिग्ध - 
विपक्षव्यतिरेकादहेतुत्वात्‌ । विपक्षे स्थायिन्यपि सत्तायाः सम्भवाद्‌, व्यभिचारात्‌, 
सोगताभिमतस्य क्षणिकत्वस्य क्वचिदप्यदृष्टचरत्वेन दष्टान्तासिद्धावस्यानु- 
मानस्यानुत्थानाच्च । प्रतिज्ञायाश्च प्रत्यभिज्ञ प्रतयक्षविरोधात्‌ । न च साद्श्यात्त- 
दुत्त, सामान्याद्यसम्भवात्‌, अनवृत्तं हि सामान्यं सम्भवति, न च स्व्षणि- 
संवृत सामग्री का सद्‌भाव मानता हं, अतः आधिक सिद्धि पहिले नहीं हई; तो उससे 
पुछा जाय कि सावृत सामग्री भी क्यों मानते हँ ? यदि व्यवहारके अनुरोध से, तो 
क्या तुम नहीं जानते कि हम ( आगमज्ञ स्वातन््यवादी ) भी पर्व॑ज्ञानानुसन्धानाधीन 
व्यवहार के अनुरोध से ही नित्यज्ञान स्वोकार करते हँ । तथापि नित्यस्फुरणही 
माना जाय, इसमें कोई विनिगमकं नहीं है, यह भी नहीं कह सकते, क्योकि लाघव 
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सम्भवः, क्षणिकत्वस्येवोक्तरोत्या निवंहणासम्भवे क्षणिकैनिर्वाहिशम्भवोक्तेरन्मत्त- 
प्रलापत्वात्‌ । नित्यत्वस्यापि निवंहणासम्भवे नित्येनापि निर्वाहुसम्भवाभिधान- 
मुन्मततछृत्यमेवेति चेत्‌" निर्धमंकतायामेव तात्पर्यात्‌ । तर्क मस्थिरवृत्तिज्ञानानु- 


क्षणिकत्वस्येवोक्तरीत्येति 1 क्षणिकत्वस्य क्षणिकत्वे आत्माश्रयः, अक्षणिकत्वे तु 
निर्धमिकधर्मावस्थानासम्भवेन स्थायिस्वीकारप्रसङ्ग इत्यक्तम्‌ । 


कवादिनामनुवृत्तं किञ्चित्सम्भवति, सम्भवे वा न सवक्षणिकत्वम्‌ । तस्मान्न 
सवंभावानां क्षणिकत्वं नतरान्तु ज्ञानस्य । अतएव भगवत्पादेरपि स्थाधित्वपक्षं 
कक्षीकृत्योक्तम्‌--न हि कालत्रयसम्बन्धिन्येकस्मिन्नन्वयिसति कूटस्थे वा 
सर्वाथदशिनि देशकालनिमित्त पेक्षवासनाधीनस्मतिप्रतिसंधाना दिव्पवहारः सम्भ- 
वति" इति ( ब्र° सू० भा० २.२.३१ ) 

स्वातनत्यवादिनोऽपि-- संविन्निष्ठा हि विषयव्यवस्थितयः' इति यदुच्यते 
तत्‌ न॒ भिन्नरूपप्रमात्मकसंविन्मात्रविश्रान्त्या सिद्धयति" ( ई० प्र° वि० १, 
७.२ ) इति । भिन्नरूपम्‌-प्रतिक्षणं भिन्नरूपम्‌, तथा प्रमात्मकं यत्‌ संविन्मात्रम्‌- 
बोद्ध रात्मत्वेन मतं क्षणिकविनज्ञानम्‌ तत्र विश्रान्त्या = विश्च पणेनेत्यथ | 

ननु नायं संकुचितः पन्था, येन क्षणिकत्वं क्षुण्णं, नित्यत्वनिरसायापि 
स॒ एवेति साम्यमावयोममकरत्यस्येव तवङ्ृत्यास्यप्यौन्मत्तिकत्वाविरेषादित्याह-- 
नित्यत्वस्यापीति । निधमकतायामेव तात्पर्यादिति । निव्यत्वघरमनिराघस्येलयादिः । 
ननु घटादिज्ञानानां क्षणिकतयाऽनुभूयमानां का गतिरित्याह--तत्किमिति । 
प्रक्रियामात्रत्वादिति । प्रक्रिया हि प्रकारः, साधनं कस्यचित्‌, कस्यचित्तततवस्य 
साधनायेवोपगम्यते, उपगते च तत्वे साऽपि हितां भजते बौषधवदिति 
तदूपगमेऽपि न क्षतिः । 

मथ स्थिरवृत्तिज्ञानानां प्रक्रियामात्रत्वेऽपि जडतया स्वतः सिद्धयसम्भवेन 
तन्निर्वाहि कत्वमपि नित्यनिधंमकस्फुरणतत्त्व एव कल्पनीयम्‌, तथा च व्याघात 


ही उसमे विनिगमक है । क्षणिक विज्ञान कै द्वारा हौ व्यवहार का निर्वाह हो जायेगा 
यह नहीं कह सकते, क्योकि जव विज्ञानो के क्षणिकत्व का ही निर्वाह परवोक्तरीति 
( प० ११३ ) से असम्भवहै, तब क्षणिक विज्ञानके द्वारा व्यवहार के निर्वाह का 
कथन उन्मत्त प्रलाप मात्र है । ` 

शङ्का-- विज्ञान कै नित्यत्वका भी निर्वाह पूर्व॑रीति (पु० १६३) से असम्भव है 
भतः नित्य विज्ञानके द्वारा व्यवहार के निर्वाह का कथन भी उन्मत्त प्रलाप 
मात्रहीह। | 

समाधान--विज्ञान के निधर्मकतामें ही पर्वोक्ति का तात्पयं है। तो क्या 
अस्थिर वृत्तज्ञा का सर्वथा अनुपगम ( भस्वोकार ) ही है ? एसी वात नहीं है, किन्तु 
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पगम एव ? तदुपगमस्य प्रक्रियामात्रत्वात्‌ ) निर्वाहकत्वमपि धमः प्रक्रियापतित 
एव, कथं च निधंमकेऽसाविति चेद्रस्तुतो निर्वाहुकत्वस्थाप्यनिर्वाहत्वात्‌ । 

एवच्च क्षणिकं वा कतिपयकालावस्थायिनं वा कालत्रयावच्छिच्चंवा 
भवदुक्त बाधक बाधताम्‌, को वारयति, कालानवच्छिन्नं तु कथं बाधताम्‌ । 
हन्तेवमलीकत्वं प्रसक्तमिति चेदद्धा यदि कालानवच्छिन्नमलोकं तदा 
कालोऽप्यात्माश्रयभिया कालानवेच्छिन्नो मन्तव्य इति सोऽप्यलोक इत्यरोकान- 
वच्छिन्नमलोकमलोकावच्छिन्नं तु परमाथंसदित्यथकं वाक्यं ब्ुबाणः इलाघनीय- 
प्रज्ञो भवान्‌ \ तस्मात्सुर्घादित्तच्ारात्मककालस्तावच्चिदात्मकमहाकालेनानु- 
इति चेत्तत्राहु- निर्वाहुकत्वमपीति । वस्तूतोऽनिर्वाह्यत्वात्‌ = पारमाधिकतया 
ऽनुपपाद्यमानत्वात्‌ । 

भवदृत्तबाधके यच्निरूपिता बाधकताऽभिप्रेयते तदप्यालो चयत्वायुष्मन्‌ ? 
तद्धि क्रि क्षणिकं वा कतिपयकालावस्थायि वा, कालत्रयावच्छिन्नं वा, 
कालानवच्छिन्नं वा? तत्राद्यपक्षत्रये ममापीष्टापत्तिरित्याह-एवन्चेति । 
चतु्थेत्वाह- कालान वच्छिन्नन्त्विति । किमाक्षेपे प्रकारवचनेथाल्‌ । तथा च 
नास्तितादृशः कोऽपि प्रकारो येन कालानवच्छिन्ने तत्त्वे बाध्यता स्थादिति 
भावः। यत्कालानवच्छिन्तं तदलीकमिति नियमेनालीकत्वमादायार्थान्तरमा 
शङ्कते--टहन्तेवमिति 1 उक्तनियमस्य कालान्तभविण व्यभिचारमुदूघाटयति-- 
यदि कालानवच्छिन्नमिति। भात्माश्रयभियेति । अवच्छेदककालस्थानन्यत्वे 
आत्माश्रयः, भन्यत्वेत्वनवस्था । कालस्य।लीकत्वन्त्वनु भवप राहृतमिति तत्‌ वक्तार- 
मुपहसति-- वाक्यं ब्रुवाण इति । ननु भवन्मतेऽपि कालः कालानवच्छिन्न 
एव॒ मन्तव्यः, तस्य कालावच्छिन्नत्वे आत्माश्रयापातादिति चेत्तत्रोपसंहार- 


उसका मानना केवल प्रक्रिया मात्र है अर्थात्‌ मुख्यप्रतिपा्य नहीं; मुख्य प्रतिपाद्य 
निर्धर्मकचित्‌ ही है । "निर्वाहिकत्व धर्म भी प्रक्रियापतित होने से निधर्मक में यह कंसे 
रहेगा' एेसा यदि कहं तो वस्तुतः हमारे द्वारा निर्वाहकत्व भी निर्वाह्य नहीं हं । 

एवञ्च भवदुक्त बाधक क्षणिक या कतिपयकालावस्थायी अथवा कालत्रया- 
वच्छिन्न वस्तु का बाध भले ही करे, उसका निषेध भी कौन करताहं। किन्तु 
कालानवच्छिन्न चित्ततत्व का बाघ कैसे करेगा । 

शंका--चित्तत्व को कालानवच्छित्त होने पर उसमें अलोकत्व प्राप्त होगा । 

समाधान-सत्य है, यदि कालानवच्छिन्न होने से अलोक मानेङ्खं तदा 
आत्माश्रय के भयसे काल के भी कालानवच्छिन्न होने से, उसे भी अलीक मानना 
होगा, तथा च अलीकानवच्छिन्न अलोक एवं अलीकावच्छिन्न परमार्थसत्‌ है इत्यर्थ 
वाक्यप्रयोक्ता आप श्छाघनीन्यभ्ज्ञ कहे जागे । तस्मात्‌ सूर्य-सच्चार ही काल है, वह 


शून्यवादः ] १९१ 


भ्राणितत्वेनावच्छिन्नः, तादृशमहाकालस्तु न केनापि कालेनावच्छिन्न इति 
कघमिग्राहुकमानबाधेन नोक्तकल्पनोन्मेषोऽपि । तदिदमभिप्रेत्योक्तं खण्डने 
कालानवच्छेद मादाय च नित्यतोपचार'' इति! 

किच्च भवदोयवाक्यघटकोभूतकालपदाथंश्चिद्राऽचिद्वा, न द्वितीयोऽप- 
सिद्धान्तात्‌ । नाद्यः, तथासति चिदनवच्चिन्नत्वस्य चिदतादात्म्ये पयंवसन्नत्वेन 

अपसिद्धान्तादिति । योगाचार प्रतीदम्‌ । 

चिदतादात्म्ये पयं वसन्नत्वेनेति । स्वतन्त्र्यवादिनाऽभेदे एव विषथविषयिभावाभ्यु- 
पगमेन चिदवच्छिन्नत्वं चिद्िषयत्वं चिदभेदपयंवसायि । चित्तादात्म्यविरुद्धावच्छेयता 
त्वत्र मतेऽप्रसिद्धंव, चिद्विषयत्वस्य सर्वत्र सत्त्वादिति भावः । 


व्याजेन स्वाभिप्रायमुद्घाटयति-तस्मादिति। धर्मिग्राहकमानबाधेनेति । 
पूवपिरपरामर्शानुपपत्तिरूपनित्यचिटपाधकप्रमाणबाधेनेत्यर्थः । तत्र॒ खण्डनोक्ति 
दशंयति- तदिदमिति । नित्यत्वादिधर्माणामभावरूपत्वेनाधिकरणात्मकतया 
चितौ तदूवत््वासम्भवात्‌ तद्वतो बाध्यत्वेऽपि न क्षतिः। निधंमंकत्वादेव चन 
तस्यानित्यत्वभ्रसद्खोऽपीत्यमिप्रापेणेत्यथंः । कालानवच्छेद मादायेति । कालान- 
वच्छेदनिबन्धः । उपचारः = गौणव्यवहारः। नित्यत्वस्य तत्स्वरूपत्वे तन्निष्ठतया 
नित्यत्वाभिधानस्य मुख्यत्वासम्भवादिति भावः। 

कालानवच्छिन्नमलीकमित्यत्र कालस्य सूयंसंचरात्मकत्वमादाय परिहार 
उक्तः । वस्तुतस्तु नासौ ताद्राक्रियात्मकोऽपितु चिदात्मक इति निणिनीषया तं 
विकल्पयति किञ्चेति । न द्वितीय इति । क्षणिकविज्ञानवादिमते चिदतिरि क्तस्य 
कालस्यानभ्युपगमात्‌ । तथा सतोति । कालस्य चिदृरूपत्वस्वीकारे सति । 


चिदात्मक महाकाल से अनुप्राणित होने से तदवच्छिन्नं है। चिदात्मक महाकाल 
किसी भी काल से अवच्छिन्न नहीं हँ । अतः चित्तत््वात्मक महाकालरूप धर्मी साधक 
पर्वोक्तं युक्त्युपवृंहित आगमादिप्रमाण के चित्ततत्वरूप महाकाल का कालानवच्छिन्तत्वेन 
भ्रतिपादन करने से तादुशधर्मीग्राहक प्रमाण से बाधित होने से भवदुक्त कल्पनाओों का 
उन्मेष नहीं हो सकता । इसी अभिप्राय से खण्डन में श्रीध्रीहर्षं ने कहा है--काला- 


नवन्छेदमादाय च नित्यतोपचार' इति । ( कालानवच्छिन्न होने से चित्तत्वं को नित्य 
कह दिया जाता हं ) । न किं नित्यत्वादिघर्माक्रान्त होने से । 


किञ्च कालानवच्छिन्नमलीकम्‌' भवदीय इस वाक्यमें काल पदां क्या 
चिद्रूप हैया अचिदृरूप? द्वितीय पक्ष उचित नहीं है। योगाचारमत में 
किसी भी वस्तु के चिदतिरिक्त न होने से चिदतिरिक्त कालपदार्थं मानने मे अपसिद्धान्त 
हो जायेगा । प्रथम कल्प भी नहीं कहं सकते, क्योकि इस पक्षके मानने पर चिदन- 
वच्छिन्नत्व का पर्यवसान चित्‌ के अतादात्म्य में होगा, ओर उसे ( चिदतादात्म्य ) 


यत्द् ~ 
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तस्य च चिति मयाऽप्यनभ्युपगतःवेन कथमलोकत्वहङ्कापि । तदेतेन- 

“इहु कालो नामेदम्भावविलिष्स्य विजञेषणतामवलम्बमानस्तं विशिष्री- 
कुवन्‌ तत्सडकोचादनित्यं सम्पादयति, आत्मनश्च चित्स्वभावत्वादिदमिति 
प्रथनाभावेन वि्ञोष्यत्वं नास्ति, विरेषण विज्ञेष्यभावो हि योजकायत्तः, न च 


योज्ञकायत्तइति । योजको विश्लेष्यविक्ेषणप्रतिसन्धाता । 


तस्य = चिदतादारम्यस्य । चिति मयेति । मन्मतेऽ्त्यन्ताभेद एव तादात्म्यस्य 
विपयविषयिभावस्य च स्वीकारात्‌ । तदेतेनेति । प्रोक्तरीत्याऽनवच्छिन्नस्याली- 
कत्वशङ्कानि राकरणाद्‌, व्यवहारेऽवच्छिन्नस्य ग्रहणेनेत्यथंः । इह कालो नामेति । 
कालाख्यः पदार्थः, इदंभावः = इदन्ता, इदम्भावविरिष्टस्य = इदन्तावच्छिन्नस्य 
घटादेः, विह्ेषणताम्‌ भअवलम्बमानः। भयं घटोऽस्तीत्यादौ वतंमानकाला- 
वच्छिन्नसत्तावान्‌ धट इति बोधात्‌, तत्र तदवच्छेदकः कालः। स च 
तमिदन्तावच्छिन्नं घटादिकं विशिष्टोकरुवंन्‌ = अविशिष्टं विशिष्टं सम्पादयन्‌, 
सवेनेव्यादिः | लस्मिन्नवच्छेदकीभूते काले यः संकोचः--भवच्छेदस्तस्मात्‌, 
अनित्यं सम्पादयति । भयं घटोऽस्तीति प्रयोगे इदन्त्वावच्छिन्नस्थ घरस्य 
स्फुटं वतंमानकालेन संकोचः, तदेवानित्यत्वं, कालकरृतसंकोचस्येवानित्यत्वात्‌ । 
ननु भवत्वेवं, प्रकृते किमायातमित्यत ॒ माह-आत्मनरचेति । चित्स्वभाव- 
त्वात्‌ = चिद्रूपत्वात्‌ । तथात्वञ्चास्य 'भत्रायं पुरुषः स्वयंज्योतिः" ( व° २.३.९ ) 
श्रुत्या “आत्मा चिद्रूपरिचित्कमंतामन्तरेणापरोक्षत्वात्संवेदनवदित्थाद्यनुमानेन 
च प्रसिद्धमेव । इदमिति प्रथनाभावेन = महमित्यनुभवविषयत्वमात्रात्‌ सिद्धेन 
ट्दमिति ज्ञानविषयत्वाभावेन, विशेष्यत्वं = काला ख्यविशेषणविरिष्टत्वं 
नास्ति । तत्र हेतुः--विजेषणविजशेष्यभावो हीति । योजकायत्तः = संबन्धकतु- 
रायत्तः, नतु स्वाभाविकः। ननु तहि भवतु सोऽपि करिचदित्यत आह-न 
चेति । योजकान्तरम्‌ = स्वप्रकाशादात्मनोऽन्यो योजकः । 

तो चित्‌ मे हम ( स्वातन्त्यवादी ) भी नहीं मानते, अतः उसमें अलोकत्व की शङ्का 
भी कंसे होगी । 

“यहां ( आगम सिद्धान्त ) काल उसे कहते है, जो इदन्ताविदिष्ट घटादि की 
विशेषणता का अवलम्बन करते हुये उसे स्वविशिष्ट बनाकर अपने संकोच से अनित्य 
सिद्ध करता ह । [ तात्य यह है कि (जयं घटोऽस्ति" यहाँ "इदमस्तु संनिकृष्टम्‌" नियम के 
अनुसार इदं शब्द के सन्निकृष्टार्थक होने से वतंमानकाल विशिष्ट का प्रत्यायक है, 
अतः उक्त स्थलो में इदंभावविशिष्ट घट का वर्तमानकाल से संकोच स्फ्टह ]। 
भात्मा के चित्स्वरूप होने से उसका 'इदम्‌' इत्याकारकं ज्ञान नहीं होता, अतः वह॒ 
विशेष्य भी नहीं होता, क्योकि विशेष्य विरोषण भाव तो किसी योजक ( विरोष्य 
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स्वप्रकाशे योजकान्तरमस्ति” इत्यभिनवगुप्तप दोक्तमप्युपपादनोय य्‌ \ अयमात्मे- 
तिग्यवहारस्तु न विश्वोत्तीर्णावगाहने क्षमोऽपि तु नर 7क्त्याटमताविकिष्टाव- 
गाहन इति परतो व्यक्तीभविष्यति ! इदन्त्वमेव हि जडत्वम्‌, ्िपात्मककारोऽपि 
च तादृशः, न च निधंमंकस्य चेतन्यस्य जडविक्िष्रत्वसम्भवः, विरोधात्‌, 
तदधीनसिद्धिकस्थ च तत्परिच्छेदकत्वानुपपत्तेरिति । 

क्रच्चालीक स्फुरति न वा, नचेत्‌ कथमलीकत्वप्रसङ्कः, स्फुरति चेत्‌, 
तत्स्फुरणात्मकमेव गत्यन्तराभावादिति कथमलीकत्वप्रसङ्धः, नहि स्फुरणभिन्नं 
सस्वहूपं किच्चिदलोकम्‌, बुद्धिरेव हि तत्र तादृ । तदाह श्िवदृष्टिीकाङ्कत्‌ 

परिच्छेदकत्वेति । ध्वं सप्रतियोगिताप्रपोजकत्वेत्यथंः । बुद्धिरेव हीति । प्रक्रिया- 
दशाधां तु बुद्धिरिह वृत्तिविश्ेषावच्छि्नाचिदवगन्तव्या । 

स्थादेतत्‌,, अ।त्मनरिचत्स्वभावत्या इदन्तेनाप्रथपानत्वे विषधत्वे- 
नात्मनमवगाहमानः अयमात्मेति व्यवहारो न स्यादि्यत माहु अयमात्मेति । 
विरोधादिति । निधंमकतवेत्यादिः । तदधीनेति । चैतन्यं तददाथंः । परिच्छेद- 
कत्वानुपपत्तिः = संकोचकत्वानुपपत्तिः । 

क[छानवच्छि नमलीक्रमित्यङ्खोकृत्य कालानवच्छिन्ने चित्त्वे प्रसक्ताऽ र 
खीकेत्वापत्तिः परिहृता । वस्तरुतस्त्व खीकस्य कालानवच्छि-नत्वमेव नास्तोति 
कुत हिचत्तत्वेऽोकत्वापत्तिरित्याशयेन  विकल्पयति--क्िन्ालोकं स्फुरति 
न वेति । न चेतकथमलो कत्व प्रघङ्ख इति । स्फु र्णाविषयत्वेऽशोकस्ये वाभावात्‌ । 
नह्यस्फुरदपि किञ्चिदस्ति । न चेवमलोकमिति व्यवहारः कथमित्यत आह्‌-- 
बुद्धिरेव हि तत्र॒ तदुशोति। एवकारेण बुद्धयतिरिक्तपलो कं व्यवच्छिनत्ति । 
विरोषण का प्रतिसन्धाता | के अधोन है ओर स्वयंप्रकाश आ1त्मामे कई योजकान्तर 
हे नही' यह अभिनव गुप्त का कथन भी पर्वोक्तं कथन से उपपादितहो जाताह । यदि 
कह कि अयमात्मा इत्यादि इदन्त्ेन भी आत्माका ठवहार होता रहैतो इसका 
समाधान हे कि--अयमात्मा' यह्‌ व्यवहार तो विङत्रोत्ती्णं आत्मतत्व को विषष करने 
मे समर्थं नहीं हं, अपितु नरात्मता तथ। शक्त्यात्मता विशिष्ट आत्मा काही अवगाहन 
करताहं यह बात आगे व््रक्तं द्रोगी। इदन्त्वही जडताह, सूर्यादि संचाररूप 
क्रिपत्मककालभी जड़हीहं। निर्धमकत्वका विरोध होने से निधंर्मक्र चैतन्य जड 
विरिष्टहो नहीं सकता । ओर जड के चैतन्याधीनसिद्धिक होने से वह चैतन्यका 
परिच्छेदक भी नहीं हो सकता । 

किञ्च अलोक का स्फुरण होता या नहीं, यदि नहीं, तो अलोकत्व की 
आपत्ति भी कंसे होगो (क्यों क्रि अलीकत्वापत्ति के लिए भी अलीकत्व ज्ञान आवश्यक 
हं) । ओर यदि स्फुरणहोता है तो बह (अलीक) स्फुरणात्मकही हं क्योकि गत्यन्तर 
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अवस्त्वपि प्रकाश्ञमानं चिद्रूपमेव" इति । अलीकस्य स्फुरणात्मकस्वेऽपि खपुष्प- 
कुमंरोमादिशब्देभ्य एकाकारधीस्तु न, मायाशक्तिवकशाद्दु न्ता प्रथितज्ञब्द- 
स्थापि विषयीकरणात्‌, इदं च व्पुत्पन्नाब्युत्पन्नसाधारणम्‌, व्युत्पत्तिश्च शन्य- 
वादोक्तरत्था । एतेन कालानवच्छिन्नस्यापि परमाथंत्वे खपुष्पादेरपि तथात्व- 


तादुशी = भलोकावारा, सापि विकल्पत्मिका । स्वोक्तमाचा्येक्त्या दुढ्यति - 
तदारैति । अवस्त्विति । शशब्ृङ्कादीत्यादिः। अत्रापिना वस्तुनरिचद्रूपताया 
दृष्टान्ता द्योत्यते । 

ननु सवंस्यालीकस्य चिदृषूपत्वे खष्पकुमंरोमादिशञब्देभ्य विभिन्ना- 
काराप्रतीतिः शशविषाणाक्कूमंरोम भिन्नरमित्यादिप्रतीतिश्च न स्यादित्याशङ्कां 
समाधत्ते-भलोकस्येति । मायाशक्तिः = मभिन्ने तत्त्वे भेदोद्‌भापिका शक्तिः। 
तादृशसामर्थ्याद्‌ भिन्नतया प्रतोतस्य शब्दस्यापि तादुशशब्दजन्यशान्दबोधे 
भानादित्यथंः । उपलक्षणमेतत्‌, घटादोनामपि स्पफुरणविषयत्वेन स्फुरणात्मकतथा 
तत्रापि विभिन्न घटपटादि शब्देभ्यो विभिन्नाकारा प्रतीतिः सुदृंभा । 

शब्दस्तावच्छान्दबोधे भासत इति तु सुप्रथितमेव । 

न सोऽस्ति प्रत्ययो लोके यः शन्दानुगमादुते । 

अनुविद्धमिव ज्ञानं सवं रशब्देन भासते ॥ इत्यभियुक्तोक्तेः। 

शठ्रानुगमः = शब्दभानम्‌ । अनुविद्धमिव = तादात्म्येन सम्बद्ध 
मिव । शब्दाथंयोस्तादात्म्यात्‌ तद्द्वारा ज्ञानेऽपि शब्दतादात्म्यमारोपितम्‌ । 
भतएवेवशब्दः प्रयुक्तः । अतएव च "उदेति सविता ताभ्नस्ता्र एवास्तमेति चे" 
त्यत्र रक्त एवास्तमेतीति रचनामनुचितां मन्यमानैः शब्दस्यापि स्वजन्यशाब्द- 
वोधविषयत्वमुपगतम्‌ । इदञ्चेति । शाब्दवृत्तौ शब्दस्यापि भानम्‌ । व्युत्पन्नः 
राक्तिग्रहवान्‌, तद्विपरीतरचाव्युत्पन्नः। शुन्यवादोक्तरीत्येति । यथा भवन्नये 


नहीं है । | आगमसिद्धान्त मँ प्रकाशविषय प्रकाशात्मा ही होता है] । अतः पुनरपि 
अलीक्रत््ापत्ति कसे होगी । क्योकि स्फुरणातिरिक्त अलीक का कोई स्वरूप ही न रहा । 
अलीकज्ञानस्थल में बुद्धिही अलीकाकारा होती है। जैसा कि शिव दृष्टिके टीकाकारने 
कहा ह कि ' अवस्त्वपि प्रकाशमानं चिद्‌रूपमेव'" (अलीक भी प्रकाशमान होकर चिद्रूप 
ही होता हं । अलीक कै स्फुरणात्मक होने पर भी खपुष्प कूर्मरोमादि शब्दों से एकाकारा 
(चिदाकारा) प्रतीति नहीं होती, क्योकि मायाशक्तिवशात्‌ भिन्नतया प्रसिद्ध खपुष्प 
कूर्मरोम जादि शब्दों का भी शान्दवोध में भान होता है । शब्द का शाब्दवोध में भान 
होना व्युत्पन्न अव्युत्पन्न सवं साघारण है । यहाँ व्युत्पत्ति शन्यवादोक्तरीति से जानना 
चाहिए । 


शून्यवादः ] [ १९५ 


परसंद्धः इति नार ङ्नोयम्‌; प्रतीतेः कालावच्छिन्नत्वे च प्रतीतिरूपतया खधुष्पादे- 
रपि तथात्वमौवित्थप्राप्रमित्यन्यत्‌ । प्रक्रियादज्ञायामन्तःकरण तत्त्वस्वोकारेण 
क्षणिकविपर्ययादिज्ञानाभ्युषगमात्‌, यदाहुरभिनवगुप्रपाडाः ` नवनवाभासाः 
प्रतिक्षणमरुदयव्ययभाजः' इति । 

““सोौक्ष्यस्य चावधिर्ञानं यावत्तिष्ठति स क्षणः \ 

अन्यथा न स निर्वक्तुं निपुणैरपि पाते \#" 


यावत्तिष्ठतीति । न च विभुविज्ेषगुणस्योत्तरवतिविदोषगुणनाइयत्दनियमाज्ज्ञानस्य 
क्षण यावस्थायित्वध्नौव्यम्‌, एवं प्रत्यक्षं प्रति विषयस्य कारणत्वेन वतंमानस्वेव च 
प्रत्यक्षविषयत्वेन द्वि तोयक्षणे स्वविषयकप्रत्यक्षदन्ञायां ज्ञानेवाबस्थातुम्‌चितमिति-वाच्यम्‌, 
स्वभावत एव ज्ञानस्य विन्षित्वोपगमनोक्तनियमस्या किञ्चित्करत्वात्‌, क्षणिकज्ञानानां नित्य- 
चिदभास्यत्वाभ्युपगमाच्च, स्वातरू्रयवादेस्वविषयकत्वस्यापि वक्तुं शक्यत्वाच्चेतिनावः । 


पदेषु शक्तिग्रह एव" इत्यादिना रचाचितरोत्या । एतेनेति । अलीकस्य | 
कत्वेन । तथात्वप्रसङ्खः = परमाथंत्वप्रसङ्धः। प्रतोतेरिति । अलीक्विषयिष्ये- 
त्यादि: । तथात्वमिति । कालावच्छिन्तत्वमित्यथः। भौचित्यप्राप्तमिति । 
प्रतोतिमात्रसारत्वात्तस्य । 
ननु प्रतीतेशिचिदात्मकत्वेन नित्यतया कथं तस्याः कालावच्छिन्नत्वमित्यत 
आह-प्रक्रियादशायामिति । सन्तिकर्षाधोनकायंकारणभावप्रपोज्यव्यवहार- 
दशायाम्‌ । नवनवभासाः = नवोनानिनवोनानि ज्ञानानि । उदयभ्यय भाजः = 
उत्पादविनागवन्ति । 
सोक्ष्म्यस्येति । वस्तुतः संविदेकेव, न फरमेदजनितस्तस्या भेदः, काल- 
स्यातिसूष्ष्मक्षणात्मकत्वात्‌ । कालसौकषम्यस्य कोऽवधिरितिजिज्ञायामाह--पोक्ष्म्य- 
स्य = कालगतसोक्ष्म्यस्यावधिर्ञानमेव, तच्च ज्ञानं वृत्तिविशेषावच्छिन्नचित्‌, 


यह भी अनाशङ्कनीय है कि--'"क(लानवच्छिन्न पदां को यदि पारमार्थिक 
माना जाय तो खपुष्पादि अलोक भौ पारमार्थिक होने चाहिए" । क्योकरि अरीकविषयक 
प्रतीति के कालावच्छित्न होने से प्रतोति रूपतया खपुष्पादि अलीक का भौ काला- 
वच्छिन्न होना ही उचित है । प्रक्रियादशा अर्थात्‌ सन्िकर्षाधीन कार्यकारणभातरप्रयोज्य 
व्यवहार दशा मे अन्तःकरण तत्त्व भाना जाता ह, अतः उसी कै द्वारा क्षणिक एवं विपर्यय 
आदि ज्ञान भी मान लियि जाते हँ । जैसाकि अभिनव गुप्तने कहा हं किं-नव नवभासा 
इत्यादि [प्रतिक्षण नवीन नवौन उत्गदविनाशश्चारी ज्ञान होतेह |। तत्त्रालोक में 
भी कहा है--'“सौक्षम्यस्यः * ˆ °** इत्यादि | सूक्ष्मता का अवध भूत ज्ञान जितने कालपर्यन्त 
स्थिर रहता है, वही क्षण है । इसके अतिरिक्त क्षण का निवंचन निपुणजन भो नहीं कर 
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इति च तन्त्रालोके \ प्रकारान्तरेण क्षणनिवंचनभङ्धुस्तु नेह प्रस्तुयते, 
मरदप्रयोजनत्वात्‌ \ न चैवं घटादेरपि तत्ततक्षणिकन्ञानात्मकत्वमेव स्यान्ननु 
पर मा्थंचिद्रपत्वमिति शङ्धचम्‌, क्षणिकन्ञानानामपि चिद्विषयत्वेन तथात्वात्‌, 
तेषां भेदप्रतीतेराविभवितिरोभावश्रतीतेन्च भगवतदविचद्वपुषः स्वातःत्यचमत्कार- 
माच्रसारत्वादिति वक्ष्यते । आह्‌ च-- 
क्षणनिवं चनेति । स्ववृत्तियावदध्वंसवि्ञि्टसमयत्वम्‌, स्ववृत्तिष्वंसप्रतियोग्यना- 
धारत्वमित्यादिक्षणनिवंचनम्‌ 1 मन्वप्रयोजनत्वादिति । पावत्तिष्ठति ज्ञानं तावत्वेव मया 
ताद्‌ शल णानां समन्वेतव्यत्वादितिभावः । 


तद्धि यावति काठ तिष्ठति, स एव कालः क्षणत्वेन व्यवहायं इत्यथः । ननु किमिति 
जञानमादायक्षणं निर्वक्ति, कालस्य परोपाधिकत्वेन प्रकारान्तरेणापि निवकतुं 
दावयत्वा दित्यत आहू- अन्यथेति । भभेद्यो निरंशः काललवक्षणः हत्यादिना- 
साक्षात्टक्षणेनेत्य्थः । उत्पादानन्तरं निरोध इत्युक्तावादिमध्यवसानात्मकाशत्रय- 
वत्तवापत््या तस्य निरंशत्वन्याघात्‌ } प्रकारान्तरेणेति । क्षणत्वं च स्ववृत्तिध्वंस- 
प्रतियोग्यनाधारत्वम्‌, स्ववृत्तिध्वंसप्रतियोगिप्रतियोगिकयावदृध्वं्विशिष्टसमय- 
त्वम्‌, स्ववृत्तियावद्ध्वंसवि।शष्टसमयत्वम्‌, स्ववृत्तिथावदभावविशिष्टसमयत्वम्‌, 
स्वरवपूर्ववियावत्यदाथंविशिष्टसमयत्वम्‌, वेति सन्ति हि प्रकारान्तरेण निव॑च- 
नानि क्षणस्य दीधित्तिकारोक्तानि । नेह प्रस्तृयत इति । भत्र हेतुः-मन्दप्रयोज- 
नत्वात्‌ । तच्च सूत्रितं मूलकर्वैव टीकायाम्‌ । 

वस्तुतस्तु निरक्तलक्षणानां स्वत्वसमयत्वादिवटितत्वादननुगमात्माश्रया- 
दिदूषणगणग्रस्तत्वाद्वक्तुमदाक्यत्वमेवेत्यन्यत्र विस्तरः । 

मलीकवद्घटादैरपि क्षणिकन्ञानात्मकतवं शङ्कुते-न चेवं घटादेरपीति । 
ननु सवस्य चिदुरूपत्वे तदात्मकतया सवंस्याप्यभिन्नत्वेन घटपटभेदप्रतीतिनं 
स्यात्‌, नस्याच्चोदयास्तमयप्रती ति नित्यत्वाच्चिति्क्तरित्यत आह-तेषां भेद- 
प्रतीतेरिति । भगवत इत्युक्त्या सवं विधेश्वयंसम्पन्नत्वं तस्य ध्वनितम्‌ । स्वात- 
न्त्यचमत्कार इति । पराहंभावात्मकस्थाहुविमरस्यानन्दमयताया अलोकिका- 


स्वादरचमत्कारः। 
सवते] । म्द प्रयोजन होने से हम ने यह प्रकारान्तर से होने वले क्षण के निर्वचनं 
का निरास प्रस्तुत नहीं क्रिया । 

प्रदि कहं कि घटादि पदार्थं भी तत्तत्‌ क्षणिकज्ञानरूप मान लिया जाय,न किं 
प्रमार्थचिदृषूप, तो एसी आशङ्का नहीं करना, क्योकि क्षणिक्रज्ञान भी चैयन्य का 
विषय होने से चिदल्प ही ह । उन ज्ञानो मेँ भेदप्रतीति तथा आविर्भावतिरोभावप्रती ति 
चिदृरूपपरमात्मा कै स्वातच्त्य का चमत्कारमात्रही वक्ष्यमाण । कहा है कि-- 
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मायाशक्तचा विभोः सैव भिन्चसंवेद्यगोचरा । 
कथिता ज्ञानसङ्ल्पाध्यवसाधादिनामभिः'' \\ इति ॥ 
सैवेति। वितिक्ञक्तिरेवेत्यथः। प्रासद्धिकमिदम्‌! प्ररृत- 
मनुसरामः- 
अथास्त्वेव्‌, तथापि नित्यत्वे नित्यत्वमस्ति नवेत्यादिविकत्प्य 
निरसनस्य किमुत्तरम्‌, एवं प्रकाशस्य व्यापकताया अप्यवदपोषेयत्वेन तस्या- 
पयुदीरितरीत्या दोषभ।जनत्वमेदेति चेन्न, रित्यत्वव्यापकत्वादिकं धमेजातं 
तद्विष चिर्मात्रातिरिक्तमेदप्पटप्यते चिन्मात्रं वा। नाद्यः, तदपा 


मायाशक्ल्येति | विभो रात्मनः परमेडवरस्य मायाशक्ट्या--माया = अनुप- 
पन्नं यत्प्रकाशभिन्नतया वस्तुनः स्फुरणम्‌, तच्च स्वातन्त्रपमेवात एव शक्ति 
रमेदे भेदोत्थापिका, तादृशस्फुरणसा पथ्यमिति यावत्‌ । तया सेव चितिशक्ति- 
विमरशस्यैव भिन्नसंवेद्यगोच रा--भिन्नं भिन्नतया प्रतीतं यत्संवेद्य पथं जातं तदैव 
गोचरो विषयो यस्या सा, तथा सतौ ज्ञानसंकल्पाध्यवसायादिनामभि- 
ह्च्यते । तत्रेन्द्रियाथंसन्तिकर्षाधोनं संवित्तत्वं ज्ञानम्‌ । अर्थविषयकं मानस- 
मस्फुटमवभासनं संक्त्पः। बुद्धवधीनार्थविषयको निश्चयोऽध्यवसायः। 
आदिना संशयादिः ग्राह्यः| 

ननु क्षणिकत्वस्य स्ववृत्यवृत्तिभ्यां निरासवन्तित्यत्वस्यापि निरस्तत्वेन 
तन्तिरापोक्तेः फर समाधानमित्याह-अथास्त्वेवमिति । एवमुक्तरीत्या तित्य- 
चितिरस्तु नाम। अयेतिप्रकृतानुसरणे । यद्यपोत्यध्याहायंम्‌, तथापीति 
सम्बन्धात्‌ । यदयप्यर्थे वाऽथशब्दः। व्पापकताया अपीति । अपिना विज्ञाननित्यत्व- 
स्यावइयोपेयत्वं दषान्तोक्रियते । तस्याप्युदीरित रीत्येति । यथा विज्ञाननित्य्वं 
दोषभाजनं तथा तद्व्यापकत्वमपीत्यपेरथंः । व्यापकत्वे व्यापकत्वमस्तिन वा, 
आये आत्माश्रयः, द्वितोये देशानवच्छिन्नस्य देशावच्छिन्नत्वं व्याहतमित्युदौरित- 
रीतिः । समाधत्ते-नित्यत्वव्यापकत्वादिकमिति । क्षत्यभावादिति । 
““मायाशक्त्या ` ` “इत्यादि । वह्‌ एक चितिशक्ति ही पारमेदवरी मायाशक्तिवशात्‌ 
भिन्न-भिन्न घटादि पदार्थो को विषय करती हई ज्ञान, संकल्पअध्यवसापादिनामों से 
व्यवहृत होती है । प्रकृते प्य मेँ सैव शब्द वितिक्तिका वाचक है। यह सब 
प्रासङ्किक था, अव हम प्रकृत का अनुसरण करते ह । 

शङ्का-अस्तु सब चिदुकूप ह । तथापि नित्यत्व में नित्यत्व ह, या नहो इत्यादि 
विकल्पों से विज्ञान के नित्यत्व का निरास किया गया है । उसक्रा क्या उत्तर है पं 
अवद्य मन्तव्य प्रकरा का व्प्रापकत्व भौ उक्तरीत्या दोषमग्रस्त हौ ह । 

समाधान- नित्यत्व व्यःपक्रत्वादि धर्मं तथा तादशधमविशिष्टचैतन्यमत्र से 
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पेऽस्माकं क्षत्यभावात्‌, नहि घटे निषिद्धे पटो निषिद्धो भवति । नित्यत्ववेशिष्टचं 
फल तोऽपलप्यते इति चेत्तस्यापि चिदतिरेको वा तदनतिरेको वेति विकल्प्य- 
त्वात्‌ \ न द्वितीयः, चिद्रपापलापस्य भवतोऽप्यनिष्टत्वात्‌ । क्षणिकत्वविशिष्ठं 
मदिष्टमिति चेत्‌ क्षणिकत्वस्याप्युक्तरीत्था दौःस्थ्यात्‌, तस्मात्सवंघमंविर्वाजितं 
सर्वकल्पनादिकलरं किमपि लोकोत्तरं तत्वमव्योपेयम्‌, एवं च विशद्धधर्माध्या- 
सस्य तद्भेदकत्वशडकेव नावतरति, सवंधमं राहित्याभिप्रायेण तु तस्य शुन्यत्व- 


स्वधमं राहित्थाभिप्रायेणेति । लोके शून्यशब्दस्याभावाधिकरणे एव प्रयोगो नत्व- 
भावप्रतियोगिनि, तथाहि वक्तारो भवन्ति शून्यं गृहमिति, अत एव स्वच्छन्दतन्ते- 
अशन्यं शन्यमित्युक्तं शून्यं चाभाव उच्यते। 
अभावः स समृदिष्टो यत्र भावाः क्षयं गताः ॥ (४--२९२ ) 
इत्यत्र निष्प्रपञ्चचिदानन्दरूपपरशिवस्येव शून्यत्वमुक्तम्‌, अत्राभावपदमुत्तरा्घा- 
नुसारेणाभावाधिकरणपरमिति भावः । 


मात्रस्येवास्माभिनिव्यत्वाभिधानात्‌। विशिष्टस्य विशोषणजातस्य वा 
मायावजाच्िचन्मात्रातिरिक्ततया प्रतीतस्य विकल्पात्मत्वात्‌ । वेशिष्ट्यस्याप्येषेव 
गतिरिति शङ्धापूवंकमाह-नित्यत्ववेशिष्ट्यमिति । चिदृषूपापलापस्य = चिन्मा- 
त्रापलपस्य । भवतोऽप्यनिष्टत्वादिति । सौगतेनापि चिन्मात्रस्य स्वीकृतत्वेन 
तच्नित्यत्वानित्यत्वयोरेव विवादात्‌ । मदिष्टमिति । सौगतोऽत्रास्मच्छद्राथः। 


क्षणिकल्वस्याप्युक्तरोत्येति । क्षणिकत्वस्य स्ववृत्तित्वे आत्माश्रयः, अवृत्तित्वे च 
स्थापित्वप्रसङ्खः। 


प्रकृताथंमुपसंहरन्‌ निधर्मकतत्त्वं परिरेषयति-- तस्मादिति । एवन्चेति । 
सवंधर्मविवर्जितस्य सवंकंलनाविकलस्य तत्वस्य स्वीकारे । ननु तादृशं तत्तवं 


अतिरिक्त का अपलाप करते ह, या चैतन्यमात्रका ही । प्रथम प्न मे-चिन्मात्रातिरिक्त 
के भपलाप से हमारी (स्वातनत्यवादी) कोई हानि नहीं ह । जैसे घट के निषिद्ध होने से 
पट निषिद्ध नहीं होता, उसी प्रकार धमं एवं धर्मविरिष्ट के अपलाप से चिन्मात्रका 
अपलाप नहीं होता । यदि फलतः नित्यत्ववेरिष््च का ही अपलाप माने तो वह (नित्यत्व- 
वेरिाष्ट्य) भी चिदतिरिक्तत्व अनतिरिक्तत्व विकल्पों से पराहत है । |भाव यह है उसके 
चिदतिरिक्तत्व पक्ष मे चिन्मात्र को हानि नहीं रहै, ओौर द्वितीयपक् (चिदनतिरिक्तत्व) 
के द्वितोयकल्प मे अन्तर्भूत होने से न द्वितीयः'' कै द्वा निरास कर रहे हें|। 
द्वितीयकल्प भी ठीक नहीं है । क्योकि चंतन्यमात्र का अपाप करना आप 
(बौद) को भी इष्ट नहीं है । यदि कहं # क्षणिकत्वविशिष्टविज्ञान हमे (बौद) इष्ट है 
तो यह्‌ कहना उचित नहीं क्योकि क्षणिव त्व पूर्वोक्तिरीतिसे निरस्तदहो चका ह । अत 
„ सर्वध्मबजित समस्त ॒कत्पनाओों से बून्य एक लोकोत्तरतत्त्व अवश्य हौ मानना होगा \ 


शून्यवादः | [ १९९ 


मप्युच्पमानं न कामपि क्नतिमातनोति, निस्स्वरूपत्वं तु कुतः ? एवं च स्वतः- 
सिद्धिरपि स्वेतरानपेक्षतया निधंमकस्यैव सम्मविनोी नतु क्षणिङ्न्ञानस्य । 
तदेतत्सवंमभिप्रेत्याह खण्डनकारः श्रकाशतमतामात्रस्येव स्वतःसिद्धि्तम्भवेन 
जडात्मनां धर्माणां केषामपि तदन्तर्भावानुपपत्ते'" रिति । उक्तच वेदान्ति- 
निरेव- 

एवं च स्वतः सिद्धिरपीति । तत्तद्ध मवेश्ञिष्टयस्य चितस्वरूपःतिरिक्ततया चित्स्व- 
रूपमात्रनिष्टस्व तःप्रकाशातामहिम्ना तस्य समथंनानुपपत्तेरितिभावः । 
रान्यमेवेति चेत्तत्राह-स्वंधर्मराहित्यामिप्रायेणति । व्यक्तमत्र रहस्यं टाकायाम्‌ | 
निःस्वरूपत्वं तु कृत इति | स्प्ररूपतस्तदभावे प्रमाणामाव।दितिभावः । न तु 
क्षेणिकडानस्येति । तदीय जीवनस्य परोप जीवकत्वात्‌ । प्रकाशात्मतापात्रस्यैत्रेति । 
अभानापादकाज्ञनविरोधीचित एव प्रकाात्मतापदेनाभिधानम्‌ । तथा च 
स्वतः सिद्धिसम्भवे इत्यस्य नासङ्खतिः। जडात्मकधरप्रतिद्रन्द्ितासूचनाय 
तु तलन्तप्रयोग ओौपचारिकधमतामादाय । 

अनानन्दापादकाज्ञानविरोधिचित एवानन्दत्वम्‌, भपत्वापादका- 
ज्ञानवि रोधिचित॒ एव सत्तात्वमित्याशयेन मात्रपदम्‌ । स्वतः सिद्धिसम्भवे = 
स्वान्यतंविदपेक्नव्यवटारविषयान्यत्वसम्भवात्‌ । जडानां तु तादृशविषयत्वमेव । 
पूणनिन्दांशस्य सवंदाऽप रोक्षत्वविरटैऽपि संविदस्तदनन्यत्वात्तस्थ तादुशविष- 
यान्यत्वमक्षतमेवेति भावः । जडात्मनां = निरूक्तविषयत्ववतामन्ञानान्तःकरणा 
दीनां धर्माणामाध्यासिकमसम्बन्धेन चिदाश्रितानां तदन्तर्भावानुपपत्तेः = प्रकाशा- 
भेदानुपपत्ते, प्रकाशाभेदे हि तेषां जइत्वमेव न स्थात्‌, प्रकाशतमेव वा प्रकाशस्य 
न स्यात्‌ । 

धमंमात्रस्याध्यस्तत्वेन चिन्मात्रस्यैव परिशोषः स्वतःसिद्धिह्चेत्यत्र वेदा- 
न्तोक्तिं दशंपति-उक्तञ्च वेदान्तिभिरेवेति | 
एवञ्च नित्यत्व अनित्यत्व आदि विरुद धर्माध्यासो से उसमें भेद को शा भो सम्भव 
नहीं है । सर्वधर्मराहित्य के अभिप्राय से उसे चन्यं कहना भौ क्षतिकर नहीं ह । उक्ते 
घर्मगुन्यता ही सिद्ध होती है न किं उसकी नि-स्वल्पता भो । इस प्रकार स्वेतरानपेक्ष होने 
से स्वतःसिद्धि भो निर्धमक चैतन्यमेंहो सम्भवरहैन्ि क्षणिकविज्ञानमे। इन्हीं सव 
अभिप्रायो से खण्डनकार श्रोहषं ने कटा है--“प्रकारःत्मता' "ˆ "“ ` इत्यादि" । (चैतन्य- 
मात्र ही स्वतःसिदढहो सकता है, उसमें किसो भी जड़ धर्मो का अन्तर्भाव नहीं किया 
जा सकता) । तथा वेदान्तियों ने ही यह कहा है-'*अन्तभवि"“" "““ "इत्यादि । बाह्य - 
पदार्थो का चैतन्य में अन्तर्भाव (लय) होने पर चिन्मात्र के अवरिष्ट होने से परमात्मा 
निरञ्जन ही है। ओौर यदि बाह्यघटादि पदार्थं परमात्मासे वहिभूत है तो उनके बाह्य 
होने से हो परमाटमा निरञ्जन ह । 














२०० ] [ दशंनसवंस्वम्‌ 


“अन्तभवि तु बाह्यानां चित्स्वभावो निरञ्जनः । 
बहिभेवि तु बाह्यत्वाच्चित्स्वभावो निरञ्जनः । इति ॥ 
एवच्च दिव्यलोचनमुरमोत्येवालोदितं वेदान्तिभिः साक्षिणो बाधा- 

सम्भव इति । तद्विकलस्तु शन्यवादो सधमंकमेव सवं बाधमानो श्रान्तो मोदत 
इति । धर्मिणो भिल्नस्य भिन्नाभिन्नस्य वा तत्समसत्ताकरयेव धर्मपदमुख्याथं- 
त्वम्‌, अत्यन्ताभिन्ने तु घमत्वं परिभाषामान्नमेव, एवञ्च स्वीकृतमिदद्धिधंम- 
कत्वमभिनवगप्तपादेरपि, यदाहुस्तन्त्रालोके- 

“न चास्य विभुताद्योऽयं घर्मोऽन्योन्यं विभिद्यते । 


सन्तभवित्विति । बाह्यानां चिदतिरिक्तपदार्थानां तादात्म्येन चित्यध्यस्तत्वे 
चिदात्मेवावरिष्यते | अधिष्ठानस्याध्यस्तासंस्पृष्टत्वात्‌ । तदुक्तं भाष्यकरृता- 
"^तत्रेवं सति यत्र यदध्यासप्तत्कृतेन दोषेण गुणेन वाऽणुमात्रेणापि स न सम्बध्यते" 
इति । अतएव चिन्मात्रस्वमावत्वात्‌ निरञ्जनः | बहिभिवि चित्तादात्म्यानाप- 
छत्वे तु बाह्यत्वादसत्त्वादेव तेषां, चिदात्माऽवशिष्यते । 


दिव्यलोचनम्‌ = अवाध्यविषयकदुष्टिम्‌ । साक्षिणो बाधासम्भव इति । 
स्वातिरिक्तसवंबाधावाधित्वात्तस्य । तथात्वञ्च तस्य व्यक्तमेव प्रक्‌, वक्ष्यते च । 
तद्‌ विकलस्त्विति | दिव्यलोचनविकलस्त्वित्यथंः | 


नन्वन्ततोगत्वा प्रकाश्चत्वमेव धमः प्रकाशस्येति सुग्याहतं चितो निर्धमं- 
वत्वमिति चेत्तत्राहु-धमिणो भिन्नस्येति । तत्समथत्ताक्स्यैवेति । धमि. 
समानसत्ताकस्येत्यर्थः । एतच्च भिन्ने भिन्नाभिन्न इत्युभयत्रान्वेति । तथा च 
प्रकाशत्वादेनं चिद्‌धमंत्वम्‌, चित्समानसत्ताकत्वा भावादिति न व्याहतिरितिभावः। 


एवञ्च वेदान्तियों ने दिव्यदृष्टि से विचार कर उचितही कहां कि '“साक्षी 
का.वाध होना सम्भव नहीं है" । 

तादृश दिव्यलोचनविहीन गून्यवारी सवं सधर्मकोंका बाध मान कर ही भ्रान्त 
होते हृए भौ हर्ष-अनुभव करते हैँ । तात्पर्यं यह है कं शून्यवादी सवं शून्यं कहकर जिस 
जिस का बाध करताहै, वह सभी सधर्मकहीहै क्योकि निधर्मक चैतन्य (साक्षी) का 
बाध हो नहीं सकता, वह बाधकाभी साक्षी है। एेसौ स्थिति में भी शून्यवादी उसका 
बाध मानते हं, अतः भ्रान्त हैं । धर्मीसे भिन्नया भिन्नाभिन्न अथवा धमिसमानसत्ताक 
पदार्थं ही धम॑पद का मुख्य जथं है, क्योकि धर्मी से अत्यन्ताभिन्न को धर्म कहना परिभाषा 
(स्वीयसंकेत) मात्र है । आचायं अभिनवगुप्तने भी एतादुशनिधंर्मक को स्वीकार करिया 
है । जेसाकि तन्वालोक (१६७) में कहा है--'“न चास्य ` ` "“““इत्यादि'" । प्रकाश 
(परमात्मा) के विभूत्वादि धर्मन प्रकाशसेभित्नहै ओरन परस्परमें ही भित्नहै, 
कंयोकि वे सब्र परप्रकाशातमक है । परमात्मा का एक यह स्वातन््याख्य धर्म ही जो 
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एक एवास्य धर्मोऽसौ स्वक्षिपेण वतते ॥ 
तेन स्वातन्तयशक्त्यैव युक्त इत्याञ्जसो विधिः'" । इति । 
विभुतादेः प्रकाज्ञात्मकत्वेन परस्परमप्येकयमेवेत्यहम्प्रत्यव मर्ञास्य- 
स्वातन्त्पश्चक्तिरेव मात्रथापि ततोऽनतिरिक्तापि धमसंशब्देन व्यवहियते इति 
तत्सम्ध्रदायानुक्तारिणो व्याख्य। । अधिकञ्चाग्रे वक्ष्यामः । एतेन दिषयविषयि- 
भावस्य निरस्ततया सांवृतत्वेन सम्बन्धिनोरपि तथात्वमित्यपि प्रव्यारिष्म्‌ । 
उक्तरीत्या चित्सिद्धौ विषयविषयिभावस्य तदनतिरेके तत्सिद्धिरेव तत्सिद्धिः, 
अतिरेके तु तद्बाधेन चिहाधश्चौरापराघेन माण्डव्यनिग्रहमनुहरति \ न वा 


न चास्येति । विभुत्वं नित्यत्वच्च योऽयंमस्य धमं, न भिद्यते प्रकाशात्‌ 
परस्परञ्च, सवस्य परप्रकाशात्मकत्वात्‌। एकं एवास्यासावहुं प्रत्यव- 
मर्शा्यो धमः, यः सव॑मपि विभुत्वादिकमाक्षिपेत्‌ । येन संकुचितः प्रमातृत्रगंः 
विभुत्वादिकं व्यवहरेत्‌ । अयमेव च स्वातन्त्याख्पा शक्तिरिति तयैव सर्वमपि 
संपद्यते इति तात्त्विको मागं: । तमेतं पिण्डीभूताथं दशंयति ग्रन्थकारः- 
विभुतादेरिति । व्यवद्धियत इति । तद्व्यवहार एव न वस्तुत इति भावः । 

एतेनेति । विषधविषयिभावस्य सांवृतत्वेऽपि न तत्सम्बन्धिनर्दिचदात्मनः 
सांवृतत्वं, न चापि तदूबाधेन चिदात्मनो बाध इत्याह॒-उक्तरीत्या चित्सि- 
दधावित्ति। तदनतिरेके = चिदव्यतिरेके । तत्पिद्धिरेव तत्सिद्धिरिति । चित्सि- 
द्विरेव विषयविषयिभावसिद्धिरित्यर्थः । अतिरेके = चिदूभिन्नत्वे । विषयविषयि- 
भावस्यैव बाधो न तु चितोऽन्यबाधेन चिद्बाधाभ्युपगमस्यानुचितत्वात्‌ । अनौ- 
चित्ये निदर्शनं प्रस्तौति-माण्डव्यनिग्रहमिति । माण्डव्यो मुनिशादरंलः स्व 


वस्तुतः प्रकाश से अभिन्न है, सभी विभूत्वादि धर्मो के व्यवहार का निर्वाह कर देता हे। 
अतः परमाटमा को स्वातन्त्यशक्ति युक्त मानना ही उचित हे । 


विभुत्वादिधर्मो के प्रकाशात्मक होने से परस्पर भो उनको एकता ही ह, अतएव 
“पूर्णोश्हिम्‌' इत्याकारक प्रत्यवमशं ( अनुसन्धान ) रूपस्वातन्त्यशक्तिं ही सर्वथा 
प्रकादाभिन्न होने पर भो घर्मशब्द से व्यवह्धियमाण हो जाती ह । यह तत्सम्ब्रदाया- 
नुसारिणी व्याख्या है । यहाँ विशेष वक्तव्य आगे कहै ङ्घ । 

"पारमार्थिक विषनविषयिभाव के निरस्तहो जाने से कल्पित विषयविषयिभाव 
ही मानना होगा, अतः उस विषयविषयिभाव के सम्बन्धी चित्‌ ओर विषय की भी 
आविद्यक सत्ता ही माननी चाहिए" यह्‌ पूर्वपक्न भी निराकृत हो गया, कयोँकिं उक्त 
रीतिसे चित्‌ के सिद्ध होने पर-यदि विषयविषयिभाव उस चित्‌ से अभिन्न 
हैतोचित्‌ की सिद्धि ही, विषयविषयिभाव्की सिद्धि हं। ओर यदि वहु चित्‌ से 
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चितोऽसिद्धौ किञ्चिन्निरसनमपि सिद्धचतीत्युक्तम्‌ । एवं च लक्षणप्रमाणाभ्यां 
वस्तुसिद्धिरिति मर्यादा निर्धमंकचित्येव व्यभिचरिता ! तदाह खण्डनकृत्‌- 
"वस्तुतस्तु स्वात्मसिद्धमेव चिद्रप'' मिति । आह च तन्त्रालोककारोऽपि- 


निरसनमपि सिद्धयतीति । पूर्वापरपरामर्दास्य निरसन प्राणस्य स्थायिततधषसापेक्षत्वा- 
दिति भावः । वस्तुतस्तु स्वात्मसिद्धमेवेति । अत एवाभोतिकचित्स्वलूपास्तितायां प्रमाणे 
भरदाजेनानुयुक्तस्य भगवतो भृगोभंणितिः-- 

(तं पूर्वापररात्रेषु युञ्जानः सततं बुधः । 
लध्वाहारो विश्ुदढात्मा पशयत्यात्मानमात्मनि' ॥ इति । ( म० भा० श्ा० अ० १८७ } 

अत्र हि चरमचरणे चितिहचकास्ति स्वरूपप्रतिष्ठा स्वतः समाधाविति भाति । 


समाधो स्फुरणस्य चित्तेनेवान्यथासिदिशङ्का 
नन्‌ न तावदिदं सम्प्रज्ञातमधिकृत्य, यद्यपि नास्ति किच्चित्स्फुरणः किन्तु शन्यमेवेत्य- 


श्रमगततस्करग्रहणेन गृहीतः राजाज्ञया गलारोहणं प्रापदिति प्रसिद्धम्‌-तदुक्तम्‌- 
तं राजा सह तेदचौरेरन्वगाद्‌ वध्यतामिति । 
स॒रक्षिभिस्तैरज्ञातः गुले प्रोतो महातपाः ॥ 

(म० भा० आदि० १०६।१२) इति । 

स्वेषामपि प्रमाणप्रमेयादोनां चिदधोनसिद्धिकत्वमभिसंधायाह खण्डन- 

कारः-- वस्तुतस्त्विति । स्वाटमसिद्धमेव = मानमनपेक्ष्येव सच्चिदंले संशया- 

द्यविषयः। एतेनानन्दांदो बावरणभद्खाय वृत्यपेक्षणेऽपि न क्षतिः । प्रमाणादीनां 

चिदधोनसिद्धिकत्वस्यागमपम्मतत्वं दशंपितुमाह- प्राह च तन्त्रालोकका- 

रोऽपीति । 


भिन्नहं तो उस विषर्यावपयिभावके बाधके द्वारा चित्‌ का बाध ( सांवृतत्व ) 
मानना--चौर के अपराध से माण्डव्य क्रषिको प्राप्त बुलारोहण दण्डके समानहै) 
| तात्पयं यह है कि जसे चौर के अपराधसे माण्डव्य ऋषिको शुलारोहण दण्ड मिलना 
सर्वथा अनुचित है, वैसे ही यर्हां मिथ्याभूतविषयविषयिभाव के वाघफेद्वारा चित्‌ का 
बाध मानना सर्वथा अनुचित ह । अतः विषयविषयिभाव के कल्पित होने पर भी चित्‌ 
पारमाधिक हीह | । कह चुके हँ कि-चित्तत्व के असिद्ध होने पर तो किसी वस्तु का 
निरास करनाभी सम्भवनहींह्‌। [ क्योकि पूर्वापर पराम निरसनकाप्राणदहे। 
ओर तादश परामर्शं स्थायि तत्व को अपेश्नाकरताहं] । 

एवञ्च 'लक्षणप्रमाणाम्यां वस्तुसिद्धिः यह नियममभी निर्धर्मकं चैतन्यमेही 
व्यभिचरितरह। खण्डनकारने खण्डन मे कहा है कि--'वस्तुतस्तु स्वात्मसिद्धमेक 
चिदरूपम्‌' [ वस्तुतः चिद्ल्प तो स्वत एव सिद्ध हं |। 
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प्रमाणल्यपि वस्तूनां जोवितं यानि तन्वते । 
तेषामपि परो जीवः स एव परमेश्वरः ॥ इति ॥ 


सम्परज्ञाताचिकारेऽपि न शक्यं वक्तुम्‌, लि ङ्गादिप्रतिसन्धानाभावेऽपि "तदा शुन्यनेवासी' 
दित्तिपरामञ॑स्य जायमानस्य स्फुरणं विनाऽनुपपत्तेः, स्वरूपसतो हि परामृश्यमानता न 
दष्टचरीति सम्प्रज्ञते सुतरां दुरपह्ववं स्फुरणम्‌, तथापि क्रियाशक्तयात्मकप्राणसहचरस्य 
ज्ञानशक्तयात्मनदिचत्तस्य पदे पदे परिवतंनकशीलस्यावश्योपेतव्यस्य वृह्यपरपर्याया दशब 
काचिःस्वतः स्फुरति सम्प्रज्ञात इत्यनुज्ञायताम्‌ । ध्येथमात्रगोचरं। सा न स्वात्मानमपि 
गोचरयेदिति त्वीदृशसुहमार्थेऽनुभवस्य दुविवेकतया न सशपथं केनाप्यभिधातु प्रभूयते, 
्रव्युत नित्यरफुरणस्य कूटस्यतया संस्कारात्मकावस्थाविज्ञेषासादनेऽप्रगल्म या परामर्लानु- 
पपादकत्वेन वृत्तिविशिष्टरूपेण तथात्वोपगमस्य च प्राक्त ्राक्षविवेकन्यायेन वृत्तावेव पयंच- 
सन्नत्वेन तद्विषयकसंस्कारोपा्जना्थं वृत्यन्तरस्य तद्विषयकस्य स्वोकारे ननावृत्तिनत्तया 
सम्परज्ञातपक्षत्यागप्रस ङ्खेन तस्थाः स्वविषयकतायाः सर्वेरपेतव्यतया नित्यचित्यात्मकस्फुर- 
णस्य स्वतः सिद्धत्वं समाधौ लभ्यत इत्यभिधानमप्रमाणम्‌ । न च समाधौ वृत्तिरूपदजशा- 
नाज्ञस्य तया विषयोकारान्‌ पपच्या तस्य स्फतिः काचिन्नित्या स्थात्‌; न स्यात्‌, तस्मन्‌ 
समये तावद्‌ 'वृत्तिनाशो मे स्फुरती" ति न प्रतीतिः, न वा “इदानीं वृत्तिनाजञ इति प्रतोतिः\ 
प्रतीतौ वा न समाधिरिति वत्त्यन्तरस्यापि तादुकानाशविषयकस्य तदा स्वौकारे का क्षति 
परचात्त. जातो 'वृत्ति्ामान्याभाव एव ममाभू' दिति परामर्शो न शाक्यो नित्यस्पु रणेना- 
प्युपप।दधितुमित्युक्तमेव । असम्प्रज्ञातसमाधेदचायं पराम इति तत्रापि नित्यं स्वतः 
स्फुरणनिति निराकृतमेतावता । 

अथ भवतापि त्वेष परामश्षं उपपाद्य एवेति चेत्तहि मिलित्वा मन्त्रावहे, यथा 
क्लप्तेन चित्तेनैवोपपन्नः स्थादसौ । निरोध एव स्वात्मानं वेत्तोति तावत्तवावाभ्यामभ्युपेयम्‌ । 
निरुद्धावस्थचितते एव तु निरोधवेदिता कुतो न कल्प्यताम्‌ । अथ वे दकचित्तसःडवं निरौध 


प्रमाणान्यपीति । घटादिवस्तूनामस्तित्वं यानि प्रमाणानि साधयन्ति 
तेषामपि चैतन्यपंपादकोऽस्तित्वप्रकाशः परो जोवः, स एव परप्रमातुहूपः 
परमेरवरः शिवः । अत एवोक्तम्‌ “ज्ञेयस्य च परं तत्तवं यः प्रकाशातम कः शिव,” 
इति । 


तन्वरालोककार ने भो कहा है--भ्रमागान्यपि'*"इत्यादि' घटादिवस्तुओं का 
जीवन अर्थात्‌ अस्तित्व जिन प्रमाणोंके द्वारा सिद्ध किया जाता उन प्रमाणोकाभो 
जीवन यानी अस्तित्व चैतन्यसम्पादक पर जीव ह ओर वही परमेश्वरटह। | भाव यह्‌ 
हैकि बाह्य पदार्थं जबतक्र स्वहूपर्विद्‌ मे बडित अर्थात्‌ निमग्न नहीं होगा, तबतक 
उसका कोई अस्तित्व भी नहींहो सकता, अतः उसे प्रकडि अपना स्वरूप बनाकर 
ही प्रकाशित करता ह, यही उसका चैतन्यसम्पादन ह ओर यहो अस्तित्व है|) 











२०४ ] [ ददांनसवंस्वम्‌ 


एव कथम्‌ ? उद्रिक्ता न काचिहश्षा चेतसस्तदेत्येतावतेव निरोधब्यवहारात्‌, अनुद्रिक्तं त॒ 
चित्तमन्तनिलीनमिव स्वाटमानं किमिति न जानीयात्‌, उक्तपरामशेपिपादेन हि प्रवृत्ता- 
वावाम्‌, तत्रान्या का गतिरिदानीम्‌ । यदि तु चित्तस्य साक्षात्स्वयमेव निरोधविषयकत्वे 
तच्ना्ञेनैव संस्कारस्यार्थनीयत्वेन व्युत्थानविलोपापातः, सूक्ष्मदश्षयेव चित्तस्थितेरिव्यच्यते, 
तदाऽत्यन्त सूक्ष्मतया काचिञ्चेतसः परिणतिस्तदन्तःस्तरे शयानेव वृत्यन्तराभाव- 
मवगाहमाना स्वसुकष्मावस्थात्मकसंस्काराजंनस्थ प्रभवन्त्यनु मन्यताम्‌ । यदि च सैव 
परिणतिवृ्यन्तराभावकालीनतया निरोधावस्थेच्याद्रियते, तदा निरोधः स्वथमेव स्वस्य 
देदितेतिपक्षोऽपि निरुषप्लव एव पर्यवस्यति ) तस्मात्वमाधौ भवदभिमता भाति चितिरिति 
कथं विहवसनौयम्‌ । 


अथ- चित्तस्यानानन्दतया समाधौ परिस्फु रत आनन्दस्य रवरूपभूततेवेत्येवं वस्तु- 
गतिमाश्रित्य "पद्यटयात्मानमात्मनि' इत्युच्यते, पोगजध मंप्रसुताषं द्ंनेन पदार्थान्तरस्ये- 
वात्मनोऽपि नित्यत्वादिना निर्णयो हि नात्र विवक्षिततया सम्भावितोऽपि, किन्तु यस्यां 
कस्यामपि निरोधावस्थायामवर्जनीयतया स्वरूपभूताऽऽनन्दात्मिका चितिः स्वतः स्फु रत्ये- 
वेति, संस्काराजनाय तु त्वया रचिता प्रक्रिया रमणीयेवेति- ब्रूषे, तदपि न, एवं हि 
सर्वेष्वपि समाधिषु सुस्फुरणप्रसङ्खात्‌, न चानुभववेषम्यं युज्यते, श॒न्यप्रायाऽप्यवस्था 
कदाचिदासादते हि योगिना, साङ्ख्ययोगैश्च त्यक्तः स्वरूपसु खपक्षः, सत्तवोदरेकनिबन्धनं च 
सुखं चेत्तमेवान्‌त्तमसमाधावनुभूयते इति शक्यं वतुम्‌, उत्तमे तु समाधौ संविदुपेक्षात्मिकेव, 
इत्यमेव च निरोधमागंगाः सौगता अपि संगिरन्ते, धीगोरक्षनाथसिद्धेरपि सिद्धसिद्धान्त- 
पद्धतौ 'स्व॑तत्वानां समावस्था निरुद्यमत्वमनायासस्थितिमत्त्वम्‌' इति समाधेलंक्षणे 
निवेदितानायासस्थित्या दुःखाभावमात्रस्यैव तत्र सद्भावः किन्न सूचितः । तस्मादनुभव- 
कलहे कथमियं वस्तुगति्निश्वीयताम्‌ । 


अथैवमच्यते--चित्तस्य स्थायितया पूर्वापरानु सन्धानाधीनव्यवहारनिर्वाहकत्वोपपत्ता- 
वपि परिणामित्वेनानित्यतयाऽनादिभवप्रवाहानुभवितृतानु चपच्या नित्योऽस्ति कर्िचत्तदनु- 
भविता कलपनाहंः, नहि नानाचित्तोपगमे तज्जनकादृष्टोपाजंनस्यादरणीयतवे स्वामिनं विना 
निर्वाहः, न खल्‌ पूवंचित्तमृत्तरचित्तस्य स्व्राभोग्यस्य स्वामि, एवं चायमेव नित्यः पुमान्‌ 
समाधाववजंनीयतया चिद्रूपः परिस्फुरतु, चित्तं चोक्तरोत्या संस्काराजनानुक्‌ूलां दशाभा- 
श्रयतु ! अचिद्रपमात्मानमादाय तु नात्र प्रत्यवस्यीयते, तथासति निरोधसमाधो कथस्चि- 
दगत्या चेतसो निर्वणितपरिणतेरेकस्याः सोढव्यत्वेऽपि तादुज्ञाटमभानाथं परिणत्यन्तरमस- 
ह्यमेव प्रसज्येत, रुणगुणितादात्म्यस्येव च प्रासाणिकत्वेनेच्छाज्ञानाद्यागमापायद्वारा ताद्‌- 
्ञात्मनोऽपि चित्तवदे वानित्यताया अपि प्रसक्त्या स्वीकारानहंत्वाच्चेति; नैतदपि सारम्‌, 
साडख्यनये सवं थोच्छेदाभावेन चित्तस्य त्रिकालानुस्यूता दह्ोव पुरुषकायं कारिणीति शक्य 
वचनत्वात्‌, यदि च खाण्डनिकरीतिमाशित्य चित्तस्य दुनिरूषलक्षणप्रमाणकायंकारणभावा- 


शून्यवादः | २५५ 


दिकतया दुश्यत्वादिना च मिथ्यात्वं व्प्रवस्थाप्यासंसुष्टमेव चिन्मात्रं सत्यतया निर्णयित, 
तदापि समाधिकालीनानुभवस्योक्तरीत्या चित्तोनैवान्यथासिद्धिज्ञङ्काग्रस्ततया विज्िष्यामौति- 
कचितौ प्रमाणतयोपन्थासो न युक्तः प्रतिभातीति पृ वंपक्षः। 


चिदतिरिक्तं चित्ततानिरासः 


अत्रोच्यते--स्यादेवमन्यथासिद्धिशद्का यदि चित्तं किञ्चिदतिरिक्त स्यात्‌, अवश्य- 
मुक्तरीत्योपेय। चितिरेव तु तत्तद्विषयक्षम्बद्धा चित्तमिति रहेस्यवेदिनां विमं, तथा च 
प्रत्यभिज्ञाह दयसूत्रम्‌--'चितिरेव चेतनपदादवरूढा चेत्यसङ्कोचिनी ( चेत्येन सङ्कोचिनो ) 
चित्तम्‌' इति । तादृश्शसम्बन्धानुकूला तु चितिस्वभावभूता काचिदचिन्त्यप्रभावा शक्तिः, 
अतए्व--चितेरतत्स्वभावभूतायारच शक्तेव्यापकत्वेनैकत्वेन च सुख-दुःखादिव्यवस्था न 
स्यादिति चित्तमतिरिक्त ताभ्यां प्रतिशरीरं भिन्नं सुखाद्यनुभवितु स्वीकतुंमृचितमिति-- 
नाज्ञङ्कनोयम्‌, स्वातनतथव लादेव तस्याः शक्तेरतत्तच्छरीरावच्छेदेनोत्पन्नयसुखादेस्तत्तच्छरी- 
रावच्छेदेने वानुभवोपपादनसम्भवेन जडेऽ्वनुभवितृताकल्पनाया असहुनीयत्वात्‌ । चितौ 
त्वनु भवरूपायामनुभवितृताव्यबहारो विषयिताविज्ञेषाश्नयत्वनिबन्धनः, ज्ञानभ्थं गृह्णातौ- 
त्यादौ ज्ञानायंकवातूनां विषयितापरत्वदशंनात्‌ । अन्यत्रमना अभूबभिति व्यवह्‌।रस्तु 
विषयान्तरंसम्बदडतय। चिति मेबालम्अते । 


ननु चितितच्छक्तयोश्चाञ्चल्यमसम्भवि, तस्यापङ्ृ्टपरि माणधनेत्वादित्यतिरिक्तं 
चित्तं रवीक्रियतासिति चेन्न, नहि मणं चाञ्चल्यं किन्तु वासनानामन्मेषः, नाडीमार्गेषु 
प्रचारस्तु प्राणस्येवावधानभाजाऽनु भूषमानश्चित्तोयत्वेनाध्यवसीयते, शिक्षेव हि तसथ 
तादुज्ो, चितिरेव तु तन्न शक्त्या नाडीमागंसंलगनेव दशिता । ननु ज्ञानस्य सुक्ष्मावस्था 
संस्कारवासनादिरब्देरुच्यते, न च कूटस्थचतेः सा सम्भवति, मेवम्‌, चितौ पुवः विषय- 
सम्बन्ध एव हि विद्यमानतादशायां क्षणिकन्ञानसद्‌भावव्यवहारं निर्वाहियन्तुत्तरविषय- 
सम्बन्धदशायां संस्कारादिशब्दव्यबहायंतां भजते, न त्वन्यः कशचित्संरकारः, अतीतस्यापि 
विषयत्तम्बन्धरय सूक्ष्मरूपतया सधूावाच्च पुनः प्रबोधोऽपि सम्भाव्यते, संस्कारप्रनोधः 
स्मृतिरिति त्वेनर्थान्तरमेव, तयोः पूर्वापरभावमश्षित्य पाथंक्यकल्यनायां प्रमाणाभावात्‌ । 
ननु विजातीयरस्काररय प्रबोधोऽपि विजातीयतयोच्यमानः कथच्चिद्धिहवसनीयः स्यात्‌, 
तीतविषयसम्बन्धस्य तु कः प्रबोध इतिचेत्‌, चित्याऽतीतविषयसम्बन्धसम्बन्ध एव, घटेन 
हि सम्बद्धा चितिः अथं घट" इत्यनुभवव्य बहारहेतु तामासादयति, प्राचौनेन धटसम्बन्धेन 
तु सम्बद्धा (स घट इति तत्तोत्लेखिव्यवहारमजंयति । उत्तरो तरविवयसंम्बन्धेन तु 
विषयान्तरसञ्ारतयाऽत्न वक्तव्येन प्रतिबन्धात्‌ “अयं घट' इत्येतदव्यवहितानन्तरमेव "स 
धट' इति व्यवहारो न प्रम्ुयते । स्वसम्मतसंस्कारंस्योद्बोधकतथा परेयंद्यदुच्यते, तत्‌ 
6त्तोत्लेखिव्यवहारे जननीये चितेरेव सहकारितयाऽस्माभिवंक्तव्यम्‌, अयं तु विशेषः, 








२०६] [ दशनसवंस्वम्‌ 


थदन्यत्र रादुशाददं नचिन्तादिकं पृथक्‌ अत्र तु स हचरितधर्माद्याकषारतां शक्त्याऽऽपादिता 
चितिरेव । विद्यमानस्य विषयसम्बन्धस्य सम्बन्धं चितावादाय तु धटमहं जानामीत्यादि- 
व्यवहारः । एतावता च *अन्नमयं हि सोभ्य मनः' इतिश्च तेरपि विरोधो न रशद्धनीय 
इत्यक्तश्रायम्‌, निर्वाणितवासर प्रवो चेऽन्नस्य विदिष्य वैचित्याधायकतेत्यत्र तत्तात्पर्यात्‌ । 
द्ढोऽस्य संस्कारः, बुद्धिरस्य तीब्रेत्थादौ तु तत्तत्फलानुकूलं शरी रविल्ञेषावच्छेदेनादृ्टादि- 
रूपसहकारि वैजात्यं चितावभिभ्रेयते \ 


नन्वन्यादुश्चसस्कारस्योपादानं चित्तमात्मा वोच्यते, विषयसम्बन्धस्योपादानं तु न 
चिति , अपरिणामित्वात्‌, नापि विषयः, सम्बन्धो ह्यत्र न संयोगो विवक्षितः, अनुमि 
ह्यादिदिषये तदसम्भवात्‌, अपि त्वाकारत!ऽऽख्यः, सोऽपि च कैरिचद्‌ यद्यपि वृत्तेरेव 
नियन्त्रितः, तथापि चित्तपरित्यागे तद्वृत्तेरपि त्यक्ततणा त्वया स चितेरेव वक्तव्यः, एवं 
चर परोक्षसथलीयदिषयस्य तदुपादानत्वे तस्य न प्रत्यक्षं रयात्‌, नह्य पादानं विहापोपादेये 
प्रत्यक्षता दष्टचरीतिचेन्न, अन्येषामपि मते ज्ञानज्ञेयसम्बन्धस्य विषयो नोक्तरीत्येवोपादानम्‌, 
नापि ज्ञानम्‌, नैयायिकानां तस्य गुणत्वात्‌, चित्तपरिणतिभेदस्य ज्ञानत्वपक्षे तस्थ द्रव्यत्वेऽपि 
हयोः सम्बन्धं प्रति नैकस्य सम्बन्धिन उपादानत्वसम्भवः, सविधयकस्येव ज्ञानस्योत्पत्त्या 
विषयदिषयिभावं प्रति तस्योपादानताया असम्नाव्यत्वाच्च, नहि विषयिताशन्या कापि 
ज्ञानस्थानित्यस्य दशा केनचिदुररीकृता । अय नैयायिकानां विषयविषयिभावस्य स्वरूप. 
सम्बन्धरूपतयाऽनतिरिक्तत्वेन न सम्बन्धिद्वयोयोपादानातिरिक्तोपादानापेक्षितेति चेत्तथापि 
तेषां विषयताऽतिरिक्तः पदार्थं इतिनिष्कृष्टपक्ष पयंनुयोगसम्भवात्‌ सनिरूपकभावपदाथमात्न- 
स्यानित्यताया आओचित्येन तस्या नित्यताया बक्तुमदक्यत्वात्‌ । तरमाद्यदाऽनुभवेकश्र णः 
संयोगस्यापि गुणत्वपरिभाषां परित्यज्य निमित्तमात्रायत्तावस्थाविदोषरूपत्वं सम्बन्धिनोः 
स्वीकृतम्‌, तदा का कथा सम्बन्धान्तराणामिति न प्रकृते उपादानजिन्ञासा युक्ता, 
निमित्तता तु शाक्तिविहोषे तदुपाहूतदृष्टादृष्टकारणेषु च न दृलंभा । तथापि यदि कस्य 
चिदापातत उपादानजिज्ञासा स्यात्तशापि शक्तिरेवेयमुपादानभावेऽपि प्रभविष्णुरेव विचित्र 
श्वमत्कारतया । अतएव प्रस्तुतसम्बन्धस्य सम्बन्धिद्यबहिभतेयं कथं तदपादानमिति न 
चोदनीयम्‌, न चेदेवम्‌ शुक्त्यवच्छेदेन चितौ जातस्य रजतसम्बन्घस्य न रजतमुपादानन्‌ः 

तस्थ सम्बन्धात्पूवं मसद्भावात्‌, नापि चितिः, अपरिणामित्वात्‌, नापि 
शुक्तिः, सम्बन्धस्य व्यावहारिकत्वापातात्‌, किन्त्वेतत्तितय्बहिभ्‌ ताऽविचेति कथमिति 
वेदान्तिभिरपि मोनमूद्र वाश्रयणीया स्यात्‌ । 


नन्वेवं विषयसम्बन्धरय सुक्मदज्ञानादाय संस्कएरउ्यवहारोपपादनमप्यनुपादेयमेव, 
चघटादेरेव सूृक्ष्मदश्चाया लोके प्रसिद्धिनं तु सम्बन्धस्य; न च घटादेर्नाशकालीनसूक्ष्म- 
दज्ञायादिचतौ सम्बन्ध एव घटादेः सूक्ष्मसम्बन्धः; चटादेरनान्ञेऽपि तद्विषयकसंस्कारस्योप- 
पाद्यत्वात्‌, श रीरविकोषावच्छिर्नचितेः रय्‌ लावस्यघः दिनैव सम्बद्धाया अपि सम्भवाच्चेति 
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चेन्मेवम्‌, उत्तरविषयसम्बन्धेनाभिभूतताया एव फलबलकल्प्यायाः सूकेमताशब्देन विवक्षि. 
तत्वात्‌ । वस्तुतस्तु सङ्ृञ्जातो विषयसम्बन्धो न कदापि विलोपमापद्यते, अत एवाती- 
तानल्पकल्पवृत्तान्तप्रतिभासो महायोगिनाम्‌ । न च विषयेषु नष्टेऽपि तत्सम्बन्धो न 
नश्यतीति कथम्‌; सम्बन्धान्तरापेक्षया विषयविषपिभावसम्बन्धस्य विलक्षणस्वभावत्वात्‌, 
संयोगादिद्ष्टान्तानुसारे त्वतीतादिविषयकानुमित्यदिभं वतोऽप्यभावापत्तेः । 


अथ हानोपादानादेरननुगतत्वेनाज्ञाननिवृत्तिस्थानीयमनुगतं चितौ जातस्य विषय- 
सम्बन्धस्य कि फलमिति चे्पुवंकालावच््छिश्चस्य विषयससम्बन्धाभावस्य निवृत्तिरेव, ज्ञान- 
नाइयत्वेन रूपेण भावरूपाज्ञानस्यानभ्युपग ननीयताया वक्ष्य माणत्वात्‌, शक्तिविजशेषतया तु 
तदुपपगमे नालानहंताया अपि प्रतिषादयिष्य माणत्वात्‌ । तथा चैतङ्क्त' भवति, शरीरवि- 
शेषावच्छेदेन पुवं शक्त्याऽननुज्ञातरिचतौ घटादेः सम्बन्धः स्वस्वातन्त्योद्‌भासितप्रमाण- 
भरक्रियासम्पत्त्यनन्तरमनुक्ञायत इति । चितेर्व्यापकतया सवंदेव विषयमात्रसम्बद्धत्वेऽपि 
घटादिव्यवहारे कादाचित्कत्वं हि तत्तदिन्दरियलि ङ्गादिव्यापतिकालोनचित्सम्बन्धर्यैव तत्त. 
द यवहारहेतुताक्चयणेन समथंनीयम्‌ । 

नन्वेवं विषयसम्बन्धस्यव चितौ चित्ततापंकत्वे स्थिते ब्रह्मविषयकन्ञानविलोप- 
श्रसङ्खः, स्वस्मिन्‌ स्वस्यासम्बन्धादितिचेदेकत्र विषयविषयिभावाभ्युपगमपक्षे स॒ एव 
सम्बन्धो ब्रह्मणि, तदनभ्युपगमपक्षे तु ब्रह्मेतरसम्बन्धाभाव एव ब्रह्मसम्बन्धतया व्यव- 
च्यते, यदाह ब्रह्मेव प्रकृत्य -- 

जाग्रतः प्रत्ययाभावं यस्याहुः प्रत्ययं बुधाः । 
सव॑सङ्कल्पसन्यासश्चेतसा यत्परिग्रहः ॥ इति महोपनिषष्दे । 

तदेवं संस्कारतन्मृलकपरामर्ादिव्यवस्थायादिचत्पेवोपपादनसम्भवे समाधौ 
तत्तद्विषयसम्बन्धाभावरूपनिरोधं कदाचिद्गाहमाना कदाचिच्च तम्पि न्यक्‌कृत- 
वतीव सा स्वत एव स्फुरतीति युक्तम॒क्तं समाधिधनेन ब्रह्मषिप्रवरेण श्रोभृगुणा पहयत्या- 
त्मानमात्मनीति । 

इदन्त्ववधेथम्‌--ज्ञानतत्संसकारस्मृतीनां प्रक्रियायादि चतौ सन्नार एवात्र तात्पयंम्‌, 
कायव्यूहस्थल इवेकस्यारिचतेरनन्तज्रीरेषु कमंसम्पादकताभोक्तृतादश्लाऽऽश्रयणसम्भवेऽपि 
मृत्यवादिसमये उत्करान्त्याद्यौपयिकतया स्वोचितशब्दैरुज्यमानमातिवाहिकश्ष रीरधटकं 
वरतुजातं म्‌लक्षक्तेरवस्थाविशेषरूपं तु रवीकायंमेव । इच्छाकृत्योरपि चन्यथाऽनुपपत्तेः । 

जञानाद्युपयु क्तातिरिक्तचित्तस्वीकारयपक्षे तु तस्य समाधौ चिद्‌भास्यकोटावेव 
प्रवेशोऽनुद्रिक्तस्प विषयविज्ञेषाकारतां वा गतस्येति भासिकायार्रिचितः स्वतः स्फृतिरौ- 
चित्यप्राप्ष वेति पुवंपक्ष एवोक्तम्‌, शप्रमाणवस्वादायातः प्रवाहः केन वायते" इति नयने 
च समाधौ सुक्ष्मायादिचत्तव्यापतेरपि प्राक्ठाया मषंणोयत्वात्‌ । अस्मिन्‌ पक्षे (चितिरेव 
चेतनपदादवरूढा चेत्यसङ्कोचिनी चित्तम्‌" इति सूत्रं तु कथञ्चिदेव योजनीयम्‌, पथिव्या- 
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दिकं यथा चितिरेव, न तु चितिः पुथिव्यादिकमेव, तथा चित्तमपि चितिरेव, नतु 
चितिद्िचत्तमेवेति विवर्तवादे निरूपयिष्यमाणत्वात्‌ । तत्सृष्ट्वा तदेवानुप्राविहात्‌' 
इतिशरत्था च चेत्यस्य पूवे सृष्टिमादाय तेन सङ्खोचिनी सती चित्तमित्यस्याप्यु पपत्तेः, 
एेहवरप्रमातृतायाः सृज्यापेक्षया प्राक्‌तनत्वेऽपि चेत्रमेत्रादिप्रमातृतायास्तदन्तरभावितेवात्‌, 
अतएव चित्तस्य विशिष्ट चि तिरूपत्वाभिधाने कि बीजमिति नाशङ्ुन।यम्‌, तस्य प्रमातृता 
घटकत्वेनाभ्यहितत्वादिति 1 किन्तु नेयं सूत्रव्याख्या स्वारसिकीति तु स्पष्टमेव । प्रकाशा- 
त्मतायाः प्रकाश्ये चितिरेब चित्तमित्येतावतेव बोधनसम्भवेन चितावुदेश्यायां 
विज्ञेषणद्रयनिवेदानौचित्यात्‌ । "तत्परिज्ञाने ( परिपुणं स्वरूपप्रत्यभिज्ञाने } चित्तमेवान्तम्‌- 
द्ीभावेन चेतनपदाध्यारोहाच्चितिः' इत्युत्तरसूत्रविरोधाच्च, नहि त्रिगुणात्मकचित्तमेव 
चितिः स्थात्कथमपि, एवं हि तादृश्ञचित्तदक्चायामवच्छेदशून्यचित्स्वरूपस्यापलाप 
आपतेत्‌ । अन्वेषणीयश्चायमर्थो योगवाश्चिष्ठादावपि यच्चिदेव वासनाकलुषिता सती 
चित्तजोवादिशब्दैव्यं बह्ियत इति 1 इत्थं तु परं व्याख्यायताम्‌-चेत्येन = अन्तःकरणादयु- 
पाधिना सङ्कोचिनी = परिच्छिह्ला सती चितिरेव चित्तम्‌ = जोच इत्यर्थं इति । 


'मनोबुद्धिरहङ्कारस्तथा तन्मात्रपञ्छकम्‌ । 
एत्पु टक प्रोक्त' देहोऽपावातिवाहिकः ॥। 


इति बदतो योगवासिष्टकारस्यापि तु पृयं्टकघटकतया किञ्िदन्तःकरणं 
सम्परतिपन्नमेव । उपाधिकृतावच्छेदतिरस्कारे तु जोबत्बद्ाया अप्यपगमेन ब्राह्यस्वरूपो- 
उज्वलीभाव एव 'तत्परिज्ञाने' इत्यादिसूत्रेण दण्यंत इति । 


आत्मन एवानन्दरूपत्वं सत्त्वोद्ेकटुःल्नाभावादेस्तु तद्यञ्जकत्वमित्युपपादित म - 
तस्वरूपनिर्पणक्षारदातद्राजहंसयोरितिसमाधःवानन्दास्वादनमादायापि स्वरूपभूतचितेस्तत्र 
भानमिति शक्यत एव वक्तुम्‌ । कफवातपित्तानां साम्येन यथाऽवस्थितौो स्थ लश्ारीरस्य 
स्वास्थ्यम्‌, एवं सत्त्वरजस्तमसां साम्येनावस्थितावान्तरं स्वारर््या ति सत्त्वानुद्रेककालोन- 
समाधौ स्वरूपभ्‌तानन्दस्य भासमानस्याप्यनुल्लसिततेवेति कृत्वा तस्य तत्र नैव भानमित्यु- 
वितरपि प्राप्तावसरा सम्पद्यते केषाञ्चित्‌ । सप्राधौ निर सीमसुखास्वादे हि पुण्यप्रच- 
योऽपेक्ष्यत इति तस्थ फलदानानुन्मुखत्वदश्षायां क्रथं विजातीयः सत्वोद्रेकः कथं च 
तादुश्चसुखास्वादः स्यात्‌ । नन्वेवं गुणाना वैषम्धादान्तरं स्वास्थ्यं तु विलु्तमेवः 
किमेतावता, दूषणतया प्रसिद्धमपिक्वचिद्‌ गुणतां याति यतः, अतएव वातपित्तप्रकृतेरिव 
रोगप्रसक्त्यविलेषेऽपि कफप्रकृतेजंनस्य बहवो गुणा निरूपिताश्चरकादौ । एवं च 
समाधिसुखास्वादस्यापि स्थायित्वाभावेन केचित्ततोऽपि वैराग्यं प्राप्य गुणत्रयसाम्यकालोन- 
सेव समाधिमुत्तमतथा वणयाम्बभूवुरिति रुचिवैचित्यमेवोत्तमानुत्तमसमाधिविभागे 
बौजमिति तमादायकस्यादिचद्स्तुस्थितेनिरूपणमनुचितम्‌ । भावुका ह्य समसुखोल्ला- 
तमयीमेव दज्ञामुत्तमतयाऽऽकलयन्ति । एवं चेतेभ्य आन्तरस्वास्थ्यस्वरूपमप्यन्याद दं 
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तदित्थं निरूपितं स्फुरणतत्त्वम्‌, अनोपाधिज्ञप्रेमास्पदतया तु वेदान्त 
दहंन इव तदानन्दात्मकमपि । “यो वै भूमा तत्पुलम्‌'' “जनन्दं ब्रह्मणो रूप! 
नित्यादिश्नुतेश्च । 
आत्माऽऽनन्दमयः सर्वं प्रियहेतुत्वतः शिवे ! 
भारादित्यागसुन्यक्तसुखात्मत्वाच्च शङ्कुःरि ! ॥'' 


रोचते । स्वस्मिन्‌ = उल्लसत्पर्णानन्दे तिष्ठतीति स्वस्थः, तस्य भावो हि स्वास्थ्यमिति । 
गणत्रयसाम्थकालीनोऽपि च समाधिन्पिः पुण्यैः प्राप्यत इति तस्यापि कादाचित्कत्वेन 
ततोऽपि वैरस्यं कुतो नासाद्यते । 'स्वलमप्यस्य धमंरय त्रायते महतो भयात्‌' इति 
न्यायेन तु समाधानं समानमन्यत्राभिनिवेशाद्‌ । स्वरूपगोपनकारिण्या च शक्त्या पूवंमा- 
वृतोऽपि परानन्दस्तदुषकल्पितोपायकलापसम्पादनेराट्मनेव प्रकारते । अत एव-पुखस्य 
संवेद्यमानतयैव प्रथनात्तरथाः सं वेदनक्षेपकतया मोक्षेऽपि संवेद्यसंवेदनयोदं योरभ्यु पगमेऽ्रेत- 
हानिः, तयोरेक्ये त्वेकत्र विषयदिषयिभावप्रसङ्ग इति शङ्कोत्पतन्त्येवोपहत। सम्पद्यते 
सुखस्यानावृतताया एकपिक्षणीयतवादिति । सौगतादिभिः सत्त्वादिग्‌ णत्रयानङ्गीकारेणा- 
दृष्टविशेषप्रादायेव तत्स्थानोया व्यवस्था समथनीयेति त्वन्यदिति शिदम्‌ । तदित्थमिति । 
ूर्वप्रकरणराजहंसेऽभावस्वरूपालोचनप्राणाल्या तु पारमाथिकेकभावसिद्धिस्तत्प्रकरणीयम्‌ के 
“निषेधस्प परिशेषो प्रौव्येणापतती' व्युक्त.या व्यज्ञितैवासीदिति नात्र तदनुपनिबन्धेऽपि 
काचित्क्षतिः । इत्यादिश्ुतेश्चेति । "आनन्दो ब्रह्मेति व्यजाना"दित्यादिका भ्नुतिरादिपदाथंः । 
“तच्च ज्ञनं नामधर्मो धमंत्वे जडताऽऽत्मनः । ज्ञानस्य जडशेष्त्वं न दष्ट न च सम्भवि । 
तस्मादात्मा ज्ञानरूपः सुखरूपरच सवंदा । सत्यः पूर्णोऽप्यसङ्खश्च देतजालविर्वाजि 7: ॥\* 


प्रकरणाथंमुपसंहरन्‌ र्फुरणतत्वस्यानन्दात्मकत्वं साध्नीति - तेदित्थ- 
मिति। अनौपाधिकम्‌ = निनिमित्तकम्‌ । पृत्रमित्रकलत्रादिष्वात्मव्र्तिरक्तो, 
स्वात्मनिमित्तकमेव प्रेम लक्ष्यते न तु तथाऽत्मनि । भतव्रोक्तमभियुक्तः- 
तत्प्रमात्मा्थंमन्यत्र नेवमन्याथंमात्मनि | 
अतस्तत्परमं तेन परमानन्दतात्मनः ॥ (4. १।९) इति । 
इस प्रकार स्फुरणतत्त्व-निरुपण सम्पन्न हुआ; यह्‌ स्फरणतत्व अनौपाविक ( अहेतुक } 
प्रमास्पद होने से वेदान्त दर्शन के समान आनन्दरूप भो दहं, योक भूमा तत्सुखम्‌ 
“आनन्दं ब्रह्मणो रुपम्‌" इत्यादि श्रुतिरयां भो उसे आनन्दल्प कहती है । 
परमानन्द तन्त्र मे भी कहा ह- 
“आत्मानन्दमय "ˆ इत्यादि' (२४.९६ ) दे रिवे! शाङ्करि! अत्मा 
आनन्दमय है, क्योकि वह सर्वत्र प्रियत्ववुद्धिका हेतु ह । तथा उसकी आनन्दहूरतः 
भारादित्यागके द्वारा व्यक्त भी होती है। 


१४ 








२१० ]  दशंनस्ंस्वम्‌ 
इति परमानन्दतन्त्रार्त्र । स्वरूपभूतसुखस्थापि पुरुषा्थंत्वोपपत्तेरात्म- 


तत्र श्रुति प्रमाणयति--“यो वै भूमा तत्सुखम्‌" इति । “वहोरछपो भू 
च बही,” रिति सूत्रेण बहुशब्दाद्‌ मूभशन्दनिष्पत्तेवंहुत्वं भूमशब्दाथः । तस्य च 
निरति्यस्थात्मन्येव पर्यवसितत्वादात्मेव भूमा, स च सुखस्वरूप इति भावः । 

तत्रेवागमोऽपि- आत्माॐऽनन्दमय इति । भातमाऽनन्दमय भानन्देकरूपः | 
““तत्परकृतवचने मयद्‌" । भानन्दप्रचुरत्वं चास्य “स एको मानुष आनन्द” इति 
मनुष्यत्वादारभ्य “स एको ब्रह्मण भानन्द'" इति सर्वातशाय्यानन्दरूपतां ब्रह्मणः 
प्रदशंयन्तो श्रुतिः प्रतिपादयति । तत्र हितुमाह-सवंप्रियहेतुत्वत इति । स्वेषां 
प्राणिनामन्यत्र प्रियत्वे प्रियत्ववृद्धौ हेतुत्वात्‌ । आत्माथंमन्यत्सवं प्रियं यस्मादिति 
यावत्‌ । “न वा भरे सवस्य कामाय सर्वं प्रियं भवति, आत्मनस्तु कामाय सवं 
प्रियं भवतीति" श्रुतेः । 

“आत्मनोऽथ प्रियं सवं पृत्रमित्रकलत्रकम्‌'* इ६.क्तेरच । 

लोकेऽपि कृशानुनाप्रदीप्तगृहास्परियत्वेनामिमतं पत्रादिकं परित्यज्यापि 
स्वस्थ वहिनिगं मनदशनात्प्रियतरत्वं स्वात्मन्येव न तत्र देहस्येव प्रियतरत्वं 
शङ्क्यम्‌, रूजाविष्टे सति तस्मिन्नपि जिहासा उपावतंते, न चात्मनि तथेति न 
देहस्य प्रियतरत्व म्भवः । अत एवोक्तम्‌-अप्रतिषमाधेन्याधीनां जलादि प्रवेशेन 
प्राणत्यागः इति । 

किञ्च तुप्त्यथंमोदनं प्रियमित्यौदनात्तुप्तेः प्रियतरत्वम्‌, तुप्तिरपि स्वात्म- 
सुखाय प्रियमिति स्वात्मसुखं प्रियतमम्‌, सुखमपि स्वातमाथेमिति स्वात्मेवाति- 
प्रियतमः । 

किञ्च सर्वेऽपि स्वत एव स्वात्मसत्तामेव वाञ्छन्ति न त्वसत्तवं कदापि । 
न च निवृतिर्वा केनचिदिष्यते इति सुखरूपत्वमात्मनः ्रियेषु पयंवस्तानभूतस्येव 
सुखरूपत्वौचित्थात्‌ । तस्यैव परमफरत्वादात्मेव सुखरूपः । भत एवोक्तम्‌ 

इयमात्मा परानन्द परप्रेमास्पदं यतः। 
मान भुवं न भूयासमिति प्रेमात्मनीक्ष्यते ॥ 

आत्मनः सुखमिति भेदव्यवहारस्तु राहोः शिर इत्यादिवन्तेयः । 

नन्वात्मनः सुखरूपत्वं  नानुभवसिद्धमित्याशडक्यास्तीत्यनु भवमेव 
प्रदशंयति-भारादित्याग इति । मस्तकसमूढात्यभारादिल्यागेन सुष्टु संशया- 
दिराहित्येन व्यक्तमनुभतं सुखार्मत्वं यस्य । 


स्वरूपमत सुख में पुरुषार्थत्व को उपपत्ति तथा आत्मा के सद्भावमें भी 
क्लेशो की अनुपपत्ति खण्डन-शारदा में उपर्वाणत हे । 


स्वातकत्यवादः | [ २११ 


सदृभावेऽपि क्लेशानुपपत्तेश्च प्रकारस्तु श्ारदायां दितः ! इदानीन्तु वेदान्त- 
सिद्धान्तात्स्वातक्त्यवादवेषम्यं निरूप्यते । 

तथाहि-यथा लौकिकः प्रतिभासो न विमर्शानात्मकः, नचेवं विमशं- 
इति च देवीभागवते । क्लेशानुपपत्तेडचेति । अहङ्कार एव क्लेशानां मूलमिति परवेराग्येण 
निवतंनीयः स सत्यपि चिन्मात्रे आत्मनि । तरिमन्‌ सति नाहङ्कारो निवतंन इति तु 
श्रमः, प्रत्युत तदसद्धावे निराधाराऽहङ्कारनिवृत्तिरेव कथमिति भावः । 

चिमर्शानातमक इति । लौकिको विमर्शो ज्ञेयस्य ज्ञानद्वाराऽहमथंलग्नतया 
भानम्‌ । अल्ौकिंकस्त्वग्रे निरुक्तः । 

ननु स्वल्पभृतसुवे स्वोयत्वज्ञाना भावात्करथं तस्य पुरूषाथंत्वमिति चेत्तव्राह्‌- 
स्वरूपमूतधुखस्य पीति । गारदायां दशित इति । स्वरूपभूतसुस्यानावृतत्वला- 
भाय चिदृरूपतापि तस्य । तथा च सुखं मेऽनावृतं भवत्वित्यादीच्छानां मन्निष्ठा- 
वरणविषयताशुन्यत्वप्रकारकसुखविरष्पकत्वेन सुखस्य तादुशविषयताशून्यत्वेनैव 
पुरुषाथत।या वक्तत्वार्स्वरूपात्मक्रसुस्यापि तथात्वोपपत्तिः । सिद्धे इच्छानुदयेन 
स्वात्मकसुखस्य च सवंदा सिद्धत्वेन “बहुं स्याम्‌" सूं वास्यामित्यादोच्छया 
असम्भवेऽपि स्वात्मकसुखनिष्ठानावृतत्वस्यािद्धत्वेन तद्‌ विषयकरच्छायाः सम्भवेन 
पुरूषार्थतायां स्वातिरिक्तत्वस्याप्रयोजकत्वादितिध्येयम्‌ । विस्तरस्तु तटु।कात 
एवावगन्तव्यः | 

विचारान्तरमुपक्र मते--इदानोन्त्विति । वेषम्थप्रकारं दशयत्ि-तथा 
हीति । यथा छौकिकः प्रतिभासो न विमर्छानात्मक् इत्यस्य ''तथा विदवोत्तौर्णोऽपि 
प्रकाशो विमर्शात्मिक एवेति परेणान्वयः । लौकिकः प्रतिभासः = घटादिज्ञानम्‌ । 
सवस्य लौकिकप्रतिभातस्य तदाट्मकत्वं स्फोरयितुं नज्द्रयोपादानम्‌ । प्रकाशस्य 
स्वात्मसंवेदनं विभरशंः । तहि खौकिकोऽपि कोऽपि प्रतिभासस्तद्‌ रहितः कत्रचिदनु- 
भूधते । तदाह - न खलु विज्ञाने सति जिज्ञासोरपि कस्यचिज्जानामि न वेति 
संशयो न जानामोति वा विपयंयो व्यतिरेकप्रमा वेति । 

ननु सवंस्य लोकिकप्रतिभासस्य विमर्शाटमकत्वे ग्रामं गच्छतस्तृगस्पर्शादो 
जायमानमुपेक्नात्मक ज्ञानं कथं स्यात्‌, तस्यापि तदात्मक्त्वे स॑स्कारजनकतया 
स्मृतिजननस्यापि प्रौव्येणोपेक्षात्वमेव्र॒जद्यादित्यारयेना्ड्कयोपेक्षात्मके ज्ञानं 
निरस्यति-न चेवं विमरांत्वस्येति । तदुविकर्छमिति । स्पृतिजननयोग्यता 

ष्दानीं बेदान्तासिद्धान्त से स्वातन्त्यवाद का वेषम्य निरूपण करतें हँ 
जैसे खौकिक प्रतिभास ( घटादिज्ञान ) विमर्थंसे भिन्न नहो ता, अपितु विमर्चाल्मा 
ही होता ह । यदि कहूं कि लौकिक प्रतिभास को विपर्शात्मा मानने पर--विपर्दास के 
स्मृतिजननयोग्यता से नियत हाने से स्मृतजनन योग्यतत। रदित उपेक्षत्मक ज्ञान नही 








२१२] [ दशंनसवेस्वम्‌ 


त्वस्य स्मृतिजननयोग्यतानियततया तदिकलमुपेक्षात्मकं ज्ञानं न स्यात्‌; न 
स्यादेव, मनोऽवधाने मया तृणं स्पृष्टमित्यादो प्रमातृविश्चान्त्यपरपर्यायस्याहम्‌ थं 
छग्नतया भानस्यौचितार्वाजितत्वेन विमश्चत्मिकतापत्तौ स्मरेतिजननयोग्यताया 
आवक््यकत्वात्‌, मनोऽवधानाभःवे च ज्ञानोत्पत्तेरेवासम्भवात्‌, न चानिज्ञासित- 
विषयकन्ञानानामुपेक्षात्वं सर्वानुभवसिद्ध मेव, तेश्च संस्काराजननेन स्मृतिजनन- 
योग्यताऽपि तत्र नास्तोति वाच्यम्‌, अजिज्ञासितविषथकन्ञानं हि दढृतरत्वादि- ॑ 
रूपवैजात्यविश्ञेषविशिष्टं संस्कारं नाधत्ताम्‌, संस्कारमात्राधानं तु कथं वायं | 
ताम्‌; एतेन संस्काराजनकत्वमूपेक्षात्वसिति परास्तम्‌ । एवच्च विङ्िष्य मनोऽ 


तच्छब्दार्थः । तादशयोग्यतात्मकव्धापकवेकल्याद्‌  विमर्द्विपत्याप्यस्यापि 
वैकल्यम्‌ । न स्पादेवेति । नैव भवतीत्यर्थः । तदेवोपपादयति-मनोऽवधान इति । 
ननु मनोऽनवधानदशायां जायमानमुपेक्षात्मक ज्ञान स्यादिति चेत्तत्राह--मनोऽवधा- 
नाभाव चेति। मनोऽवधानस्य सामान्यविशोषचर्चा त्वनुपदमेव चचिष्यति। 

तनु तेत्र लक्षणव्रमाणयोः सत्त्वे कथं तदभाव ञापाद्यते इत्यभिप्रायेण 
तत्लक्षणप्रमाणे शङ्कते -न चाजिज्ञासितविषयकरेति । अजिज्ञासितविषयकज्ञानस्य 
संस्कारजनकताममिघत्ते- अ जिज्ञासितविषयकन्ञानं हीति । मनोऽवधानाभावे च 
जञानोखत्तरेवासम्भवादित्यत्र मनोऽवधानसामान्यभावो िवक्षितस्तेन तविशिष्यम- 


होना चाहिए । [ ताद्य यह्‌ है कि विपति एवं प्मृतिजननयोग्यता का व्याप्यव्यापक- 
भाव टोनेसे 'भ्यापकाभावाद्‌ व्याप्याभावः' नियमानुक्षार स्मृतिजननयोग्पताटमक 
व्यापक के न रहने से विमशंत्वात्मके व्याप्यदल से शून्य उपेक्षाक ज्ञान नहीं होना 
चाहिए ] । तो ठीक है, उपेक्षात्मके ज्ञान नहीं ही होता । मनक समवहित ( एकाग्र ) 
होने पर--'मया तृणं स्पष्टम्‌" (मने तृण का स्पर्शं किया ) इत्यादि स्थलों पर प्रामतु- 
विश्रान्तिरूप अहमर्थलग्नतया भान ही भओचित्य प्राप्त है। ज्ञेय का ज्ञान हारा 
अहमर्थलगनतया भान होना ही विमर्शं है, अतः तुणस्पशदिज्ञान के भी विमर्शाट्मक 
होने से स्मृतिजनन योग्यता भी उसमे मानना अवश्यकं है ओौर मन के अनवधान 
ददा मे तो ज्ञानोत्पत्ति ही असम्भव हे । 

शद्खा--अनिज्ञासितविषयक ज्ञानो मे उपेक्लात्व के अनुभवसिद्ध होने पर भी उनके 
दाया संस्कार की उत्पत्ति न होने से स्मृतिजनन योग्यता उनमें नहीं है । 

लमाधान--अजिज्ञासितविषथवज्ञान दृद़त्वादिरूपवजःस्यविरोष से विरिष्ट 
संस्कार को भले ही उल्यन्न नहीं करता हं, किन्तु संस्कारमात्र को उत्पन्नं करनेमें 
उसे कौन रोकेगा । [ अर्थात्‌ संस्कारमात्र तो तादृशज्ञान से भी उत्पन्न होताही रहै, 
उसी से उसमं स्मृतिजननयोग्यता भी रह्‌ जायेगी | । इससे ---संस्काराजनक ज्ञान 
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वधानं विना ज्ानदजोनेऽपि स।भान्यतोऽपि मनोऽवधानं विना ज्ञानोत्पत्तौ न 
मानम्‌ । अहूम्थंलग्नतया तु मानाभावे भानमपि जडप्राथमेव । 

तथा विश्वोस्तोर्गोऽपि प्रकाशो विमर्ञात्मक एव । विमर्ञ॑श्चा सो चैतन्य- 
स्फुरत्तास्पन्दसत्तेश्वर्थादिशब्दितोऽपि । चेतन्यच्च वेदान्तिनामिव न स्वग्यवहारे 


नोऽवधानाभावे ज्ञानोत्पत्तावपि न क्षतिरित्याह--एवच्च विरिष्येति जडप्राय- 
मेवेति । यथा घटः सन्नपि न स्वात्मा स्ेनाहमिति परामृश्यते, ततो न चेत्यत 
इति जड़ इत्युच्यते, तथेव प्रकाशोऽपि यद्वि स्वात्मा स्वेनाहमिति न परामृश्यत 
तहि न चेत्येत, यदा स्वात्मन्यप्येषा सरणिः करिपुतान्येवां लौकिकिप्रतिभाषानाम्‌ । 
तथा च तादृशमभानस्य जडप्रायता एव । 

ननु विक्रलात्मनोऽथप्रकराशस्य मवतु नाम विमर्शात्मत्वम्‌, अविकल्प. 
विशुद्धसंविदवपुषि भगवति तु तत्कथमित्याशङ्का परिजिदीषुः दार्ष्टान्तिक्रमाह-- 
तथा विञ्वोत्तर्णोऽपोति । प्रकाशो हि विकल्पात्मको वाऽविकल्पात्मक्ो वा विम. 
स्वभाव एव, तदभावे जडत्वापत्तेरूक्तत्वात्‌ । तद्क्तमागमाचारयै-- 

स्वभावमवभासस्य विमं विदुरन्यथा | 
प्रकाशोऽ्थोपरक्तोऽपि स्फटिकादि जडोपमः | 
( ई० प्र° ५।५।११ ) इति । 

विमशंम्‌ = अहमेवं प्रकाशात्मा प्रका इत्यात्मकेम्‌, स्वभावम्‌ = स्वात्मविश्रान्ति- 
लक्षणम्‌, जनन्य मुखापिक्षित्वमिति यावत्‌ । 

विमशं॑स्यनेकशब्दवाच्यतां दशेयत्ि--विमशंरवापाविति । सत्तेति । सत्ता 
ह्येषा महासत्ता अखण्डा च प्रकाशरूपा, सैव चिदृरूपा, नात्र शाक्तदोवयोर्वेमत्यं 
सा हि स्वातन्त्पमपीत्यत्रापि तयोस्तथैव, सदेव चित्‌, चिरेव षत्‌, तदुक्तम्‌- 
` महासत्ता महादेवो विव जीवनमुच्यते"' इति । ^टेडवर्यादि' इत्यत्रादिना उपिब- 
लादीनां संग्रहः । वेदान्तमतवैषम्यं दर्शयति--स्वव्यवहार इति । स्वात्मकविश्वा- 
कारतयेति । विदवस्य प्रकाशान्रूडिततया प्रकाशात्मकत्वम्‌ । प्रकाशश्च न निधि. 
मशः, विमर्शोऽपि न तच्छुन्य इत्युक्तम्‌ । 
उपेश्नात्मक होता है" यह लक्षण भी निरस्त हो गय । एवञ्च -विरोषल्पेग मनेऽ वधान 
( एकाग्रता ) के विना ज्ञानोत्पत्ति देखी जाने पर भो सामान्यतः मनोऽवधान कै विन। 
्ञानोत्पत्ति मेँ कोर प्रमाण नहीं है । अहमर्थलगनतया भान नहोने परतो भान भी 
जडप्रायहीहं। 

वैसे ही विद्वोत्तर्णं प्रकाश भमो विमर्शरूपहीहै। यह विमर्शं ही चैतन्य, 
स्फुरता, स्पन्द, सत्ता, एेरवयं भादि शब्दो से व्यवहूत होता है । ओर यह्‌ चैतन्य 
वेदान्तियों के चैतन्य के सदृश स्वव्यवहार में संविदन्तरानपेक्षत्व में पर्यवसन्न स्वप्रकाशत्व- 
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सं विदन्तरानपेक्षत्वपयंवसन्न ॒स्वप्रकाशत्वमात्रम्‌, अपि तु केवलस्वा्मभाने 
स्वात्मकदिश्चाकारतयथा च भाने इतरानपेक्षत्वम्‌, अत एव स्वाटमक्वेद्यांश- 
प्राधान्यविवक्षाां विमश्ञब्देन वेदकांशप्राधान्यविवक्षाथां तु तदेव प्रकाश 
शब्देनोच्यत इत्यपि कवि द्रचवहारः ! उक्तच तन्यमेव स्वातन्त्यम्‌, इयमेवास्थ 
शक्तिदश्षाप्युच्यते स्पन्दत्वमपि किञ्चि च्चलन।त्मकत्वमुक्तायं एव पर्यवस्यति, 


स्यादेतत्‌, प्रकाशविमशंयोः परस्परात्मस्वभावतया दरयोपेक्ये प्रकाशविमर्श- 
शाब्दा भ्यां प्रतिनियतव्यवहारः कथमित्यत ाह--भतएवेति । प्रकारस्य तादुश- 
विमर्शात्मकत्वादेव । तदेव = एकमेव तत्वम्‌ । 

एतदुक्तं भवति । वस्तृत एकमेव तत्त्वम्‌, तदेव कदाचित्किञ्चिद्‌ विवक्षथा 
धर्मिरूपेणात्मानमुद्‌भासयत्‌ प्रकाश, मात्मा इत्यादिशब्देन व्यवह्नियते । 
कदाचिच्च कयाचिद्विवक्षया धमंहूपेणात्मान मद्भाव पच्चैतन्यविपर्शसत्तेदवर्धादि- 
शब्दन्यवहा रभाजनं भवति। तदाह चैतन्यमात्मा ( शि° सू° १।१) ईति । 
मभिनवगुप्तोऽपि- 
“'आत्मात एव चेतन्य'' पमित्यादिना ॥ 
यतो विमशं एव मुख्यमात्मनो रूपम्‌, अत एवत्मा धरमिस्वभावोऽपि चैतन्यमिति 
धर्मवाचिना शब्देन व्यर्वाह्वयते इति प्रत्यपादि । तादुशान्यनि रवेक्षतेव स्वातन्त्य- 
पदाथ इत्याहयेनाह- उक्त चैतन्यभेवेति । इधमेवास्येति । भस्य = प्रकाशस्य; 
दयमेव = ताद्शमाने परनि रयेक्षतैव, वेद्यांशप्राधान्यविवक्षया तादुशविमशंरूपतंव 
वा । उक्तविवक्षातरेचिन्रयेणेव भेदमादाय षष्ठो, अन्यथा राहोः शिर इतिवत्मा 
बोध्या । स्वन्दत्वभपोति । परमात्मनोऽहमस्मीति किञ्चिच्चलनात्मिकादशला 
स्पन्दः । तदाह-"“इह परमेस्वरस्य महाप्रकाशात्मनो विभल्स्यापि एकेव 
परामरशक्तिः किञ्चिच्चलन्तामासलू्पततया स्पन्दः'' ( स्प० सं १) इति । अस्मा- 
देव “अहमि?” त्यनुलामगत्या सृष्टिः, विलोमगत्या तु सहूतिः, अत एव “महादेव '* 
इत्यत्वर्थनामेति रहस्यवेदिनां विपः । । वशेषतो मातुकाथंस्तु टोकायां कणेहत्य 
द्रष्टव्यः । अन्यथेति । स्पन्दस्य चितः शक्तिदशातोऽतिरिक्तकिञ्चिच्चरनात्पक- 
मात्र नहीं है, अपितु केवल स्वातमभान तथा स्वात्मकविश्वाकारतया भान में इतर(न- 
पक्षत्वरूप है । अत एव वही चैतन्य स्वात्मक्वेद्यांश के प्राधान्य विवक्षामे विमर्शंशब्द 
से तथा वेदकांदाके प्राधान्यविवक्षा मेँ प्रकाशशग्द से व्यवहृत होता हं, यह भौ क्वचित्‌ 
कहा गया है । उक्त च॑तन्य ही स्वातच््य ह । यही (स्वातन्त्यरूपता) इस ॒च॑तन्य यानी 
परमात्मा की शक्तिदशा भी कही जाती है । किज्चिच्चलनात्मकस्वरूप स्पन्दत्व का भौ 
उक्ताथं (तादश इतरानपेक्षत्व) मे ही पर्यवसान होताहं। तादृश इतरानपेक्ष होकर 
भासित होना ही किञ्चित्‌ चलनात्मक स्पन्दटहै न किं क्रियारूप, क्योकि उसे क्रियूप 
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अस्य थाऽनित्यत्वप्रसङ्धात्‌, अतएवोक्तम्‌- 
क्रिञ्चिस्चलनमेता वदनन्यस्फुरणं हि यत्‌ ) 
उर्मिरेषा वि ओोधान्धेनं संविदनया विना )) (इति तन्त्रालोके) 
अनन्यस्फुरणं स्वयमेव तथा तथा प्रकाशमानत्वनिति तत्सम्प्रदायः । 
एवच्च विश्वस्यैव दुहयमानस्य स्व तन्तगर्भो भावे तस्थ चिदतमकट्मेव । 
एतेन दुग्दु्ययोदंपंणप्रतिविम्बभावोप्यादशितः, प्रतिबिम्बस्य दपंण- 


क्रिघाहूपतास्वीकारे । अनित्यत्वप्रस ङ्कादिति । लौकिको किञ्चिच्चलनात्मिकाक्रिया 
हि पूवंरूपपरित्यापपूरवंकष्पान्त रप्राप्ट्याद्यात्मिका कादावित्कौ चातस्तद्रूपतो- 
पगमेऽनत्यत्वप्रसक्तिः । अतएव = चितस्तादृश्माने निरपेक्षत्वादेव । किञ्चिच्च 
लनमिति । यदनन्यस्फुरणम्‌ अन्यनि रपेक्षं तथा तथा प्रकारानं स्वप्रकाशतेत्ति 
यावत्‌ एतदेव किञ्चिच्चलनम्‌ स्पन्दपदाथंः । न चेषा तादुशस्वप्रकाशता 
भगन्तुकस्व पार, त्वस्येव विबोधानब्धेहिचदन्येरूमिः । नहि सागरस्यो्िस्तस्य 
स्वभावःत्पुथक्‌, सागरस्यैव काचिदर्घूणितदशा सा जलमात्रत्वात्तथेव चिदन्धि- 
मात्रमेव, भत आह-न संविदनया विनेति । इदमेव संविदः संवित्त यत्सवेमामू- 
गतीति । तथा चोक्तमेव -तथा तथा प्रकाशत इति । 

निङ्च्योतितार्थं ब्रू ते--अनन्यस्फुरणमिति । स्वाट्म कविश्व का रतयेव्यं- 
शघटकरं विश्वस्य स्वात्मकत्वं स्फुटयति-एवच्च विडवः्येवेति । 


तरिमरचिद्‌दपंणे स्फारे समस्ता वस्तुदृष्ट्यः। 
इमास्ताः प्रतिबिम्बस्ति सरसीव तटद्रूमाः ॥ यो० वा° 
इत्यादिनोक्त्य दुगृदृदययोदंपणप्रतिबिम्बभावस्य तात्पयंमुपवणेयति- 
मानने पर क्रिया के कादाचित्क होने से अनित्यत्वापत्ति हो जायेगी । अतएव तन्त्रालोक 
(४।१८४) मे कहा ह- 
किङ्चिच्चलनम्‌' क 4; ज्नकऽ +न "****"""दत्यादि । 
प्रकार (परमात्मा) का अनन्यस्फुरण अर्थात्‌ तादा इतरानपेश्षत्वरूपस्वप्रकाशत्व 
ही किङ्चित्‌ च॑लन।त्मकस्पन्दतत्त्व है । उस ज्ञान समुद्र की यह उमि (तरद्ध) हं । अतः 
यह स पित्तत्व इस स्पन्द के बिना नहीं रहता । 
अनन्य स्फुरण का तात्पयं है कि वह संवित्‌ स्वयं ही तत्‌ तत्‌ रूपों से प्रकाश- 
मान होता हे, यह आगम सम्ब्रदाय का कहना हं । 
एवञ्च सभौ दश्यमान जगत्‌ स्वातन्त्य के भन्तःपाति (गभिभूत) होनेसे 
चिदात्मक हीह । 
इससे दुग्‌ दृश्य का दर्पणप्रतिबिम्बभावमभी व्यक्त कर दिया। दृगरूपदर्पणमें 
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पाथक्ये मानाभावेन दपणात्मकत्वेन दृग्हहययोरभेदस्येव विज्ञानवादे निरूपि- 
तस्थ तेन विवक्षितत्व।त्‌ । विस्तरं तु विवतंवादे वक्ष्यामः| बिस्बस्यानीयतायाः 
प्रकाञे विमर्ात्मिके दपंणात्मकेऽपि व्यवहार्स्तु मेदभोपचारिकभादायेवेत्यत्र 
नातः वाभिनिवष्टव्यम्‌, उक्तविवक्षिताथंस्येवादरणीयत्वात्‌ । प्रतिबिम्बस्य 
भिथ्यात्ववादस्तु न युक्तः, क्वापि न ्रिथ्यात्वमित्यस्य वक्ष्यमागत्वात्‌ । एवच्च 
जडम षाऽपभाषेव चिद्भित्रतया प्रथनमूला, तादृशप्रथनेऽपि मूलमु क्तस्वातचत्प- 
मेव, भेदस्यापि तद्घटकाकारघटकत्वात्‌ ) एवच्चात्र दशने वेदन्यनेधृष्यप्र हङ्कोऽपि 


बिम्बरथानीयतापा इति । विमो जडश्रधाने जलस्थानोयताविवक्षायां प्रकाश्चसय 
सुयंस्थानीयस्य बिम्बत्वम्‌, प्रकाज्ञे निष्प्र तिविभ्बदपंणात्मकत्वविवक्षायां तु विमरस्येच्छा- 
शक्तिघटितस्थ बिम्बकरायंकरितथ। तत्स्थानीषत्वम्‌, सप्रतिबिभ्बरदपंणश्यानोयता तु विमज्ं- 
रथेति विवक्षावेचित्रयेण विवेक्तव्यम्‌ । 
एतेनेति । चिदुविषयस्य विशस्य चिदाटमकत्वेन । तेन दपरंणभ्रतिबिम्बनिदशंनेन । 
ननु अत्यन्तामेदे दपणप्रतिबिम्बमाव एव द्गृदुश्ययो रनुपपन्न इति वचेत्तत्राहु- 
बिम्बस्थानोयताया इति । ननु प्रतिबिम्बस्य मिथ्पात्वेन तदभिन्नस्य दपण- 
स्थानीयविमर्शत्मक्प्रकाशस्यापि मिथ्धत्वापत्तिरित्याक्षेपं निराचष्टे-प्रति- 
बिम्बस्येति । न मिथ्येति । तत्र हेतुः-- श्वापि न मिथ्यात्वमित्यस्य वक्ष्यमाणल्वा- 
दिति । एवं जइत्वमप्यपहस्तयति-एवञ्च जडमषिति । अपमाषा = मुषा भषा, 
ताद्शक्रथनमात्रमेव, न वस्तुत इति, चिह्स्वातन्त्पमेव स्वभिन्नतया प्रकाइय 
जडइत्वव्यवहारं प्रयो जयति, सोऽयमात्मानमावृत्यस्थितो जडपदं गतः" ( तन्त्रा 
१।१३४ ) इत्युक्तः । अत एव तत्र चिदूभेदोऽपि वस्तुतरिचदतिरिक्तो न करिचदि- 
त्याहु-मेदस्यापोति। अयं मावः-परप्रकाशात्मनः परमशिवस्य स्वाभिन्तना 
परविपशंरूपा महाशक्तिया स्वातन्त्थादिनामभिरुद्‌ बोष्परते, सैव मेदमयमभेदमयं 
समस्त दृश्य प्रतिबिम्ब के समानं । प्रतिबिम्बके दपंण-पा्थक्यमें प्रमाणन होनेसे 
जैसे प्रतिबिम्ब को दर्पणात्मक माननाही उवितहै, वैसेहो दग्‌ द्द्यका अभेदही 
जो विज्ञानवाद में निरूपित हे, दर्पण प्रतितिम्बभावमें विवक्षित है! इसका विस्तार 
विवर्तवाद में करे द्धं । 

दपंणस्थानिक विमर्शात्मक प्रकाश में ओौपचारिक भेद मान कर बिम्बत्व 
होता हं, इसमे विशेषग्रह करना उचित नहीं है क्योक्रि उक्ताविवक्षिता्थं (दुग्‌ दद्यका 
अभेद) ही आदरणोय ह । प्रतिबिम्ब को मिथ्या कहन! तो युक्तं नहीं है क्योंकि ““क्वापि 
त मिथ्यात्वम्‌" यह वक्ष्यमाण ह । एवञ्च चिद्भिन्नतया प्रथनम्‌ लक जड़त्वन्यवहार 
अनास्थेय हं । वस्तु का चिद्भिन्नतया भान भौ उक्तस्वातन््य मूलक है कंधोकि मेद भी 
चैतन्य (स्वातन्त्य) में भासित होनेवाले आकार (घटादि) के अत्तर्भत हे । 


स्वातन्त्र्यवादः ] [ २१७ 


नावतारणीयः, वेषम्याद्यातमना दुःखित्वाद्यत्मना पुण्यापुण्याद्यात्मना च 
स्वयमेव स्फुरणात्‌ ! न चेवमितरापेक्षत्वमश्रसिद्धं कथं निषिध्यते ? खपुष्प 


भेदाभेदमयं संसारमुदूवमति । पशो्दैतात्मकसंसारे स एव विमर्शोऽविद्यखूपेण 
भेदमुन्मीलयति, शिवस्याद्रेतसंसारे स एव विद्याह्पेण भेदाभावमुद्‌मासयति । 
तदुत्तरं भद।भेदमयं ताभ्यामुल्लासयतोति सर्वं विमशं एव करोति । तद्घट- 
केति । स्वातन्त्यं तत्पदार्थः। अत एवोक्तम्‌-संविदह्पे न भेदोऽस्ति वास्तवो 
यद्यपि ध्रुवे । ( तन्त्रा° १।४३८ ) इति । 

ननु यद्येक एव विमरशत्मिपरमेदवरः स्वस्वातन्त्पवशात्षवं स्फोरयति, 
तहि कारिचद्‌ दुःखिनः, कारिचत्पुखिनः, कांरिचिद्दरिद्रान्‌, कांडिचद्‌धनि इति 
विषमां सृष्टि नि्मिमाणस्य तस्य रागदवेषविशिष्टत्वमापतति । अत्यन्तं दुःख- 
ज्वालाजटिलान्‌ प्राणिनः प्रति दुःखयोगविघानान्नेघु ण्यमपोत्याशङ्कं परिहरति- 
एवश्चात्र दनि इति । कस्यचिच्चिदतिरिक्तत्वे हि तद्दोषो प्रसज्येयाताम्‌, न तु 
तथा। विमर्शः स्वयमेव तथा तथाऽवभासत इत्युक्तत्वादित्याह--वेषम्या- 
दयात्मनेति । 

न चैवं चिदतिरिक्तस्यासत्वेन तदपेक्षत्वस्पाप्यसिद्धत्वान्निषेधस्य च 
प्रतियोगिज्ञानमन्तरा ग्रहीतुमशक्यत्वात्कथं तस्य तादुशभाने इत रानपेक्षत्वमित्था- 
शङ्खते-न चैवमित रानपेक्षत्वमिति । दत्तोत्तरत्वादिति । यथाहि खपृष्पाद्यलोक- 
पदार्थानां स्वंथाऽभावेऽपि ““महासत्ता टि खयपुष्पादिकमपि व्याप्नोति" ( ई० प्र 
वि° १।५।१४ ) इत्युत्परदेवोक्तदिशा विमशंब्रूडिततया तत्तच्छब्देन तत्तदलीकप्य 
भानं, तदतिरि क्तालोकस्य च तत्र निषेधोऽपि, तथैव प्रकृतेऽपि वस्तुतरिचदति- 


एवञ्च इस त्रिकदर्शन में परमेश्वर में बेषभ्यनंर्घुण्य दोष भी आपन्न नहो होता । 
क्योकि वंषम्यादिरूप से, दुःखित्वादिरूप से, तथा पुण्यापुण्यादिरूप से चित्तत्व स्वयं हौ 
प्रकारित होता ह । 

यदि कहा जाय फि--वैषभ्यादि सभी वस्तुओंके लूपसे स्वातच््य के हौ 
स्फुरित होने से इतरापिक्षत्व सर्वथा अप्रसिद्धही हं, एेसी स्थिति में उसक्रा निषेध कंसे 
करतेहुं। 

[ तात्पथं यह ह कि इतरके अप्रसिद्ध होने से इतरपिक्षत्व अप्रसिद्धं तथा 
इतरापेश्नत्वरूप प्रतियोगिके अप्रसिद्ध होने से तन्निपेधात्मकं ईइतरानपेक्षत्व नहीं कह 
सकते | । तो यह कथन उचित नहीं है क्योकि खपुष्पा विकल्पों के आलोचन से इसक्रा 
उत्तर दिया जा चुका ह । [अभिप्राय यह है कि खपुष्पादिके समान अभेद में भेदोत्यापकर 
दक्तिवशात्‌ इतरतया प्रवीयणन वस्तु भी प्रतीत्यात्मक ही ह, अतः उसका निषेध भो 
हो सक्ता ह | । 














२१८ ] [ दशंनसवंस्वम्‌ 


मित्यादिविकत्पालोचनेन वत्तोत्तरत्वात्‌ । न च सुचित्वादिरूपेणेव कतो न 
भाति ? नियतात्मना भाने किमिदं स्वातनत्यमपि तु परिच्छित्तिरेव । दुःख- 
स्वरूपाननुभवे च सुखस्वरूपस्यैव विवेक्त्‌ मशक्यत्वेनोक्तप्यंनुयोगस्येवासम्भ- 
वात्‌ । तस्माद्‌ हन्ह्राल्मना भानमपि फलतः सुखप्रतोतय एव । आहुश्च -हिसाध्यनु- 
ग्रहः स्थ्‌1दूव्रणगदिनां शख्वेद्यरुव' दिति । सवंथाऽपि स्वातन्तपरमपयंनुयोज्य- 
मेव एतेन विश्वाक्ारत्वे सततमेव सर्वेराकारेः कुतो न भातीति परास्तम्‌ । 
रि क्तस्येतरस्याभावेऽपि स्वस्वातन्त्यबलादेवेतरपिक्षत्वप्रसिद्धिरितरभासनेन तन्नि- 
पेधोऽपि चेति भावः। 

नियतात्मना भाने किमिदं स्वातन्त्रमिति । स्वातन्त्र्यम्‌ हि स्वतन्त्रस्य 
भावः, “'गुणवचनेति ष्यत्‌ । स्वतन्त्रशब्दइच स्वम्‌ आत्मा, तन्त्रं प्रधानमस्येति 
व्युत्पत्याऽप राघोत्तत्वपयं वसायो । नियन्त्रित भानच्च पराधानत्व॒ एवोपजायते, न 
स्वा स तथा च सति स्वस्वातन्त्यमेवापजह्यात्‌ । बमत एवाह- 
परिच्छित्तिरेवेति । 

दूःखभानस्या +दयकतमप्ाह--दुःखस्वरूपाननुभव इति । अनुकूकतया 
वेदनीयस्यापि दुःलाव्य्तिरक्तत्वेन ज्ञाते सुवत्ववृद्धेरनुदयात्‌, तिक्तौषधभक्षणादौ 
तथा दशंनात्‌ । अतस्तदथं तस्य दुःखानुभवस्याप्यवदयमनुस रणोयत्वात्‌ । प्रसिद्धं 
हि-"सुखं हि दुःखान्यनुभूय शोभते'" इति । न्द्रात्मना = धुखदुःखाद्याहनना । 
माहुश्चेति । तन्त्रालोक इति शेषः । हिसाप्यनुग्रह एवेति । यथा ब्रणार्तानां कृते- 
“ततः प्रशस्तेषु तिधिकरणमृहूतंनक्षत्रेषु दध्यक्षतान्नपानरलै रग्नि विघ्रान्‌ भिषज- 
दचाचंयित्वा, कृतबलिम द्लस्वस्तिवाचनं लघुमुक्तवन्तं प्राङपमुखमातुरमुपवेश्य, 
यतन््रयित्वा प्राङ्मुखो वेधो ममंपिरास्नायुपन्ध्यस्थिधमनीः परिहरन्‌ अनुलोमं 
शस्त्रं निदध्यादापूयदशंनात्‌ । सक्रदेवापहरेच्छस्वरमाशु च, महत्स्वपि च पाकेषु 
दूयङ्गुलान्तरं >पड्गुलान्तरं वा शस्व्रपदमुक्तेम्‌"' ( सु° सं° ५।७ ) इति सुश्चुता- 
दयुक्तवाक्यविहितं रास््रकमातिक्रूरमपि हितकरत्वेनानुग्रहायेव, तथा संविदो 

यह्‌ प्रश्न करनाभी सम्भवनहींदहै कि वह चैतन्य सुखीत्वादिष्पसे ही 
भाषित क्यो नहीं होता; क्योकि नियतरूप से भान होने पर स्वातन्तव्य ही क्या रहा, 
वह तो परिच्छत्ति (सीमा) हे । किञ्च दुःखस्वरूपानुभव के बिना सुखस्वूप-विवेचन 
५ अशक्य होने से उक्त आक्षेप निराधार हं । तध्मात्‌ सुखदुःखादि दन््रात्मना भानभी 
$खतः सुखप्रतीति के लिए हीह । कहा है--''हिसाप्यनुग्रहः स्याद्‌ त्रणगदिनां शस्त्र- 
वे यकवदिति । [जैसे ब्रणरोगियों के लिए आयुर्वेद में विहित शस्तरप्रयोग भौ हितकर 
ताह, वैसे ही ईदवरकरतुकरहिसाभी अनुग्रहही है] । तथा च स्वातन्त्य सर्वथा 


अपर्यनुयोज्य (अनाक्षेप्य) ही है । इससे यह कथन भी निरस्त हो गया किचित्‌ के 
विश्वाकार होने से वह सतत सभी आकारो से भासित क्यों नहीं होती । 





स्वातनत्यवादः ] ॥ २१९. 


प्रक्रियादश्षायन्तुक्तस्वातन्पशक्तिरेवेच्छाज्ञानक्रियाशक्तिह्पेण विभक्त- 
तया वण्यते, सवंस्थापि व्यवहारस्य त्रितयनान्तरोयकत्व।त्‌, ज्ञानशक्तरप्यनु- 
भवस्मृत्याद्यनेकशवर्यात्मिका, “स॒ तपोऽतप्यते' ति भरुतिसिद्धमालोचनमपि 
"भगवत्या निग्रहात्मना भानमप्यनुग्रहफलकमिति भावः । एतेनेति । चित्स्वातन्त्प- 
स्थापयंनुयोज्यत्वेन । भप्रतिहतस्वातन्त्यरूपाविच्छिन्नविमर्शा्मा हि प्रकाशः 
परमशिवस्तादुश्ञविमर्शान्तःपातितयाऽनन्तानन्तशक्तिषंटु।तमा सन्नपि जाग- 
तिकबव्यवहारे मुख्यतयाशक्तित्रयाटपनैव कायकारण माग्रोपयोगिततयाऽत्रभासतत 
इति तस्य तच्छक्तित्रयमुट द्कयति--प्रक्रियादशायान्त्विति । तत्र--परमेडवरस्य 
“अहम, भासे, स्फुरामि, विपे” इत्येवं यद्‌विमर्श॑नं तदिच्छाशक्तिः। साच 
विमर्शस्यानन्यमुखतारूपा । न तत्र किचत्रपः । सेवान्तरवभानमानस्वभावतया 
जञानशक्तिरिति, वबहिर्मावहूपेण क्रमोपवृहितेन विमर्हादाढंयेनोपलक्षिता सतो 
क्रियाद्ाक्रितिरिति चोच्यते । तदुक्तम्‌- 
स्त्रामिनश्चात्मसंस्थस्य 
भावजातस्य भासनम्‌ । 
अस्त्येव न विना तस्मा-- - 
दिच्छामर्शः प्रवते । ( ई० प्र ° १।५।१० ) इति । 
एवमेतदिति ज्ञेयं नान्यथेति सूनिरश्चितम्‌ । 
ज्ञापयन्तीो जगत्यत्र ज्ञानशक्ितितिगद्यते ॥ 
एवं भूतमिदं वस्तु भवत्विति यदा पृनः। 
जाता तदेव तत्तद्रत्‌ कुवंत्यत्र क्रियोच्यते । इति च । 
तथा च भगवत एव परमशिवस्पराक्रमत्वेऽपि युक्तो ज्ञानक्रियायोगः। 
तस्य व्यवहा रौपयिकेत्वमाह- सवस्यापोति । त्रितपरेव्यत्रशक्तिरत्यादिः। 
द्वित्रिभ्यां तपस्यायज्वा' इत्यवयवार्थतयप्‌ । एतेन ज्ञानेच्छाक्रियाष्वन्यतमस्या- 
त्यतमत्वेन व्यापकत्वं ध्वनितम्‌ । “जनन्त शक्तित्वमप्यस्य स्वशत्कयेवावियुक्तता ' 
इतिन्यायेन तदात्मक्ेकेकशवित रप्यनन्तशक्रितसंवलितेत्याह-- ज्ञानराक्तिर- 
पीति । ननु चिदेव स्वातन्तपरवशाज्जगदात्मना भासते इत्यत्र ^“स तपोऽतप्यत 
इति तपसा जगत्सुष्टिप्रतिपादकध्रुतिविरोध इत्याशङ्कां व्ुदस्यति--““स तपोऽ- 
तप्यत” इत्यादिना । अत्र तपः शब्देन ज्ञानमेव गृह्यते नत्वितरः कायक्छेशादि- 


प्रक्रिया दशा में उक्त स्वातच््यही इच्छाशक्ति, ज्ञानशक्ति तथा क्रियाशक्ति रूपं 
से विभक्ततया उपबणित हँ । क्योकि सभी व्यवहार उक्तं शक्तित्रय से व्याप्त है । इनमें 


ज्ञानशक्ति भो अनुभव स्मृति आदि अनेक शक्तचय।त्मक हँ । "स तपोऽतप्यत" इस श्रुति 
से प्रतिपादित आलोचना भी ज्ञानश्यक्तलू्पहीह्‌। 
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ज्ञानशक्ति रूपमेव । सर्वं च सवत्मिकमेव, तदभिन्नाभिन्नस्य तदभिन्नत्वध्रोव्यात्‌। 
तथापि तु तत्तद्रपस्य प्राधान्याघ्राधान्यविवक्षायामृक्तत्रिकव्यवहारः । एवं तदेव 


तदेव परपरापरापरात्मकमिति । रिवेकीभूतं स्वातन््यं तदा परामुर्यते । 


रूपः, सृष्टेः प्राग्‌ ब्रह्मणो देहा्यभावात्‌ । तदुक्तम्‌ भाष्यक्रद्‌भिः- तपोऽतप्यत । 
तप इति ज्ञानमुच्यते, “यस्य ज्ञानमयं तपः" इति श्रत्यन्तरादाप्तकरामत्वाच्चेतर 
स्यासम्भव एव तपसः । तत्तपोऽतप्यत तप्तवान्‌ । सृज्यमान जगद्‌ रचनादिविषय- 
मालोचनमकरोदात्मेत्य्थः। ( तै° उ० २।६) इति। भआालोचनमित्थनेन तप 
आलोचन इति वैषाकरणप्रतिद्धिरप्यनुकूख प्रकृते तपो ज्ञानमित्यतरेति सूचितं 
भवति । सवश्ेति । यद्यपीत्यादिः, तथापौति समाधाने सम्बन्धात्‌ । 

तदमिन्नाभिन्नस्येति । ज्ञानशक्तयमिन्नस्वातन्त्याभिन्नत्वादिच्छादिशक्तेः। 
तदभिन्नत्वम्‌ = ज्ञानशक्त्थभिन्नत्वम्‌ । तथा चैकत्वमेवेति कथं व्रित्वव्यवहारः 
ज्ञानेच्छाक्रियारक्तीनामित्यत आह-तथापीति । प्रोक्तस्वातन्त्रयशक्तेरेव शिव- 
शवितिनरात्मकत्वं चयोतयति-एवं तदेवेति । निक्त स्वातन्त्र्यमेव 
तच्छन्दाथेः | 

भत्रेदमवधेयम्‌-शिवः शक्तिनं ररवेति तत््ववयं त्रिकदरनि । तत्र शिवः 
प्रथमः । स च~ 

र परः, पूर्णोऽईमितिपरामर्शाधिशायित्वात्‌ | परत्वञ्चापकषनिश्रयत्वम्‌ । 

अत एव- 

मभेदात्मा, सर्व॑स्य स्वात्मनि निमज्जनात्‌ । 

मत एव, 
भनुत्तरतत्तवात्मा, भ इति मातुकाग्यङ्गयत्वात्‌ । 


अतएव 

सदेवेत्यादि श्रुतिप्रतिपाद्यः । “सदैव सोम्येदमग्र भासोत्‌"' ( छा° ६।२।१) 

भत्र सदिति भस्तितामात्रं विवक्षितम्‌, न तु सत्ताजात्यादिकम्‌ | 

एवशब्दोऽवधारणाथंः। इदं नामरूपात्मकं १ रिदृश्यमानं जगदग्रे जगतः 

प्रागुत्पत्तेः सदेवासीदिति श्रुतेरथंः । अस्तिता च ब्रह्मसत्ता, भस्तीत्येवोपलन्धव्य 
इति श्रुतेः । 

यद्यपि सभी सर्वात्मकही है । [भाव यह है किएक स्वातन्य शक्ति हौ ज्ञानं 

इच्छा एवंक्रिया तोनलूपोंसे वणित है, वस्तुतः तो वह एक ही है । अतः उक्त तीन 

रक्तियों का भी तदभिन्नामिन्नस्य तदभिन्नत्वन्याय से परस्पर अभेद हे, ओर उन शक्तियों 

से समस्त जगत्‌ का व्यवहार होता है, अतः व्यवह्नियमाण घटपटादि जगत्‌ भी शक्ति- 

त्रयात्मक ही हं, इस प्रकार सभी वस्तु ` सर्वात्मक है] तथापि तत्तद्ल्पों (ज्ञानशक्ति, 
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परपरापरापरात्मकं क्रपेणाभेव-मेदाभेद-मेदभानप्रयोजकमनु तरेच्छोन्तेषामकं 
मत एव, 
अहं भवामीष्त्तमपुरुषव्यवहायंः, तत्ववेदनदशायाम्‌ भअहमितिप्रकाश- 
मानत्वात्‌ । 
द्वितीयपदार्थं --रत्रितिः 
साच, 
परापराह्मिका, मायिकोत्कर्षापकर्षाश्रयनैकविध- 
लोलाविग्रहात्मना प्रथनात्‌ । 
अत एव, 
भेदाभेदात्मिका, 
अत एव, 
द्च्छात्मिका, “इ” इति मातुक्राव्यङ्गत्वात्‌ । 
अत एव, 
एकोऽहं बहु स्यामिति श्रुतिप्रतिपाद्या । 
अत एव, 
त्वं भवषीति मध्परपपुरुषज्यवहाया, उपासनादशायां भिन्ना इव भाघ- 
मानत्वात्‌ । 
तृतीयपदाथंः- नरः | 


सच, 
भपराट्मकः, संकरो चात्मकाधस्तनकक्षाधिशापित्वात्‌ 

अत एव, 
भेदात्मकः, किञ्चि ज्ज्ोऽहमिति अत्पज्ञत्वेन  शिवाद्भिन्नतया 
भासमानत्वात्‌ । 

अत एव, 
उन्मेषात्मकः, “उ"' इति मातुकाव्यङ्ग्यत्वात्‌ । 

अत एव, 


सच्चत्यच्चाभवदिति श्रुतिप्रतिपाद्यः। सच्च मूतं तच्चामूतंमभवः- 
दित्यथंः। 
अत एव, 
इदं भवतीति प्रथमपुरुषव्यवहायंः ताटस्थ्येन भापषमानत्वात्‌ । 
इच्छाशक्ति, क्रियाशक्ति) के प्राधान्या प्राधान्यद्ष्टि से शक्तियों त्रिखव्यवहार किया जाता 
है एवं वह्‌ शिवाभिन्न स्वातन््य ही शिव, शक्ति तथा नररूपसे वणित होता है। 
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“अ इ उ' इति मातुकाक्र मव्य ङ्धःचं "सदेव सोम्येदनग्र आसीद्‌" "एकोऽहं बहु 
मातुकाच्यथैसंक्नपः 

अ इ उ इतिमातुकेति । एततृन्नितयस्येव प्राधान्यादिह चच†ऽऽद्‌ता, मातुकान्तरेष्वपि 
विस्तरस्तु तन्त्रालोक--परात्रि्िकाविवरण - मातुकाच कविवेकादौ सूक्ष्मक्षिकयाऽ 
वगन्तुमुचितः 1 किञ्चि्तच्यते --'अनुत्तरतस्वमेव स्वात्मविश्नान्ततया -आनन्दरूपं विहवो- 
ललासने `इच्छाशक्तिमाभित्य “ईशितुदशामधिशय्य विश्वस्य “उन्मेषेण °ऊतामिव स्वयं याति; 
>तप्रतिभासेब हि वस्तुतत्वमावृततमिति सुविदितमेव । अत्र चेकारेणेच्छासामान्यं द्योत्यते । 
रवदिषयविदिटतया तद्विवक्षायां तु विषयस्य प्रकाहाकप्रकाश्यारमना रे विध्यात्तेजो हूपस्य 
भ्रकादाकस्य वह्िबीजेन रेफेण पृथिव्याद्यात्मनः प्रकार्यस्य च पृथिवीबीजेन लकारेणो- 
वलक्षणीयतामाभ्ित्य ऋ" ( रि ) ल्‌* ( लि ) इति मातृकादयमाविर्भावितं परशिवे, अत्र 
चानुत्कटेवेच्छा प्रतीयते, उत्कटा तां चयो्तायतं वुः ऋ (री) ल" (ली ) इति मातुके 
प्रेते \ 

अत्रेवमप्याहः-- यथा हि योगी सर्वं विकःपन्ये स्वात्मनि प्रविविक्षुः प्रथमं भास्वररू- 
पसंवित्तिमासादयति, तदनु तु निश्चले रूपे प्रविश्यति । एवमनुद्भिन्नबाहय्रसरतय। शून्य- 
प्राये स्वात्मनि कदाचिद्‌ विश्वाम्यन्तीच्छाश्क्तिः प्रमं भास्वररूपं तेजोमयमवगाहते, 
अनन्तरं ॑तु निहचलरूपानुप्रवेशे पदमपंयतीति द्योतनाय रलशनुत्यनुगमः, अववा 
केषाञ्चिदिष्यमाणानामचिरस्थिरत्वम्‌, केषाञ्चित्तु चिरस्थिरत्वमिति सूचन\य, रेफस्याग्ने- 
लकारस्य च स्थिरस्तभावपथिव्या बीजत्वादिति । अत्र पृथिव्याः निदचलस्वभावत्वं प्राती- 
{तकं वा वास्तवं वेति चिन्तनीयमेव । ` भूगोलस्तु महेश्षानि ! कदस्बकुसुमघ्रभः । सदा 
आति देवेहि !' इत्या दिवचनानामपि हाक्तिसङ्कमतन्त्रादौ सदावात । जगज्जनकत्वेने- 
च्छाया इष्यमाणरूषितं निरूप्यते न तुन्मेषहवतेरिति तु ्रषटव्यमेव । न चोर्देष़ञावतेजंनकत्वा- 
भावेऽप्यनुत्तरस्य जनकत्वेन तत्र विषयरूषणा स्यादेव; विषयरूषणादज्ञायामनुत्तरस्येच्छारू- 
पतायामेव पयं वसानादति मन्तव्यम्‌ । 
च्छाया उपचया्थं संयोजनमे ''कारेण तयोरन्मेषस्थ संयोजनं तु `` ओका- 
रेण प्रत्याय्यते । अत्रेवोत्कटथप्रतोतिस्तु मात्रा धिक्य सति '"ठेओौ “इत्ये तदुदयेन स्यात्‌ 


अ इ उ इति मातुकाथस्तु 
टो कातोऽवगन्तव्पः । एवश्ेति । अहमिति वि भक्तिप्रतिरूपकपनव्यवम्‌ अव्यतिरिक्ते 
प्रकारो वर्तते, तस्य भावः, अहमिति स्वह्पविमशैटक्नणोऽहन्ता, सेव प्रकाशस्य 
इनमे दिवततत्व परतत्त्व हं, वहं अभेद भानका प्रयोजक है तथा अनुत्तरततत्वाट्मक 


होकर ““अ'' इस मातुक्रा करे द्वारा व्यङ्ग्य होता हं । वही ““सदेव सोम् ` दृव्यादि श्रुति 
से प्रतिपादित होकर "अहं भवामि'" इस उत्तमपुरुष से व्यवहूत होता ह । 


न 
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आसां वियुक्ततयेव सयुक्ततयेव च दशितानां शक्तीनामाश्रयतया विवक्षितं तत्वं तु 
विन्दुनाऽऽवेद्यते, वेत्तोति विन्दुरिति व्युत्पत्या स्फुरणतत्वं हि विन्दुः । विवतंवादे 
वक्ष्यमाणरीत्या जब्दाथंयोरेक्यमाभित्य तु सवंत्रेवात्र अकारोऽनुत्तरतत्वमित्यादिसामान - 
धिकरण्यश्यवहारः । विसजंनं तु पद।थानामन्तवंहिश्च, तत्राद्यं विलापनं द्वितीयं तुल्लासन- 
सिति द्योतयन्‌ विन्डुद्रयात्मा विसं: स्यात्‌ । इयं च शक्तिप्रधाना दशा। अपिच 
द्शितयोः क्क्तिशक्तिमतोः सामरस्थ माविष्कतुं प्रवृत्तोऽयं वितरं । अत एवाकारंहकारयोः 
सामरस्येनोच्चारणमस्य युक्तम्‌, तयोश्च शाक्तिशक्तिमद्र पत्वं “अकारः सवंवर्णाग्रयः प्रकाज्ञः 
परमः ज्ञिवः । नकारो व्योमरूपः स्याच्छक्त्यात्मा सम्प्रोतित' इत्यादो प्रसिद्धमेव । 
अत्रान्तविस्जनानुकूला बहिविसजं नान्‌ कूला च दला शक्तेः स्वलक्षणारिमकेव, फलीभूतये- 
स्त्वन्ताविलयबहिरुल्लासयोः शक्तेः सुक्ष्मस्थ्‌ लदजात्मकत्वम्‌, तत्राद्या ज्वी, बाह्यामास- 
सम्भेदत्यागे शक्तेः शावात्मकत्वात्‌, द्वितोया तु जाड्यप्रधाना नरतत्वमयी । 

चिदानन्देच्छाज्ञानक्रियाख्यास्तावत्पज्च शक्तयः "सवं सर्वार्थवाचका' इति नयेन अ इ 
ऋ लु उ इति मातुकापच्चकेनावगन्तव्याः, इकारश्रुतिघः ततयोक्तरीत्था इका रानन्तरं 
ऋकारल्‌कारयो निदेशः शोभत एव, अत एव वै पाकरणेः “अक्कहविषजंनीयानां कण्ठः, 
इचुयशानां तालु इतोकारस्थानं निदिश्य “ऋटुरषाणां मूर्धा, लतुलसानां दन्ता" इति 
ऋक्रारलुकारयोः स्थानं नििष्टम्‌, पश्चात्तु “उपूषष्मानीयानामोष्टौ" इत्युक्तम्‌, अत्र च 
स्थानकाम्येनाकारात्मा सूक्ष्मो नादो जिह्वग्रोपाग्रमध्यम्‌लानां तत्तत्स्थानेन स्पर्लादिग्रयतन- 
साहाय्येन किच्चि्स्थौल्यमिव यातःकवगं रूपतां प्राप्नोति, एवनिकाराद्यात्मा सुक्ष्मो 
नादश्चवर्गादिरूपतामिति शक्यं कथश्चिदनुम वपथमवत।रयितुम्‌, अन्यथा स्थानसाम्थस्था- 
किञ्चित्करत्वापत्तरित्युक्तशक्तिपञ्चकात्कवर्गादिवगंपञ्चकोदयः, सर्वस्य सर्वात्मकत्वेन चैकेकस्या 
अपि शक्तेः पञ्चरक्त्यातमकतया प्रतिवरगे वणं पञ्चकाविर्भावः । तत्र कवर्गः पृश्वीजलतेजो- 
वायुब्योमात्मा, शब्दार्थो रेक्यस्योक्ततवात्‌, तेषां वाचको वा, एवमप्ेऽपि । चवर्गो 
गन्धरसरूपरपरंशाब्दात्मा, टवगं उपस्यपायुपादपाणिवागात्मा, तवर्गो त्र/णजिहव चकषुस््वक्‌ 
श्नोत्रात्मा, पवर्गो मनोबु दवहङ्कार्रकृतिपुरुषात्मा । उक्तशक्तिपञ्चरादेव तु यवं शबगंयो- 
रप्याविर्भवो निदिष्टस्यानसाम्येनावगन्तब्यः, इन्तोष्ठयवकारस्य तु चर मराक्तिद्रधस्थ्‌ लरू- 
पता, तत्राद्यो वर्गो नियतिरागकला-विदयेति तत्वचतुष्टपात्मा, मायायाः क।[लस्य चात्रेवान्त- 
भावमाह: । अन्तः = प्रमातृतत्वे कञ्चुकवदवस्थानमभिप्रेत्य॒त्वेतेषामन्तःस्थशब्द्परप- 
देयता । शवगं तु हाषसा ईश्वर -सदाशिव-शक्तिरूपाः, हकारस्तु सव मन्त्रम्‌लनूतानाहूत मय) 
काचिच्छक्तिदशा ।ईदवरादितत्त्वेष्वभेदांशस्योन्मेषेग शवं स्योष्माभिधानत्व मित्याहुः । शेरे 
तु ऊष्मा ~ वायुस्तत्प्रधानो व्गेऽयमित्युक्तम्‌ । एवमवर्गेग स।कमष्ौ वर्गाः । 


एतावता "अह मिति प्रत्याहा रोऽपि निरूपितः, अकारहकारथोः “अकारः सर्वंवर्णाप्रय' 
इति प्रागुद्धूतवचसा शिवश्षक्तिरूपयोभध्ये तत््वान्तराणामपि समावेशात्‌, तयोः समरसी- 
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भावानभवाय 'नादस्यान्ते शिवं स्मरे'दिति स्वाभाविकस्थत्या नादमुत्थाप्य द्वादशान्ते 
तद्विलापनेनात्मविश्नान्तेः सवंमन्त्रानुसन्धानफलीभूताया लाभमालोच्यान्ते मकारभ्रयोगः \ 
भयज्च (अह भितिङाभ्दो वैयाकरणे रव्ययेषु निक्षिप्यते, अस्मच्छब्दनिष्पन्नाद्‌ अहन्तादिश्ब्द- 
सिद्धयसम्भवात्‌, अस्मच्छब्दस्य हि ति “अस्मत्ता' इति स्यात्‌, एकाथंतायां तु मम भावो 
"मत्ता" इति स्यात्‌, प्रत्ययो त्तरपदयोश्च' इत्यस्य प्रवृत्तेः । "ममता" इति तु विभक्तिप्रतिरूप- 
काव्यादेव । 'युष्यसिभ्यां मदिक्‌" इत्यु णादिसूत्रानुखारेण अस्यति = स्वक्षिपेण वतते, 
अरित वा त्रेकाल्येऽपीतिरीप्या तु अस्मच्छब्दार्योऽप्यनु त्तरतत्त्वात्मेव पयं वस्यति । योषादि- 
शाब्दनिष्पादकयु षिधातोस्तु निष्यन्नो युष्मच्छब्दो चिदचिन्मिश्रितमेव ततत्वमवगमरयति, अत 
एव प्रथमपुरंषस्य मध्यमपुरषे एवान्तर्भावमभिप्रेत्य॒'युस्मदर्मत््रत्ययगोचरयो'रिति 
शाङ्करभाष्ये पुरुषद्रयमेवोपात्तम्‌, उत्तमपुरुषस्येव चिन्मात्रत्वेन विषपित्वात्‌ । 

संयुक्ताक्षरेषु मातुकायामुपलक्षणविधया कस्यचिद्‌ दशंनीयत्मे स्वरेष्वकारविसगंयोरा- 
दम्ततयोक्तरीत्या व्यञ्जनेष॒ प्रथमोपस्थितककारस्यःकाराटमकतया विसर्गसकारयोह्च 
शक्तिरूपता रोक्षेऽपि तयोः स्यान्यादेशतात्मकसम्बन्धस्य प्रसिद्धतया च ककारसकारसंयो- 
जनात्मा क्षकार एव ददयते । 

एतावता चाक्षप्रत्याह। रोऽपि व्याख्यातः, यमादाय जपगणनोपयिको अक्षमाला 
प्रवृत्ता, अत्र हि अकाराःप्रभृति क्षकारपयंन्तं वणंजातं विभाव्यते, क्षकारं सुपेरुस्थान यं 
कत्वा हकू।रोत्तरं ऊकारस्य लकारवस्थावि्ेषस्य प्रक्षेपेण पन्चाशद् णं सस्पत््याऽनुलो मप्रति- 
लोमगत्या च शतसङ्‌खयपूर्तो पूर्वोक्त उ्ग्टकसम्भेजनेनाोत्तरं शतं प्म्पयत इति । 

एवम्‌--ओमित्यपि प्रत्याहार एव, यद्यपि केचिदकार ऋगवेरादि; उकारो यजुवद- 
मध्यः, मकार सामवेदारय इत्येवं तस्य वेदत्रयप्रत्याहारतां वणयन्ति, तथापि पूर्वोक्तस्य 
अ~द-ऋ-ल्‌-उ-इति राक्किपञ्चकस्यान्तर्णीतसकलमातुकाचक्रस्याप्यसौ प्रत्याहारः सम्भव- 
त्येव, अन्ते मकारयोजनं त्वनुपदम्‌दिताहम्‌प्रत्याहारन्यायेनैव, उक्तरक्त्याश्रयतया च 
बिन्दोरन्ते योजनं युज्यत एव, अन्यथा हि उक,रशक्तिविलासोभूतपवर्गान्तिग तकारस्य 
दले बोज्ञ्वला काचिद्धिन्डरित्येवमेव शक्तिपञ्चकान्तर्णोतता बिन्दोवंक्तव्या स्यात्‌, । 
एवच्नान्तणो तसकलहाक्तिचक्र प्रकाश्ञात्मविन्दुतरयमेव प्रणवाथंः, लक्षणया तु कंरिचच्िष्कृषठ 
चेत्यं तरथंतया परं वर्ण्यत । तत्र यद्यपि अ-उ-म्‌ -इव्येवामुच्चारणे मुखस्य विकास- 
किञ्चिन्निमीलन-मुद्रणेः सवंतो विविक्तताऽनुत्तरधामनि, उन्बेषे किञ्चिद्‌ तसंरपशंः, भकारे 
तु स्वयैव देततादातम्यं सृष्टिक्रमेण सुच्यत इति शक्ते कथज्चिद्वक्तुम्‌, तयापि मोक्षमन्त्े- 
ऽध्मिन्‌ संहारक्रमस्येवौचित्यप्राक्षतयाऽन्ते प्रका शाट्मचिन्दोरेव निवेशिततया च मुत्रविकासा- 
दिनत्रयेण प्रत्येकं करदेण भेदमेदाभेदाभेदायस्थाः सुच्यन्त इत्यवोचितं वक्तुम्‌, अध्यारोपाप- 
वादन्यायेन चानुत्तरानन्दयोरुन्मेषदलायां प्रसरणेन ओभावभ्रस्त्या बिन्रोरेव परिशेषः 
लोभ!माधत्ते । 
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स्थाम्‌" सच्च त्यच्चाभवत्‌" इति श्रुतिभिः क्रमेणावगाहितं शिवश्शक्तिनरात्मकं 
अहं भवामि, त्वं भवसि, इदं भवति" इत्युत्तममध्यमप्रथमपुरुषेः समीक्षित- 
मोक्ष्यते, परमेश्वरो हि प्रथमं तटस्थ इवेति प्रथमपुरुषः, उपासनादशायां तु 
त्वमित्थवभासते इति मध्यमपुरुषः, तत्त्ववेद नवेलायां त्वहमिति चकास्ती- 

अत्रावान्तरग्रभेदादरे तु मकारोपरि बिन्दुः, अधंचन्द्रः, रोधिनी, नादः, नादान्तः, 
शक्तिः, व्यापिनी, समना, उन्मना इति मात्राणां सत्त्वेन संहत्य प्रणवे द्वादशमात्राः 
सम्पद्यन्ते, स्वच्छन्दतन्त्रोक्तरीत्या अकारोकारमकाराणां ह्वस्वदीघंप्लृतरूपत्वे तु तिस्रो 
वधेन्ते, स्बध्विं देशोपलक्ितं विश्वोत्तोर्णे महा विन्द्र त्मकं तेजर्तु वामकेश्चरतन्त्रे निरूपितमिति 
मिलित्वा घो इश गण्यन्ते अत्रेव क्वचिन्नामादिपरिवतंनेन तु षोडश नारदपरिन्रजकोपनिर्षाद 
( १० 2७९ ) । माणइयोपतिषदि प्रसिद्धानां चतषुणां विश्चविङ्वः, विहवतेजसः, 
विरवध्राज्ञः, विइवतुरीय इत्येवं परस्परं प्रगुणीकारेण षोडशेति तु प्रस्थानान्तरं परमहंस- 
परिव्राजकोपनिषदि । संक्षिप्य तु अकारोकारम ारबिन्दुनादा इति मात्रापञ्चकम्‌, ह्वस्वदी- 
घंप्लृतसूक्म तिसृष्ष्मेति तु तासां कालपञ्चकम्‌, ब्रह्मविष्णु शतदाश्िवेति तु वाच्यपन्चकम्‌, 
एवं तदधिष्टेयधराप्रकृतिमायेऽवरसदाश्िवतत्वानां चतुथे वर्णोच्चारयित्रवस्थानां तु जागरा 
स्वप्नवुषुस्ितुयंतुर्यातीतानां पञ्चमं पञ्चकमिति स्वच्छन्दतन्त्रे । इदं च प्रस द्गादावेदितम्‌ । 
प्रकृतमनुसरामः । 

स्कन्दपुराणे तु (माहे° खं० कौ० खं ० अ० ५) मातुकाचक्रमधिकृरय चतु द॑ज्ञश्व- 
राङ्चनुदं श मनवः, अनुडवारवि सगं जिह्ाम्‌लोयोपध्मानोया जरायुजादयचत्वारः, ककार ।द- 
यष्टकारान्ता द्वादशादित्याः, उकरा्ा बान्ता एकादज्ञ रद्राः, भाद्या षकारान्ता अष्टौ 
वशशवः, सहौ अद्िवनौ । इत्येष भावार्थः । तत्त्वार्थस्तु य॒ एतानाधित्य क्रियापरास्तेऽ 
धंमात्राटमके नित्ये पदे लीयन्त इति निरूपितमिति । 


द्वितीय तत्तव॒ शक्तितत्व है जो परापररूप है, क्योकि राक्तितत्व ही शिवदा 
मे पर तथा नर दामे अपरल्पहोने से परापररूपसे वणित है । अतएव वह भेदाभेद 
भन का प्रयोजक है ओर इच्छाशक्तिरूप होकर €" इस मातृका क द्वारा व्यङ्ग्य 
होता है । वही शक्तं तत्त्व एकोऽहं बहुश्याम्‌ ' इप श्रुति से प्रतिपादित होकर `^त्वं 
भवसि'' इम मध्यरमपुरूष पे व्यवहत होता ह । 
तुतोयतत्तर नरतत्त्व हे, जो अपरात्मक होने से मेदभ।व का प्रयोजक दहै ओर 
उन्मेषात्मक होने से उ" इस मात॒कासे व्यङ्ग्यह। ओर वही नरत्वं “सच्च 
त्यच्चाभवत्‌'" इख श्रुति से प्रतिपादित होकर “इदं भवति'' इस प्रथमपुरुष से व्यवहूत 
होत। हं । 
परमेश्वर ही प्रथम तटस्थ ( दूरस्थ ) सा प्रतीत होता है, अतः उसके लिए प्रथम 
पुरुष का प्रयोग किया जाताहं। उपासनादशामे वही युस्मद्थं त्वम्‌ एेषा भास्सित 
१५ 
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्ुत्तमपुरुषः । एवं च पूर्णाहिन्तोत्लेदिपरामज्ञ मादायैव परत्वम्‌ । टदाह- 

"पस्माःक्षरमतीतोऽहमक्षरःदपि चोत्तमः । 

अतोऽस्मि लोके देदे च प्रथितः पुरुषोत्तमः ॥\ 

उत्तमः पुरुषस्त्वन्यः परमाल्मेत्युदाहूतः' ॥ इति ॥ 
शक्ति तत्त्वमेवाक्षरमित्यक्तम्‌, नरतत्तवं तु क्षरमिति, अत्रैव घटादेरन्तर्भावः । 
निजं लक्षणम्‌ । एतदेव शिवशक्तितरात्मकं त्रिकतत्त्वं व्युत्क्रमेण क्षराक्षर- 
पुरुषोत्तमेति गीतः स्वप्यर्भिहितं  त्रिभुवनानिबन्धनवन्धुनेत्याह- तदाहेति । 
यस्मादिति । यस्माद्‌ हेतोः, क्षरम्‌ प्रतिक्षणविनद्वरजन्मादिविकारयोगिभोतिक- 
शग राभिषानिनं स्थलं प्रमातारमतीतोऽतिक्रान्तः, तथाऽक्नरात्‌ क्षरस्वरूपविल- 
क्षणरवरूपात्‌ सूष्ष्मास््रमातुरप्युत्तमः प्रकृष्टः, ततोऽ्वथया पुरुषोत्तम इति संज्ञया 
लोकशास्त्रयोः प्रथितः प्रख्यातः । उत्तमः पुरुषस्त्वन्य इति । एताभ्यां क्षराक्षरा- 
भ्यां पुरुषाभ्यामन्यः सत्यस्वरूपमात्प्रतिष्ठितत्वादुविलक्षणः, मत एवोत्तमः सव- 
पुरुषातिरायिधर्मा, अत एव परमात्मा, माया हेतुकागमापायानित्यधमंसामानाधि- 
करण्याभावात्रमो निहूत्तरः सत्य आत्मा । तदित्थं स्थितेऽत्र त्रिप्रकारः प्रमातु- 
व्यवहारो व्यवस्थितः। तथाहि- यस्य भोतिक्रशरीरनिष्ठाहप्रत्ययनिबन्धनो 
व्यवहारः स स्थलः प्रमाता, क्षरपदवाच्यः । यस्य च तादृक्‌ शरीरवेदकतद्ब्यति- 
रिक्तजीवनिष्ठाहं प्रत्ययनिबन्धनो व्यवहारः ख सूक्ष्मः प्रमाता, अक्षरपदवाच्यः। 
द्वावेतौ मायीयौ प्रमातारौ । यस्य पुनरशेषक्षेत्रव्यापकपरमाथंसत्यसंवित्प्रकारोक- 
स्वभावपरमात्मनिष्ठाहं परत्ययनिबन्धनो भेदप्रतीतिकंल्पनामात्रंस्पशशून्यस्वरूप- 
प्रत्यवमर्शमात्रात्मको व्यवहारः स परमाथंसत्यः परमपुरुषः परमात्मपदवाच्यः | 
शविततत्तवमेवाक्ष रमित्युक्तमिति । भत्र भगवत्पादा अपि क्षरश्च क्षरतीतिक्षरो 
विनाश्येको राशिरपरः पुरुषोऽक्षरस्तद्विपरीतो भगवतो मायालक्तिरिति, क्षरः 
सर्वाणि भूतानि समस्तं विकारजातमित्य्थः । कूटस्थः कूटो राशिरिव स्थितः, 
अथवा कूटो माया दञ्चना जिह्यता कुटिल्तेति पर्यायाः, अनेकमायादि प्रकारेण 
स्थितः कूटस्थः संसा रबीजानर्त्यान्न क्षरतीत्यक्षर उच्यते" इति च प्रत्यपत्सत । 


होने क्गता रहै, अतः वह मध्यसपुरुषके प्रयोगका विषय बन जाता है) वही 
तत्त्वज्ञान द्याम “"अहम्‌'' खूप से भासित होने से उत्तम पुरुष के प्रयोग का 
विषय होता है । एवञ्च “पूर्णोश्हिम्‌"' इस प्रकार पूर्णाहन्ता के उल्लेखी परामश के 
द्वारा ही उसमें परत्व आता हु । भगवान्‌ ने गोता में कहा है-- "यस्मास्षरम्‌, .. ..“ 
इत्यादि । "क्यों कि र्मैक्षर अर्थात्‌ संसारभाव से अतीत (परे) हं ओौर संसार के बीचभूत 
अक्षर ( इक्तितत्तव ) से भी उत्तम (परे) हं) ईइसील्ियि अर्थात्‌ क्षराक्षर से उत्तप् 
होने के कारण, लोक ओर वेदमे, मँ पुरुषोत्तम नाम से विख्यात ह" । उत्तम अतिश्य- 
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इदन्तास्पदतयेव तेषु चिस्वे सत्यपि जडत्वद्पदहारः \ जडेष्वपि कंवचित्पर- 
ततत्वत्मकताध्यवसानेन तु निरः शिखरिणामहम्‌" इत्थुत्तमपुरषव्रयोगः । यदाह 
तन्त्रारोके-- 
तस्येव तु स्वतन्त्रत्वादृद्विगुणं जडचिद्रपुरिति, 

शक्तिरूपताध्यवसानेन तु “शृणुत प्रावाणः इतिमध्यमपुरुषप्रयोगः। एवमन्य- 
त्रपि साङ्धःयं द्रष्टव्यम्‌ । सम्प्रदायत्वस्य सिद्धान्तोपासनाचारत्रितयपर्याप्तत्वेऽपि 
सिद्धान्तमात्रसश्ोधनाय भवृत्तस्य मे इहोपासनादिसोधमनारुह्यैव किश्चिद- 
भिधाने विजेन्युनता न देशनोया । एतावता च त्रिकदशंनत्वमपि व्याख्यातम्‌ 
अयं च सामान्यविभागः। 

द्विगुणं जडचिद्वपुरिति । प्राणादिकमिदन्ताहन्तारपदतया जडचिद्र पत्वाज्जङत्व- 
चित्त्वलक्षणगुणदर ययोगौत्यथंः । एतावता चेति नरशक्तिशिवेतितत्तवत्रयस्वीकारेण चेत्यर्थः । 
कमेण क्रिया-ज्ान-तदुभय-प्रवानं सिद्धा-नामकमाकलिन्याख्यतन्त्रत्रयम्‌, तदुपगन्तत्वादपि 
त्रिकदशंनत्वमाहुः । 

ननु घटादीनां नरतत्त्वात्मकक्षरेऽन्तर्भाव नरप्द्घटादेरपि चेतनत्वव्यवहा रः 

स्यान्न तु जडइत्वव्यवहार इति चेत्तत्राह--इदन्तास्पदतयैवेति । क्वविज्जडेष्- 
पयत्त त्रपुरूषमध्यमपु रषप्रयोगयो्हतुप्रदक्षनिनोपपत्तिमाह-जडेष्वपीति | सन्ति 
त्रयोऽश्रास्तरिकदर्शने सिद्धान्त उपासनाऽचारशङ्च, तत्र सिद्धान्तस्यैवाक्षेपसमाघा- 
नाभ्यां व्युत्पादने तदतिरिक्ताव्धुतादनप्रयुक्तन्यनतां निराचष्टे--सम्प्रदायत्व- 
स्येति । न्यूनत्वम्‌ अनमिधानानुमिताबोधव्पुरुषोच्चरितत्वं ्रन्थनिष्ठम्‌, कर्ु- 
निष्ठञ्च तत्‌ तादृशतदूविषयकाबोधवत्वम्‌ । न देशनोयेत्ति । न कल्पनीया । 
उत्कृष्ट पुरुष तो अन्य हँ क्षराक्षर दोनों से विलक्षण होने से उसे परमात्मा कहते है । 

उक्त गीता वचन में शक्तिततत्व अक्षर तथा नरतत्व क्षर कहा गय। है, ओर 
इस नरतत्व मे ही घटादि पदार्थो का अन्तर्भाव है । उनके चिद्रूप होने पर भी 
इदन्तास्पदता अर्थात्‌ इदम्‌ इत्याकारक-व्यवहारविषयता होने से उन धटादिकों में 
जइत्व व्यवहार होता हे । 

क्वचित्‌ जड़ पदार्थो मे मी परतत्वाटभकता के अध्यवसाय ( निश्चय ) से 
"मेरुः शिखरिणामहम्‌” ( परवतो में मै मेहं) इस प्रकार उत्तम पुरुष का प्रयग 
होता हं । जेसा कि तन्त्रालोक में कहा है-- "तस्यैव `" "^ * परतत्त्व स्वस्वातन्त्यवशात्‌ 
जड़ तथा चिद्रूप होकर जडत्व चित्तव उभयग्रहृणवाला होता ह । जैसे प्राणादि 
इदन्तास्पदतया जडरूप-होकर जडइत्वगुण वाले तथा अहन्तास्पदतया चिद्रूप होर 
चित्त्वगुण वले होते हँ । एवं शक्तिरूपता निश्चपमे “" श्रणुत ग्रावाण" ( पत्थसों 
सुनो ) इत्यादि स्थो गे मघ्यमपुरुषका प्रयोग भी टतारं) इसी प्रकार अन्यन्न मो 
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अथावगतमेतत्‌ प्रपञ्चस्तु सोपादानो वा निरूपादानो वा, नाद्यः, 
क्िवस्थातिरिक्तोपादानापेकषित्वेऽ्रेतभङ्कात्‌, यत्तु दाक्षिणात्थविशिषटा्रेतिशेवः 
क्नौकण्ठभाष्यादौ नामरूपविभागानहंसुक्षम चिद चित्प्रपच्चशक्तिविशिष्टतया केवलः 
शिवः सगकाले स्वसङ्कल्पमात्रेणोपादानकारणमनपेक्ष्येव तत्तन्नामविौःष्टं 
सकलं चिदचिदथंजातं प्रकाह्यतीष्यक्तौ (मायां तु प्रकृति विद्यात्‌! तस्ना- 
द्विसाडजायत' इत्यादिश्वुत्या मायापुरषयोरहपादानत्वसिद्धो कथं निस्पादानत्व- 
मित्याक्षङ्कय यथा घटनिष्पत्तौ कुलाटस्थ स्वश री रपुथकूत्वेन मृत्पिण्ड उपादानं 


सिद्धान्तमात्रसंशोधनस्यैव प्रवृत्युद्देश्यत्वादिति भावः। प्रपञ्चस्य वस्तुतो निरू 
पादानत्वं निरूपयितुं विमृशति-अथावगतमेतदिति । एतत्‌ = प्रकाशस्थ विम- 
शात्मत्वादिकम्‌ । सम्प्रति प्रपश्चविषये विचायते-परपञ्चस्त्विति । दौवविरिष्टाद्रत- 
मतमुत्थापयति--यत्त्िति } 

श्रीकण्ठभाष्यादाविति । प्रकृत्यधिकरण इति शेषः। मादिना शिवाक- 
मणिदोपिका ग्राह्या । तत्र नामरूपादिविभागविरहितसृक्ष्मचिदचित्प्रपञ्चरूपापन्न- 
चिच्छक्ितिविशिष्टः परमेरवरः स्थृलप्रपञ्चसिसूुक्षया विभक्तरूपचिदचिल्प्रपञ्चा- 
पन्न चिच्छक्तिविरिष्ठोहं स्यामिति संकल्पयति । “सोऽकामयत, बहु स्यामिति” 
श्रतेः । ततः सः, “इदं सवंमसुजतेत्यादि श्रुयक्ततादुशस्थूलभ्रपञ्चात्मना परिणमय्य 
ततसुष्ट्वा तदेवानुप्राविशदित्यक्तानुसारेण स्व।भिन्ने तादुशप्रपञच प्रविरातोति 
वस्तुतो जगच्छरीरिणः शिवस्य परमात्मन एव कारणत्वं कायत्व्च, “सच्च- 
त्यच्चाभवदिति'” श्रतेः । तत्र तादुशस्गे परेशस्योपादाननि रपेक्षत्वान्निरुपादानत्वं 
प्पञ्चस्येति तत्सिद्धाःतसरणिः। तत्र-^“मायां तु प्रकृति विद्यान्मायिनं तु 
महेदवरम्‌'' इति श्रुत्यनुसारेण मायामहेद्वरयोरूपादानत्वाक्षेपस्तत्समाधानच्च 
सनिदश्॑नं प्रकृतम्रन्ये प्रदरशितं निगदव्याख्यातमेव । 
साङ्कर्यं द्रष्टव्य है । इस सम्प्रदाय के सिद्धान्त उपासना तथ। आचार त्रितयग्याप् होने 
पर भी सिद्धान्तमात्र फा संशोधन ही मेरे प्रवृत्ति का उद्देश्य है। अतः उपासनादि 
विषयकं अप्रतिपादन से विज्ञजनं ` न्यूनता कौ कल्पना न करं । स्वातन््यवाद में नर, 
शक्ति तथा क्षिव तत्त्वत्रय के प्रतिपादित होने से इसे व्रिदर्शन भी कहते हं । यह्‌ इसका 
सामान्य विभागदहं। 

शङ्का प्रकाश का विमशात्मकत्वादि तो अवगत हौ गया, किन्तु यह्‌ बतारे 
कि प्रपञ्च सोपादान है या निरुपादान । इसमें प्रथम पक्ष नहीं कह सकते, क्योकि शिव 
से अतिरिक्त को उपादान मानने पर अद्वेत भग्न हो जायेगा । दाक्षिणात्य विशिष्टाद्रेत- 
वादी ज्ञैवोंने श्रीकण्ठभाष्यादि में कहा है कि~~नामरूपविभागानहं सृक्ष्भचिदचित्य- 
पञ्चशक्ति विशिष्ट होने से केवल दिव ही सगं काल में उपादान निरपेक्ष ही स्वषङ्कल्प- 
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द्यते तथा न परमेश्व रात्पयक्सिद्धं मायाद्युपादानमपि त्वपुथक्‌ सिद्धि सम्बन्धेन 
परमेश्व रविशिष्टमेवेत्येव निरपादानत्वमिःत्युक्तम्‌, तदतिरिक्तोपादानपेक्ष यामेव 
पयंवस्यतीति तत्रापि नादेतोपपत्तिः, विशिष्टाद्रेतवादस्थ निराकरिष्यमाणत्वात्‌ 
स्वयमेवोपादानत्वे तु विकारित्वप्रसङ्कात्‌ । न द्वितोयः, भावकायंस्य सोपादान- 
त्वब्याप्निभङ्खात्‌, प्रकृत्यादितत््वस्वीकारवैय्यंप्रसद्धाच्चेति चेन्न, कायंकारण- 


मपुथकूसिद्धिसम्बन्धेनेति । मायादेः शिवात्पुथक्सिद्धूयसम्भवात्‌ । 

यथा न केवलाच्छरीराल्लोमनखादयुत्पत्तिर्नापि केवलाच्चात्मनोऽपितु 
मर्त्याच्छरोरिणः, एवं न केवलं मायाया जगदृत्पत्तिर्नापि च केवलाद्‌ महेश्व राद- 
पितु मायिनो मरैश्वरात्‌, अत एव श्रुतौ मायिनमिद्युक्तम्‌ । इदमेव च पारि- 
भाषिकं निरूपादानत्वमिति पूवपक्षाश्यः। 

समाधत्ते-तदतिरिक्तोपादानेति । शिवातिरिक्ताया मायायास्तत्रापिक्ष्यमा- 
णत्वात्‌ । नाद्रेतोपपत्तिरिति । ननु माभृदद्रेतं, विशिष्टाद्रेतन्तु स्थात्‌, तस्ये 
वास्मत्सिद्धान्तसिद्धत्वादितिचेत्तत्राह-विशिष्टाद्रेतवादस्येति । न च केवलः 
शिव एवोपादानमित्यपि वक्ते राक्यमित्याह--स्वयमेवोपादानत्वे इति । 

निरुपादनत्वपक्षं ति राचष्टे-न द्ितोय इति । व्पाप्तिभङ्खादिति । यदि 
भावकायंमुपादानमन्तरेवोत्यचेत तहि-यद्‌ यद्‌ भावकायं तत्तत्सोपादनमिति 
व्यापतिभंज्येत । न चेष्टापत्तिरित्याह- प्रकत्यादीति । जगत्कारणतयेव प्रकृत्यादि. 
पदार्थानां स्वोकारत्‌ । समाधाता स्वामिप्रायमुदृघाटयति-करायंकरारणभाव इति | 
ननु तहि बोजाङ्ुरस्थले पारमायिककायकारणमावाभावालारमाधिककाय॑का- 


मात्र से तत्तत्‌नामविरिष्टषमस्त चिदचित्मपञ्चको प्रकाशित करता है। तथा इस 
कथन पर--' मायां तु प्रकृति विद्यात्‌" “तस्माद्‌ विराडजायत'' इत्यादि श्रुतियों से 
माया एवं पुरुष दोनों मेँ उपादानत्व पद्ध होने पर निरूग1दानत्व कंते कहा यह 
आशंका कर - जसे घटनिष्पत्ति में कटार के शरीर से पृथक्‌ मृतिपण्ड उपादान देखा 
जाताहै, वसे परमेश्वर से पृथक सिद्ध माया उपादान नहीं है अपितु अपृथक्‌ सिद्धि 
सम्बन्ध से परमेश्वर विशिष्ट ही उपादानरहै ओर यही प्रपञ्चका निरूपादानत्व है' 
इस प्रकार समाधान भी कियाद । किन्तु तादुशदौवों का यह्‌ कथन शिवातिरिक्तं के 
उपादानपक्षता में ही पर्यवित होता है, अतः इस पक्षमें भो अद्वैत कौ उपपत्ति नहीं 
हो पाती । यह कहना भो सम्भव नहींहै कि-वििष्टद्रैत ही षिद्धान्त मान लिया 
जाय, क्योक्रि वहु ( विशिष्टाद्रतवाद ) निराकरिष्यमाणह । एवं परमेडवर को स्वयं 
उपादान मानने पर परमेश्वर भी विकारी हो जायेगा । प्रपञ्च का निहपादानत्वपक्ष 
भी युक्तियुक्त नहीं है, क्योकि भावकायं मे सोपादानत्वव्यसि भग्न हो जयेगी, एवं 
प्रकृत्यादितत्वो को मानना भी व्यर्थं हो जायेगा । 














२३० । [ दगनसर्वंस्वम्‌ 


भावस्तावद्‌ हिधा, पारर्माथकः कटिपतन्च, तेत्र परनेन्वर एउ तथातथा भातत 
त्यादयः, बौजादङ्कुर इस्थादिलोकिंक दृष्टया तु द्वितीयः, तमःदायैव च प्रकृत्या{द- 
तत्वोपवर्णनम्‌ 1 तत्रापि तु बौजात्मना भातः छन्‌ परमेश्वर एवाङ्कुरात्मना 
भातीति पारर्मायिकः कार्यकारणभावोऽनुगत एव, कुरारस्थापि कशिवानतिरे- 
कत्तु घटेऽपि शिदस्य कृत्वस्‌ नन्वेवं फलतो निषाद !नत्वमेवापतितनित्युक्त- 
ब्याप्रिभङ्कः एवेति चेत्सत्यम्‌, योगीच्छार्निमितघटादौ निरुपादाने व्यभिचारात्‌, 
न च तापि योगीच्छपा चटाकारेण परमाणुसंघटरनम्‌; साात्तसय लोकेऽदच्छप्- 
त्वात्‌, दरचणुकादिक्र मेण तस्थोपगमे च क्ननित्येव योमीच्छया कायि दचनुप- 


रणभावस्य व्यवहारोपयिकत्वं न स्यात्‌, तथा च रमश्वरस्य सवक्रारणतव- 
व्याहतिरिति तत्राह-तत्रापीति । एवं चटादिस्थरेऽपि परमेश्वरस्यैव कारणत्व- 
मिव्याह-काटस्यापीति । भत एव ' नमः कुलारेभ्य'' इति श्रृतिरपि । भत 
एव च मानसोल्लासः-- 

इच्छाज्ञानक्रियापूर्वा, यस्पात्वीः प्रवृत्तयः । 

सर्वेऽपि जन्तदस्तस्मादीश्वरा इति निदिता: ॥ (२।४४) इति । 

निंरूपादानत्वपक्ष प्ोक्तव्पापतिभद्धमाक्षङ्कुते --नन्वेवमिति । उक्तव्पाप्ति- 

भङ्खः = भावकायंस्य सोपादानत्वव्या्निमङ्खः । सत्थयिति । सत्यमित्यनेनेषन्निरा- 
कार्त ध्वनितम्‌ । निरूपादानतवोक्तौ व्यापतिभङ्खसयेष्टत्वात्‌ । ननु दोषाभावे 
कथं निरक्तव्याप्तिभङ्ध इति तत्राह--पोगीच्छानिमितघटादाविति । निरूपादान 
इत्यनेन भावत्वसमानाधिकरणसाध्यासच्तवं प्रदशितम्‌ । योगौच्छया तिभित्तचटादो 
निरक्तसाध्यसक्वमाशङ्क्य नि राकरोति- न च तत्रापोतति। नच न हीत्यथः। 
ननु परमाणुसंघट्रनस्य तादुकशघटादिकं प्रति साक्षादुपादानत्वमुत £ [यणुक्ादि- 


समाधाद- कार्यकारणभाव दो प्रकारका होता है । एक पारमाथिक दसरा 
कल्पित, इनमे ““परमेश्वर ही तत्ततृरूपों से भासित होता टै'' यह प्रथम ह । ओौर ''बोज 
से अङ्कुर” इस प्रकार छौकिक दृष्टि से जो माना गया, वह्‌ दवितोय ह । कल्पितकायकारण 
भाव के उद्देश्य से ही प्रकृत्यादितत्व उप गित है । उस कल्पितमें भी बोजत्मना भ [सित 
होता हआ श्च परमेइवर ही अङ्कुरत्मना भासित होता हे" अतः पारिमाथिक कार्यकारण 
भाव अनुस्यूत है । कुलाल कँ दिवातिरिक्त न होने से घट भी शिवकर्तुक ही है । 

यदि कहं कि फलतः प्रपञ्च में निषपादानत ही प्राप्त है ।अतः प्रोक्त व्याप्ति भङ्धं 
हो जायेगा, तो आपका कथन सत्य है, व्योकिं पूर्वोक्त व्यात्ि योगीच्छानिर्मित निर 
पादान घटादि में व्यभिचरित है । यदि कहँ कि घटस्थल मे योगीच्छा से परमाणुओं 
कासंघटनदहीदहोताहं तो यहं कहना उ चित नहीं, वयोकि साक्षात्‌ पर माणुसंघटन से 
चटनिर्माण लोकप्रसिद्ध नहीं ह । यद्‌ द्यणुका दिक्रम से घटनिर्माण माने तो योगोच्छा 





स्वातन्=्प्वादः | ~ २३१ 


पत्तः । अतएव विद्यल्ठेवायापारम्भ बादभद्धो वेदान्तिभरपि दश्यते, चेत - 
स्थेव चेतनानु रोधिताया लोके दशनाच्च, योगिसतामथ्पत्यावद्यादरणौपत्वे 
परमाणुढ़राग्रहुस्य निष्प्रयोजनत्वात्‌ । एतेना्यकयंऽपि निह्पादानत्वं समथ 
नीयम्‌ । ज्गिच्चान्यथाख्यातेः शारदां निरस्तत्वेनाट्मद्यातेश्च विनानवदे 


क्रपेण, तत्राद्यं निरस्यति-सक्षादिति। साक्षात्‌ परमाणुेवटुस्य लोक 
व्यवहारेल््कृप्तत्वात्‌, घटनिर्माणहेतुत्वेनानिरिचतत्दात्‌ । द्वितीयेऽनुपपत्ि 
दयति -द्रयणुकादिक्रमेणेति । भत एवेति । दयणुकादिक्रतेण ज्ञटिति कायं- 
सिद्धे रनूपपन्नत्व।दैव । 

ननु योगोच्छानुरोधेनैव द्रयणुक्ादिक्रमेणापि क्षटिति कार्योतित्तिः सेह्स्य- 
तोति तत्राह-चेतनस्यैवेति । चेतनानुरोधितायाः = चेतनेच्छानुरोधितायाः। 
निष्प्रयो जनत्वादिति । परमेश्वरेच्छावशादेव स्वस्य प्रकाशसम्भवात्‌ 1 वस्तुतस्तु 
स्वीकृतयोगमाहात्म्येस्ताक्रिकेरपि धूमल्वावच्छेदेन वह्िजन्थत्वं न कदापि 
< ४ योगिनामपि मृद्‌जीजं विनेवेच्छावशेन तत्‌ । 

घटादिर्जायते तत्तत्‌ स्थिरस्वाथक्रियाकरम्‌ ॥ 

दृतयभियुक्तोक्त्या योगप्रभवेण वाहं विनापि धृमस्यौत्पादनसम्भवात्‌ । 
एतेन सामान्यकायंकारणभावमात्रं ता्गिकेरङ्खीकृतं पराकृतं मन्तव्यम्‌ । यदि 
च॒ योगिनाऽपि वह्भिमुत्पाचेत्र धूमोतयादनं क्रियते तदा कोऽयं योगप्रभावः। 
वहः क्लृ्स्वसामग्री विनोत्पादनोपगमे च धूमस्य तथोत्यादनोपगमेन किम- 
पराद्धम्‌ । एतेन भावकायंस्य सोपादानकतवनियमोऽप््रपास्तः । योगिना क्लप 
दयणुकादिक्रपेण कायेल्पादनोपगमे विटम्बस्याप्रामाणिकस्थापत्तेः। युगपदेव 
तथोपगमे च योगप्रभावस्यादरणीयत्वप्रपद्के उपादानकल्पना दुराग्रहमृलेष | 
यथा चारम्भवादो न क्वापि प्रामाणिक्रस्तथा व्यक्तमाकरेषु । यदाहुः- 

कणादः पारिमाण्डल्थसंयोगादट््‌ पणुकक्रपात्‌ । 

जगदतप्क्षयन्‌ मायावादसादरमानसः'' इति । एतेनेति । घटादि कार्येषु 
निरूपादानत्वममथनेन । समश्नीय मति । प्रपञ्चो निरूपादानो भावक्रायंत्राद्‌ 
योगोच्छानिर्मितबरटादिवदित्यनुमानादिनेति शेषः । भणित्तञ्च भट्टेन- 


से ्टिति जायमान कार्योत्पित्ति अनुपपन्न हो जायेगी । अत एव वेदान्तियों के हारा 
विद्युल्लेखा में आरम्भवाद का भङ्ख उपर्वाणित है । एवं उपवह्‌रमे चेतन का अनुरोध 
मानते हृए चेतन ही देखा जाता है । योगिसामथ्यं के अवश्य मन्तव्य होने से परमा- 
ण॒विषयक दुर।ग्रह निष्प्रयोजन है इसौ से आद्क्रायं में भी निर्पादानत्व ही सम 
नोयदहं। 











२३२ । [ दशंनपवंस्वम्‌ 


दश्शितत्वेन स्वप्नादावपि ताहशब्याप्तिभग्ना, व्याप्रितञ्ज्ञानोपायखण्डने शारदा. 
याच्च दीपितमेतत्‌ । भहृश्चोत्पर्देवाः- 
“चि दात्मेव हि देवोऽन्तः स्थितमिच्छावशादबहिः । 
योगीव निरुपादानमर्थजातं प्रकाहायेत्‌ ।\" इति ॥ 
'“विश्चामिन्रादयः सवं परिपक्वसमाघयः। 
उपादानोपकरणप्रयोजनविवजिताः । 


प्रधोजनविर्बजिता इति । पराथंसम्भवेऽपि स्वार्थो नास्ति, कर णाप्रयुक्तं दुःखं तु 
दह्यतत्वबोधविधुरे एव कारुणिके जायते, तेन तन्निवृत्तिरूपः स्वार्थोऽपि परिपक्गसमाधौ 


निरूपादार संभार मभित्तावेव तन्वते । 
जगच्चित्रं नमस्तस्मे कलारलाघ्याय शूलिने ।। ( स्त° चि० ९ ) इति । 

उपादानम्‌ मायाप्रकरृत्यादिः, सम्भारः कर्मादिः सहकारिग्रामः । तेन 
निष्क्रान्तं कृत्वा, उपादानसहकायदिरपि तदा भास्यत्वेन जगन्मध्ये एवानुप्रवेशात्‌ । 
जगच्चित्रम्‌ = अनाध्रितशिवादिक्षिव्यन्तं नानाषूपम्‌ । कलया = स्वरक्तिवे- 
दश्ध्येनैव शलाघ्प्रः परमेदवरः । स च तादरं जगच्चित्रमभित्तावेव तन्व- 
तेऽभित्तिकमेव भापयतीति महच्चित्रम्‌ । न चेतदसम्भाव्यं, संकल्पस्वप्नयोरिव 
तन्निर्माणादौ संविद एव भगवत्यास्तत्तदाभासौल्लासकत्वदशंनादिति प्रङृतस्तुति- 
वाक्यार्थः| 

नन्वस्तु योगीच्छानिर्मितवस्तुनि निरूपादानत्वम्‌, तदजन्ये तु न तथा, 
तदजन्यभावकायेत्वमेव सोपादानत्वव्याप्ठम्‌, तत्र न व्यभिचार इति चेत्तत्राह- 
किञ्चान्यथाख्यातेरिति । तुतोयान्तद्रय व्याप्तिभद्धो दतु: । दीपितमेतदिति। 
प्रपञ्चस्य निरपादानत्वम्‌ । आहुदचोत्पल्देवा इति । ईदवरप्रत्यभिज्ञायामिति 
दोपः । चिदात्मे वेति । यथा योगी स्वेच्छयैव" स्वसंकल्पमात्रेणोपादानकारणमन- 
पेक््येव सवंमथंजातं प्र शयति, तथेव देवश्चिदात्मा स्वसंविद्‌ स्वस्वातन्त्यात्म- 
केत्छाविशोषवगात्‌ स्वान्तगंतमेव सवमधंजातं बाह्यत्वेनाभासयतोति विदहवषूपा- 
भासवेचिन्रये चिदात्मन एव स्वातन्त्पमित्यथंः | 

किञ्च शारदा मे अन्यथास्याति निरस्त रहं, ओौर विज्ञानवाद मे आत्मख्याति 
प्रदशित हं, अतः तदनुसार स्वप्नमें भी चैतन्यकेही तथा मास्मान होने से भावकायं 
मे सोपादानत्वग्यासि भग्न हो जाती ह। यह्‌ निरूपादानत्व व्याप्ितज्ज्ञानोपाय- 
खण्डन शारदा में उपवणित है । आचार्यं उत्पलदेव ने कहा ह~ “चिदात्मेत्र हि ...*.^“ ५ 
चित्स्वरूप परमात्मा ही स्वेच्छ।वशात्‌ अन्तःस्थित पदाथं को बाहर भासित करता 
है । अतः जैसे योगी स्वेच्छावश्चात्‌ निषपादानही सृष्टि करता हं, उसी प्रक्रार पर- 
मात्मा भो निषपादान ही समस्त जगत्‌ को प्रकाशित करता है। 


स्वातन्त्यवादः | 





स्वेत्छयां ससृजुः स्वगं सवंभोगोपवृंहितम्‌ । 
ईश्वरोऽनन्तशक्तित्वात्स्वतन्त्रोऽन्यानपेश्नकः ॥ 
स्वेच्छामात्रेण सकलं सृजत्यवति हन्ति च ।" 

इति च मानसोल्लासस्ष्टारः । 

अथ भवतु वेदान्तिसम्मतानाद्यविद्येवोपादानम्‌, तस्याश्च मिथ्याभूततया 

न॒ विद्यारूपे ब्रह्मण्यसम्भवः, समसत्ताकयोरेवविरोधादिति चेदत्रोच्यते- 


विद्वामित्रादय इति । यथा यतः परिपक्वसमाधयोऽत उपादानोपकरण- 
प्रयोजनविवजिताः उपादानञ्चोपकरणज्व प्रयोजनञ्च तेविरहिताः सन्तोऽपि, 
तथा परमेरव रोऽन्यानपेक्षक उपादानादिनि रपेक्षः, यतः स्वतन्त्रः दृष्यन्त- 
दाष्टान्तिकयोरवशिष्टांशः स्पष्टाः । 

नन्वस्त्वविद्येवोपादानं वेदान्तसम्मता, सा ह्यनादिभावरूपा ज्ञाननिवर्त्या 
च,न चसा ज्ञानाभावात्मिका वक्त शक्या, ज्ञाननिवत्यंत्वानुपपत्तेः, तथाहि- सा 
कि ज्ञानप्रागभावरूपा, उतध्वंसात्मिकाऽऽहोस्वित्‌ तद्भेदात्मिका, भथवाऽत्यन्ता- 
भावरूपा, नाद्यः, प्रागभावध्वंसस्य प्रतियोगिरूपत्वे ज्ञानप्राणभावध्वंसस्य ज्ञान- 
रूपतया स्वं प्रति हैतुत्वासम्भवात्‌ । तस्य प्रतियोग्यतिरिक्तत्वेऽपि--ज्ञानप्राग- 
भावरूपस्याज्ञानस्य यो नाशो ज्ञानाद्भिन्नो ज्ञानादुत्परेत तस्यापि प्रागभावो 
वाच्योऽ-यथाऽज्ञाननाशस्यानादित्वापच्या तत्साधनवेयर्थ्यापत्तिः । तस्य 
चाज्ञाननाराप्रागभावस्याज्ञाननाशोत्पत्तिक्षण एव नाशः स्वीकार्यः, अयमपि 
चाज्ञाननाशप्रागभावनाशस्तदानीमुत्पद्यमानस्ततः पूवं स्वप्रागभावनारमन्त- 
रेणानुपपद्यमानः स्वप्रागभावनाशमपि तदानीं साधयति, एवं सोऽपि प्रागपाव- 
नाशस्तथेत्येवमप्रामाणिक्यनवस्था प्रसज्येत । नापि द्वितीयः, ज्ञानेन तस्य 
ध्वंसासम्भवात्‌ । अत एव न तुतीयचतुर्थौ, परेस्तयोनिद्यत्वोपगमेन तन्ताज्स्या- 
भिधातुमयुक्तत्वात्‌, प्रतियोगिमत्यपि भेदस्य विद्य पानत्वाच्च । भतो ज्ञाननिव- 
त्यं ज्ञानं भावरूपमेवा ङ्ोकायंम्‌, तदेव चोपादानं भविष्यतोति सोपादानकत्वमेव 
प्रपञ्चस्येत्याशयेनाशङ्कते--अथ भव्रत्विति। अथ सा न जडाध्रिता, जडे 
प्रकाशप्रसक्तेरेवाभावात्प्रसक्तप्रकाशप्रतिबन्धात्मिकायास्तस्यास्तत्र स्वीकारे प्रयोज- 

मानसोल्लास के रचयिताने भी कहा ह“ वदवामित्रादयः ,,९५ ,९५. १९९ ।' 
लेसे परिपक्व समाधि सम्पन्न सभी विदवामित्रादि ऋषि उपादान, उपकरण ( सामग्री ) 
तथा प्रयोजन रहित होते हुये भी स्वेच्छावशात्‌ समस्त भोगसामप्रौ से पूणंस्वर्गादि 
का सर्जान करते हं, उसी प्रकार अनन्तशक्तिसम्पन्न स्वतन्त्र प्रमेदवर भी अन्यनिरपेक्न 
होकर स्वेच्छामात्र से ही समस्त जगत्‌ का सर्जन करता है पालन करता तथा प्रल्यभी 
करताहे। 
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साक्षा दात्मतच्वेनापि यो{तिना घटादि निमणात्तस्य चाविदयाया असम्भवात्‌ \ 
तत्र ट ष्टुरेदाविद्येत चेत्तस्यापि साक्षात्करदात्मत्ते का गतिः ? ठयोरावरणां- 


नाभावात्प्रपाणा मावाच्च। नापि जीवेश्वरयोः, तथोरविद्याया बनन्तर- 
भावित्वेनान्योऽन्याश्चयापत्तेः । यदाह सवंजः-- 
आश्नयत्वविषयत्व भासिनो 
निविभागचितिरेव केवला । 
पवंसिद्धतमसो हि पटिचमो 
नाश्रयो भवति चापि गोचरः" (सं. शा. ) इति । 
तथा च पारिशेष्याद्‌ ब्रहमाधितेव वाच्या । तच्च न सम्भवति, विद्या- 
विरोधिन्यास्तस्या विद्यात्मके ब्रह्यण्यवस्थाने विरोधादिति चेत्तत्राह॒ू-तस्याश्च 
प्रिथ्याभूततयेति । 
समाधत्ते-साक्षात्कदात्मतच्वेनापीति । यद्यविद्योपादाना संसुतिस्त्वदुक्त- 
रीत्योररीक्रियेत, तदा तस्या भात्मसाक्षात्का रनिवत्यत्वाभ्युपगमात्पाक्षाक्छृदात्म- 
तत्त्वेन योगिनाऽपि घटादिनिपितिनं स्यात्‌, तस्या असम्भवादिति नोपादानकोौ 
प्वेष्टुमीष्टे तामिति भावः) 
ननु जीवाधितेवाविद्या, न चान्योन्याश्रयः, तस्योत्पत्तौ ज्ञप्ताविव चाज्ञा- 
नस्य चिदाश्रयत्वचिदधीनस्थितिकत्वयोः सतोरपि चितोऽज्ञानाच्रितत्वतदधीन- 
स्थितिकत्वयोरभावेन स्थितावप्यदोषादिति वाचस्पतिमिघमतमाध्ित्य रङ्धुते- 
तत्र द्रष्टुरेवाविद्ति । का गतिः = किं समाधानम्‌, द्रष्टु रप्यविद्याया निवृत्तत्वात्‌ । 
भथ न तत््वपाक्षात्कारेण सर्वाशिऽविद्या निवतंते, तथा सति जीवन्मुक्तिनं 
स्याद्‌, व्याकुप्येयुदच- 
“यदा सर्वे प्रमुच्यन्ते कामा येऽस्य हूदिश्िताः, 
अथमर्त्योऽमृतो भवत्यत्र ब्रह्म समइतुते'" । (व° उ० ४।४।७) 
“प्रजहाति यदा कामान्‌'' ( गो° २।५५ } 
राङ्का- वेदान्तिसम्मत अनादि अविद्या को हौ उपादान मान छिया जाय । 
उसके मिथ्या होने पर भी विद्यास्वरूप ब्रह मे उसका रहना असम्भव नहीं हे क्योकि 
समानसत्ताक पदार्थोकाही विरोध होताह। तात्पर्य यहहैकिं अविद्या कल्पित ह 
ओौर ब्रह्य सत्य है । अतः विरोधन होने से ब्रह्माधित अविद्या हो सकती ह । 
समाघधान-- कृत आत्मसाक्षात्कार योगी भौ घटादि निर्माण करते दहं किन्तु 
उनके पाष अविद्ययानहींहै। यदि कहं कियोगीका अज्ञानन होने परभी तादश 
स्थल मे धटद्रष्टा की अविद्या मानेगे तो जहां घटद्रष्टा भी तत्त्वज्ञानी हो वहां उसको 
भी अविद्या नहीं कह सकते । 


स्वातन्त्यवादः | । २३५ 


नाशेऽपि विक्षेपांशस-डूव एव गतिः, एवच्च न तत्र भ्रमोऽपि त्वहार्यारोपः, 
अनुभवानुस्ताराच्च स लौकिकप्रत्यक्षाटसक इति चेद्टन्तेवं योगीच्छानुरेधात्तत्र 
विक्षेपाः परिणत इत्युक्तं स्थात्‌, तत्र चावाचि नाचेतनस्य चेतनेच्छानुर)चित्व- 
मिति । योगमाहात्म्यादरे चोपादानन्यसनेन कृतम्‌ । एतेन प्रकृतिपरिणाम- 
पक्षोऽपि विक्षिप्तः । किच्रादिद्या तावदेकजातीया विभ्वो च, न चेवंजातीयस्य 
वस्तुनो गगनादिकं सूक्ष्मं पृथिव्यादिकं च स्थूलं प्रति प्रत्येतव्मुपादानत्वम्‌, 
श्रोविहवाभित्रादावशङ्कनीय एवेति भावः । आहार्यारोप इति । बाधकालीनमिच्छाजन्य- 
ज्ञानमाहायंमित्यन्यत्र ॒प्रसिद्धावपीच्छाविरहस्थले बाधकाठीनत्व मात्रमादायाप्याहापंत्व- 
व्यवहार । 

रसवजं रसोऽप्यस्य परं दुष्ट्वा निवतंते'” ( गौ० २।४९ ) 

इत्यादितत्प्रतिपादकश्चुतिस्मृतयः । अतस्तस्या आवरणांशमात्रं निवत॑ते, 
न तु विक्षेपांशः, स॒ एव च जगत्सजंनहेतुः । तदुक्तम्‌--'"विक्षेपरक्तिलिङ्खादि- 
ब्रह्माण्डान्तं जगत्सुजेत्‌' इति । इत्याशयेनाह-तयोरावरणांशनाशेऽपीति । 
तयोः = योगिद्रष्टोः | न तत्र ्रमोऽपोति । श्रमं प्रत्यावरणां शस्थ हेतुत्वात्‌, तस्य 
चातमसाक्षात्कारेण निवृत्तत्वात्‌ । स पाधत्ते--हन्तेवमि ति । एतेनेति । योगमाहा- 
त्म्प्रस्य स्वोकारेण । न केवलमविद्याया जडतया चेतनेच्छाननुरोधित्वेन योग- 
माहात्म्येनान्यथासिद्धतया चोपादानत्वानुपपत्तिरपितु तदुपादानत्वं युक्तिविरुढ- 
मपी्याह--किञ्चाविद्येति । एकजातीयं कारणमुपादानं स्वसमानजातीयमेव 


कायमुत्पादयतीति नियमः। प्रकृते चानेकजातीयकायंत्वान्न तदुपादानत्वम- 
विद्याया इति भवः 


ननू शुक्छेभ्यस्तन्तुभ्यः शुक्टस्येव पटस्य प्रसवदलंनादैक जातीयं कारणं 
स्वसमान जातीयक्रायं प्रत्येवोगदानमिति लोकप्रसिद्धमुपादानत्वं मास्तु, मविद्या 
रङ्का--उन ( योगो, द्रष्टा ) के तत्त्वज्ञान से आवरणांश के नष्ट होने परमभी 
विक्षेणांश नष्ट नहीं होता, अतः उसो के द्वारा घटोत्पत्तिहो जायेगो। एवं उसमें 
उनका श्रम नहीं है अपितु अहार्यारोप हं, जो अनुभवानुसारेण लौकिक प्रत्यक्ष (त्मक है । 
समाघान-आपके इस कथन से तो योगीच्छा के अनुरोध से वरहा विक्षेपांश 
घट।दिरूपेण परिणत होता है यह्‌ सिद्ध हृभा, जन्तु इस विषय में हम पहिले कह चुके हैं 
कि “अचेतन वस्तु चेतनेच्छानुरोधी नहीं होती'" । ओर ये।गमाहातम्य का समादर करने 
पर उपादान मानना व्यथं हु । इसमे प्रकृतिपरिणामवाद भी निराकृत समञ्चना चाहिए । 
कञ्च अविद्या एक जातोय तवा विभ्वी मानो गई हे, किन्तु एक जातीय अविद्या 
को गगनादि सूक्ष्म तथा पृथिव्यादि स्थूल के प्रति उपादान नहीं कह सकते हं, | क्थों 
कि एक जातोय कारणसे एक जातोय कायंही उत्पन्न होताहं। | यदि इस लोक 





| "न "क > 
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| लोकश्रसिद्धोपादानभावानभ्युपगमे चानुपादानत्वं गलेपादुकान्धायेन दुनिवारम्‌, 
| नहि पारिभाविकपदार्यरलोकध्यवहारनिर्वाहः \ किञ्च भिथ्याभूताया अपि 
तस्या अनादित्वमित्यत्र वस्तस्वभावातिरिक्तस्योपोद्बलकस्यासम्भवेन ब्रह्म 
स्वभाव एव स्वात्मकविश्चात्मना भासनलन आस्ताम्‌, स एव ह्यस्माभिः 
स्वातन््रयज्ञब्देनोच्यत इति कृतमतिरि क्तपदाथेकल्पनया 
न वा तस्यां प्रमाणमपि, परिपूर्णानिन्दाश्रथनस्य स्वरूपगोपनकारिण्या 
त्वचटितघटनापटीयसीति स्वविलक्षणं विभिन्नजातोयं कायं प्रत्यप्युपादानं 
स्यादिति चेत्तत्राह-लोकप्रसिदधेति । गले पादुकान्यायेनेति । यथा-कस्यचिद्‌ गृहः 
स्थस्य गृहेऽन्नायथित्वच्छटे नागतो निषण्णङ्च कदिचिद्‌ विटस्तेनं तत्वतो ज्ञात्वा 
गच्छ गच्छेति पुनः पृनरुच्यमानोऽपि यदा धौतेन स्वेच्छया गमनं न स्वीकरोति, 
तदा पादृकासाहेतं पादं गले निधाय तोदयित्वा च बलान्निस्सायते, तथा प्रकृतेऽपि 
बलान्निरुपादानत्वम्‌ । तत्र हैतु- न हीति । किश्चाविद्यास्वरूपपर्यालोचनयाऽपि 
तस्या उपादानत्वमन्यथासिद्धमेवेत्याह - किञ्च मिथ्याभूताया अपीति । भमास्ता- 
मिति । तथा च प्रकृते किमायातमित्याह-- स एवेति । ब्रह्मस्वभाव एवेत्यथेः । 
कृतमतिरिक्तपदाथेकल्पनयेति । नासावविद्या स्वरूपतोऽपि निरूपयितुं शक्या । 
अनिर्वचनीया सेति ब्र॒वता भावरूपा सेति निगद्यते । अनिवंचनीया चेत्कथं भाव. 
* सूप, भावरूपा चेत्कथं जाननिवर्त्या, अनादिभावरूपायास्तस्या आत्मवल्निवत्यं- 
त्वानुपपत्तेः) ननु भावाभावविलक्षणायास्तस्या अभाववैलक्षण्यमात्रेण भावत्वमुप- 
चथंत इति चेत्‌, हन्त भववैलक्षण्यमात्रेणाभावत्वमेव कुतो नोपचयंते। न च 
तस्या जमावरूपत्वे उपादानल्ानुपपत्तिरभावस्यानुपादानत्वादिति वाच्यम्‌ 
सिद्धं तः समीहितम्‌, उपादानत्वस्य निराक्रियमाणत्वात्‌ । पेडवयंबलात्परमेरवर- 
स्यैव तथातथा भासमानत्वादतिरिक्तोपादानकल्पनाया निष्प्रयोजनत्वात्‌ ) 
तत्र प्रमाणमपि निरस्यति- न वेति । तत्र = जविद्यायाम्‌ ननु ` धयो वे 
भमा तत्सुखम्‌ ` ( छा९ ७।२३।१ ) “आनन्दं ब्रह्मणो विद्वान्‌ ( तैऽ २।४।१ ) 
प्रसिद्ध उपादानता की उपेक्षा रर विलक्षण उपादानता को कल्पना करं तो गलेषा- 
दुकाःयायेन अनुपादानत्व ही सिद्धहोगा। क्योकि पारिभाषिक पदार्थो से लोकव्यवहार 
कां निर्वाह नहीं होता । 
किञ्च ( दूसरी वात यह्‌ है कि) अविद्या के मिथ्याभूत होने पर भो उसे 
अनादि मानने मे वस्तुस्वभाव क्रे अतिरिक्तं किसी उपोद्‌बलक केन दहोनेसे ब्रह्य का 
ही एेसा स्वभाव मान ट कि वह स्वात्मक विहवार्मना भासित होने मे समथंदहं ओर 
उसे हौ हम स्वातन्त्र राब्द से कहते ह । अतः अतिरिक्त पदार्थं कल्पना करना व्यर्थं हे 
उस अविद्यामें कोई भ्रमाण भी नहीं है । आतमा के परिपूर्णानन्दता के अ- 
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क्रियाशक्त्येबोपपत्तेस्तदन्यथानुपपत्तेरप्रसरात्‌, रमस्य प्रप बस्य वा सोपादान- 
त्वान्यथानुपपत्तेरक्तरोत्येव वक्तुमशक्यत्वात्‌, “तमः आसोत्‌” ““नोहारेण 
प्रावृतः” अविद्यायामन्तरे वतमानाः" 'भूयश्चान्ते विश्च मायानिवृत्तिः' अजा. 
मेकाम्‌' ईत्थादिश्नुतीनां च यथासम्भवं तादृश्क्रियाशक्तिपरतयाऽपु्ण्मन्यता- 
रूपाज्ञानपरतया वक्ष्यमाणतत्त्वान्तगंतप्रकृतिपरतया च योजयितुं शक्यत्वात्‌, 
परिपूणेम्मन्यतारूपतवि रोधितयाऽनृतशब्देनोक्तक्रियाशक्तेरक्ताज्ञानस्य वा व्यपदे- 
शसम्भवेन “अनृतेन प्रत्यूढा' इति भ्षुतेरपि सामञ्जस्यात्‌ । स्वरूपावारकत्वस्थ 


“'जानन्द मात्मा” ( ते° २।५।१ ) “आनन्दो ब्रह्मेति व्यजानात्‌" ( तै° ३।६।१ , 
इत्यादिश्रुत्याऽऽत्मनः परिपूर्णानन्दात्मत्वेऽपि ““परिपूर्णानन्दात्माहमित्यननुभवात्‌ 
तत्रावरणोपगमस्य प्रौव्येण तदन्यथानुपपच्याऽऽवरणात्मिकाऽविद्या सेत्स्यति । एवं 
श्रमस्य प्रपञ्चस्य च सोपादानत्वनियमात्‌ तदन्यथानुपपत््यापीत्यर्थापत्तिद्रयमा- 
रङ्धयाद्यां निराचष्टे-परिपूर्णानन्दाप्रथनस्येति । द्वितोयां निरस्यति- 
श्रमस्येति । 

नन्वस्तु तहि श्रुतिवाक्यान्येव तत्र प्रमाणानीत्यभिप्रायेण तानि प्रद्यं 
तेषामन्यपरत्वं स्फोरयति--तमः मासीदित्यादिना । तमः शब्दो हि “राहौ ध्वान्ते 
गुणे तमः'” इत्युक्त्या गुणस्य वाचकत्वेन वक्ष्यमाणतत्त्वान्तगंतप्रकृतेर्वाचकः । 
निहार शब्दस्य हिमवाचक्रतया हिमस्य चाच्छादकत्वात्परिपूणंस्वल्पाच्छादकम- 
पूणन्मन्यतात्मकमज्ञानं तच्छब्देन गृहीतुं शक्यम्‌ । एवमविद्यापदवाच्यमपि तदेव । 
माया च चिदात्मन्यभेदे भेदोत्थापिक्ा स्वहूपगोपनकारिणो क्रियारक्तिरेव | 
एवमजामेकामित्यत्रापि । एवमनृतेन प्रव्यूढा इति श्रुतिधटकानुतशब्दस्यापि 
तत्परत्वमेव वक्तु शक्यमित्याह-परिपूणंम्मन्यतेति । सामज्जस्यादिति । विरोधा- 
भावादित्यथंः। 


प्रकाश कौ उपपत्ति तो स्वरूप गोपन कारिणी क्रियाशक्तिके द्वारा ही सम्भव होने से 
अन्यधानुपपत्ति ( अविद्या के विना परिपूरणानिन्दता की अप्रथनानुपपत्ि) का अवसर 
नही हं । श्रम या प्रपञ्च के सोपादानत्व की अन्ययानुपपत्ति भी नहीं कह सकते, क्यों 
कि सोपाद.नत्व का उक्तःरीतिसे निरास कर चुके हैं । [ अविद्ामें ध्रुतिप्रमाणमी 
नहीं कह सक्ते, क्योकि | “तमः आसीत्‌' “ नोहारेण प्रावृताः'" ““जविद्यायामन्तरे 
वर्तमानाः" “ भूयश्चान्ते विदवमायानिवृत्तिः'' ““अजामेकाम्‌'' इत्यादि धरुत्िवाक्यों की 
यथासम्भव स्वरूप गोपन क्रियाशक्ति परतया अपृर्णम्मन्यतारूप अज्ञान परतया एवं 
वक्ष्यमाण तत्त्वातरन्गंत प्रकृत्ति परतया योजना कर सकते हँ । भनृतशब्द के परिपूर्णं 
म्मन्यताल्प ऋत ( सत्य ) का विरोधि होने से अनृतशब्द से स्व्ररूपगोपनकारिणौ 
क्रियाशक्त या अपूरणंम्मन्यतारूप अज्ञान का व्यपदेश सम्भव होने से ““अनृतेन प्रव्य॒ढाः'" 
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वस्त्रादि दिलक्षणस्य भवताऽपि वक्तव्यत्वात्‌ । विवादपद प्रमाणज्ञान स्वध्राग- 
भावन्यतिरिषतेत्याद्यनुमानानाच्वानुक्लतकशुन्यत्वात्‌ । 'त्वदुक्तमथं न जानामौ' 
त्यादि प्रत्यक्षान्यथानुपयत्तस्तु न प्रसरः, तथाहि प्रतियोगििद्धचततिद्धिभ्यां 
ताद्शज्ञानस्य व्याहतत्वेन भावरूपाज्ञानस्य तद्विषयता कत्प्यते, तथा सति तस्य 
स॑क्षिभास्यतया तदवच्छेदकतया विषयावगाहनेऽपि क्षत्यभावात्‌ । परन्त्व- 
जलानस्य ज्ञानाभावव्याप्यतया ज्ञानाभावस्यापि भवताऽनुमन्तव्यतयाऽक्लृपराज्ञान- 


स्वप्रागभादग्यतिरिक्तेति । स्वप्रागभावन्यतिरिक्तरवविषयाव रणस्बनिवत्यरवदेशग- 
तवस्त्वन्तरपवंकम्‌, अप्रकाश्िता्थं प्रकाशकत्वात्‌, अन्धकारे प्रथमोत्पन्नप्र भवदिति । 

विवरणोक्तमनुमानमपि न तत्माधकमनुकूलतकंवि रहादित्याह--विवाद- 
पदमिति । ग्धक्तञ्चतत्समग्रं पल्चिकायाम्‌ । 

नन्वेवं त्वदुक्तमर्थं न जानामोति सवंजनीनानुभवोऽनुपपन्नः स्यादिति 
तदन्यथानुपपत्तिरेव तत्ाधिकेति चेत्तत्राह-त्वदुक्तम्थेमिति । व्याहतत्वेनेति । 
तत्र धर्मिप्रतियोगिनोरात्मन्ञानयोः प्रतीतौ तादृशज्ञानं मपि नास्तीत्येतादशाज्ञाना- 
भावप्रत्यक्षं व्याहन्येत । तयो रप्रतीतौ च हेत्वभावादेव तत्प्रव्य्नानुत्पाद इत्युमयया 
व्याहतिप्च्वाद्‌ भावरूपाज्ञानमेव तद्व्यवहारस्य विषय इति कत्प्यते इति भावः । 
तस्य = अज्ञानस्य । तादुशमन्ञानं तद वच्छेदकी भूतो विषयर्च साक्षिभाष्य इति 
वेदान्तिकेरमभ्युपेयते, तत्र ताद्राभावरूपाज्ञानस्वीकार पेक्षया ज्ञानामावस्वोकार- 
स्येव सुकरत्व त॒ एव कल्पनीय इत्याह~-परन्त्विति । अज्ञानस्य ॒ज्ञानाभाव- 
व्याप्यतयेति। अलोकवि रोधिनस्तमस मालोकाभावन्यञ्जनीयत्ववत्‌ ज्ञान- 
वि रोधिनोऽज्ञानस्यापि ज्ञानामावन्यज्ञनोयत्वस्य प्रौव्येणाज्ञानस्य तदृव्याप्यत्वेन 
वह्वय मावे धृमाभाववत्तदभावेऽज्ञानस्यापि सतत्वासम्भवाद्‌ भावरूपाज्ञानवादिना 
इस श्रतिका भी सामज्ञस्यहोजाताह। भआत्माके स्वरूप का आवरण तो वस्त्रादि 
से विलक्षण आपको भौ कहना ही ह । 

अविद्या में अनुमानप्रमाण मी नहं है। क्थोकिं "विवादपद प्रमाणज्ञन स्व- 
प्रागभावन्यतिरिक्तस्वविषयावरणस्वनिवर्त्यस्वदेशगतवस्त्वन्तरपूरवंक भवितुमर्हति, 
अप्रकारितार्थप्रकाशकत्वात्‌ अन्धकारे प्रथमोत्पन्नदीपप्रभावत्‌'" यह विवरणोक्त अनु- 
मान अनुकूलतकंश॒न्य होने से प्रमाण नहीं हो सकता है । ''तदुक्तमथं न जानामि'' 
इत्यादि में प्रत्यक्षान्यथानुपपत्ति कौ यहा ( अविद्या ) गति नहीं है । तथाहि--प्रतियोगी 
की प्रसिद्धि एवं अप्रसिद्धि होने पर तादृश ज्ञान के व्याहत होने से आप तादश प्रत्यक्न 
में भावरूप अज्ञानविषयक्त्व को कल्पना करते हूँ । तादृशस्थिति मे अज्ञान के साल्ि- 
भास्य होने से, अज्ञान का अवच्छेदक होने से विषपकोभी साक्षिम।स्य माननम कोई 
क्षति नहीं हे । परन्तु अज्ञान के ज्ञानाभावन्याप्य होने से ज्ञानाभाव आपकर भी अवयं 
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कल्पनापेक्षया क्लुप्रज्ञानाभावस्येव साक्षिभास्यताकल्पने लाघवात्‌, साक्षिरूपा- 
भावज्ञानं च प्रति प्रतियोगितावच्छेदकधमं प्रारकन्ञानस्य कारण.गाया अकतल्प- 
नीयत्वात्‌, कल्पनायाः फलबलमूलत्वात्‌, अतएवाभावविज्ञेषगज्ञानविज्ेषणतया 
त्वदृक्ताथदिरपि सा्षिभास्यत्वेऽपि न क्षतिः । अनुपलब्धिगम्य एवाभावो न तु 
साक्षिभास्य इति तु न परमेश्वरानुशासनम्‌ । पटेऽपि घटज्ञानाभावस दावेन 
स्वात्मनि घटानज्ञानं साक्नात्करोमी तिवत्‌ पटे घटाज्ञानं साक्षात्करोमीति 
व्यवहारापत्तरहमथं एव घटनज्ञानाभावस्य साक्षिमास्यत्वकल्पनथा वारणसम्भ- 
वात्‌, अतएव सुषुप्तावपि निविकत्पष्ाक्षिभास्यत्वेन जागरायां "न किद्िदवेदिष" 


ज्ञानाभावस्याप्यवहयमनुमन्तव्यत्वेन तस्येवाज्ञानपदवाच्यताभिषेकः सुकर इति 
छृतं बकबन्धध्रयासेनेति भावः। ज्ञानाभावस्य साक्षिभाष्यताकल्पने लाधवं 
व्यनक्ति -साक्षिरूपाभावन्ञानच्ेति । अकल्पनीयत्वादिति । साक्षिणो नित्यत्वात्त- 
नैव तस्यापि सम्पन्नत्वादितिभावः । कल्पनीयत्वे हेतुः--कल्पनाया इति । 
फलम्‌ = न जानामीति व्यवहारः, तदात्मकं यद्‌ बरं तदेव मूलं निमित्तं यस्याः। 
साक्षिणेव प्रतियोगितावच्छेदकप्रका रकज्ञानसम्पत्तिमाह--भत एवेति ! कल्प- 
नायाः फलबलमूरत्वादेव । 

ननु नाज्ञानं ज्ञानाभावात्मकम भावस्य षष्ठप्रमाणगम्यत्वनियमादिति तत्राह 
अनुपलन्धिगम्य एवेति । ननु अज्ञानस्य भावरूपत्वे तस्यात्ममातव्रवृत्तित्वात्‌ स्वात्म- 
न्येव घटाज्ञानाविषयकसाक्षात्कारो भवति न तु घटादौ जडपदार्थे, तत्राज्ञानावरणे 
प्रमाणप्रयोजनाभावस्योक्तत्वात्‌ । अज्ञानस्य ज्ञानाभादरूपत्वे च पटादावपि घटज्ञा- 
नाभावस्य सत्वेन तत्रापि (पटे) घटाज्ञानं साक्नातकरोमीति व्यवहारः स्यादित्या- 
शङ्कय परिहरति-पटेऽपीति । अहमर्थे = प्रमातरि । अत एवेति । नाभावस्य 
मन्तव्य हँ, एेसौ स्थिति मेँ अप्रसिद्ध अज्ञान कल्पना की अपेक्षा क्टृप्त ज्ञानाभाव का 
ही साक्षिमास्य मानने में लाघव है। इस पक्ष मेँ साक्षिरूप अभावज्ञान के प्रति प्रति- 
योगितावच्छेदकधर्मप्रकारकनज्ञान मे कारणता कल्पना भी न करनी होगी, क्योकि 
कल्पना फलबलमूलक होती ह । ( यहाँ साक्षिरूप अभावज्ञान के नित्य होने से वह्‌ 
कारणानपेक्ष र ] । 
अतएव अमाव मे विदोषण जो ज्ञान उस ज्ञान में विशेषणतया--स्वदुक्त अर्थादि के भी 
साक्षिभाष्य मानने में कोई क्षति नहीं । अभाव अनुपलन्धिगम्य हो होता है, साक्षि 
भाष्य नहीं होता' यह्‌ ईश्वर का बनुशासन नहीं हँ, जो भरि अवश्य हौ मन्तव्य हो । 
जसे स्वात्मा में 'घटाज्ञानं साक्षाक्तरोमि' व्यवहार होता है, वैसे ही पट मे घटज्ञानाभाव 
के रहने से "पटे घटाज्ञानं साक्षाक्तरोमि' व्यवहार भी होरा चाहिए, इस आपत्ति का 
वारण तो अहमर्थ मेँ ही घटज्ञानाभाव साक्षिभास्थं है' ईदुशकल्पना के द्वारा हो सकता 
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मिति स्मरणोपपत्तिः, भाव एव निविकल्पकवेद्य इत्यस्यातिरिक्तघमिकल्पना- 
पत्याऽदधी रणीयत्वात्‌, विषयविज्ञेषविज्ञोेषितरूपेण तु न सुषुप्तो साक्षिवेद्यत्वम्‌ \ 


साक्षिभाष्यत्वोपगमादेव । सुषुप्रावपीति । भत्रान्तःकरणवृत्युपरमावस्था, अविद्या 
गोच राविद्यावृत्यवस्था वा सुषुप्षिः। “यत्र सुप्तो न कञ्चन कामं कामयते,न 
कञ्चन स्वप्नं प्यति तत्सुषुप्तम्‌” ( मा० उ० ५ ) “प्राज्ञेनात्मना संपरिष्वक्तो न 
बाह्यं किञ्चन वेद नान्तरम्‌" ( व° ४।३।२१ } इत्यादिश्रुतेः । “अविवेको मायां 
सौपुप्तमिति” (शि० सू° १०) अविवेको विवेचनाभ वोऽख्यातिः, एतदेव मायारूपं 
सोषप्तमित्यर्थकराच्छिवसूत्राच्च | तत्र च स्मृतेरनुभूतविषयकत्वनियमात्‌ ““सुखमह- 
मस्वाप्सम्‌ न किञ्चिदवेदिषमिति सुपोत्थितस्य स्मरणान्यथानुपपत््या सौषुष्ति- 
कनिविकल्पकसक्ष्यनुभवोऽभ्युपगतः साचाविद्यापरिणामः। तत्र साक्ष्याकारो 
नित्यसुखाकारोऽविद्याकारश्चेति च्रिविधोऽविद्यापरिणामः। अन्यथा तादृजशानु- 
भवस्य नित्यत्वेन संस्कारासम्भवादुक्तस्मरणानुपपत्तेः। अतएवाभाणोदं विवर- 
णादौ-"“ननु अज्ञानसुखानुभवयोः साक्षिचेतन्यस्य चाविनाशिनः संस्काराभावे 
केथमुत्थितस्य त्रयाणामनुस्मरणं स्यात्‌ ? उच्यते -'भज्ञानगतचेतन्याभासजन्मो- 
पाधित्वादनज्ञानसुखसाक्षिविकल्पानु भवस्य, भज्ञानावस्थाभेदेन चेतन्याभासानां 
भिन्नत्वात्‌ तदूविनाशसंस्का रजस्मरणमन्ञानसुखपाक्षिचेतन्याकारमज्ञानविरिष्टा- 
त्माश्रयमेव सम्भाव्यते इति वेदान्तिकेः । अत्र चशब्देन साक्ष्यनुभववदज्ञानघुखानु- 
भवयो रप्यविनाश्ित्वं सूचयति । 

अथ “निविकल्पकनबुद्धिबोध्यो भाव" इति परेलक्षणा ङ्गोकाराद्‌ भावस्येव 
तिविकल्पकवेद्यत्वमिति चेन्नेद्याह-भाव एवेति । अज्ञानस्य भावरूपत्वे तस्या- 
तिरिक्तधरमित्वं कल्पितं स्यादितिभावः । 

ननु घटादिज्ञानानां तत्राभावात्‌ तदभाव एव साक्षिवेद्य इति चेत्तत्राहु- 
विषयविज्ञेषविशेषितरूपेणेति । ननु विषयविशेषरूषणा माभूत्‌, ज्ञानरूपप्रतियो- 
गिविशेषिताभावबोधस्य विशिष्टवेशिष्ट्यबोधमर्यादाऽतिक्रमः कथं शक्यते 
कतुमिति चेत्ताहि भावरूपाज्ञानस्यापि ज्ञानवि रोधित्वेन भानस्यानुभवसिदधस्या- 
पटापासम्भवेन कथं तेन रूपेण निविकत्पकसाक्षिवेद्यत्वम्‌ । अज्ञानं तदा स्वरूपतो 
भाति न त्वज्ञानत्वादिनेति चेत्‌, तहि ज्ञानाभावोऽपि ज्ञानाभावत्वेन न भाति, 
अपितु स्वरूपत इति तुल्यम्‌, निविकल्पस्यानुभवस्य स विकल्पकस्मरणजनकत्वा- 
है । अतएव सुपत्तिमें भी अज्ञान के निविकल्पसाक्षिभास्य होनेसेजागरामेें न 
किञ्चिद्‌ अवेदिषम्‌' एतादश स्मरण होता ह । "भाव ही निविकल्पवे्य होता है" यह 
नियम तो अज्ञानरूप अतिरिक्त धर्मिकल्पनापत्ति के हारा निराकरणोय ह । विषयविशेष 
से विदो षतखूपेण साक्षिवेदयप्ता सुषुप्ति मे नहीं होती । तथा सुषृत्ति मे विद्यमान ज्ञाना- 
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नवा ज्ञानाभावे ज्ञानवत्वेनास्मयंमागत्वस्य लिङ्कताऽपि न सम्भवति, उपे- 
क्षात्मकन्ञानस्य निराकृतत्वेन व्यभिचाराभावात्‌, तत्स्वीकारपक्षेऽपि वा न 
-व्यभिचाराप्रतिसन्धानदश्चायामनुमितेरनुपपत्तिः, न हि वस्तुगत्या साध्यवति 
व्यनि ररिलिङ्घेनापि नानुमितिः प्रमातमोत्पद्यते । भवतु च मृत्वा शर्त्वा वा 
कथमपि भावरूपाज्ञानपक्षेऽप्रामाण्यज्ञानानास्कन्दितबाघनिश्चवयाभावत्वादिना 
तत्र॒ तत्र कारणताकल्पनामपेक्ष्य भावरूपाखण्डाज्ञानत्वेन कारणताकल्पने 


ज्ञानवत्वेनारमयं माणत्वस्येति । संस्कार्रतिबन्धककालविशेषाद्युपनिपाताभावोऽपि 
हेतौ निवेश्ञनोयः, ताद्रश्लोपनिपाते हि सत्यपि पूवं मनुपेक्षात्मकेऽपि ज्ञाने कदाचिदस्मरणं 
सम्भवत्येव । मृत्वा शत्व! वेति । बाधनिहचयस्य नोत्पत्तिश्रतिबन्धकत्वम्‌, अपि तत्पन्नज्ञाने 
ऽप्रामाण्यज्ञापकत्वमिति निष्कृष्टमते लाघवं न भावरूपाज्ञानपक्षे सम्भाव्यत इतिभावः । 


सम्भव इत्यपि तुल्यम्‌, उक्तस्मरणस्यापि निविकल्पकस्याभ्युपगमः, न किञ्चिद- 
वेदिषमिल्युल्लेखस्तु ज्ञानान्तरसहकारेणेतिचेत्तदेतदपि तुल्यम्‌ । तथाप्यभ्युपेत्ये- 
वाह-न वेति । न सम्भवतीत्यन्वयः । तथाचात्मनां तत्र विषयानुभवे तत्स्मरणं 
स्यात्‌, न च तदुपलभ्यते, तस्मात्‌ तत्र ज्ञानाभावानुमानम्‌, विमतं सुषुप्तो नानुभूतम्‌ 
अस्मयंमाणत्वाल्लोकान्तरवततिपदाथेवत्‌ । सौषुप्िक आत्मा ज्ञानाभाववान्‌ ज्ञान- 
वत्तवेनास्मर्यमाणत्वात्‌ । ननु उपेक्षात्मक्ञाने व्यभिचारित्वान्नायं हेतुः साधुरिति 
तत्राह--उपेक्षात्मकन्ञानस्येति । तत्स्वीकारपक्षेऽपि नानुमानानुपपत्तिरित्याह-- 


तत्स्वोका रपक्षेऽपीति । भअभ्युपेयते हि ताकिकादिनाऽपि वस्तुतो वर्भिमति पवंते 
धूलीपटले घूमश्रमादपि वन्हिप्रमानुमितिः। 


नन्वज्ञानस्याभावरूपत्वे प्रतिबन्धकामावविधयाज्नुमिति प्रति मप्रामाण्यज्ञाना- 
नास्कन्दित बाधनिरचयाभावस्य तथात्वेनैव कारणता वाच्येति कारणतावच्छेदके 
गौरवम्‌ । अज्ञानस्य भावर्पत्वे तु वाधविषयकाज्ञानस्याखण्डाज्ञानत्वेनैव कारण- 
तया लाघवमित्याह-- भवतु च मृत्वा शीर्त्वेति । फलमस्योक्तं टीकायाम्‌ । यद्यपि 
“जभावः प्रमेय इत्यादौ प्रतियोगिज्ञानमन्तराऽपि स्वरूपतोऽभावज्ञानं भवति, न 
तत्र प्रतियोगौज्ञानमपेक्षते, तथापि प्रतियोगिवि्ेषिताभावस्थेषु प्रतियोगिज्ञा- 
नस्य कारणत्वमालक्ष्य प्रतियोगिज्ञानमन्तरा न भवत्येवाभावयप्रत्यक्षमिति ज्ञाना- 
भावसाधक अनुमिति में ज्ञानत्वेन अस्मर्यमाणत्व लिङ्ग भौ हो सकता है । क्योकि उपे- 
क्षात्मक ज्ञान के निराकृत होने से उसमें व्यभिचार नहीं है, ओौर यदि उसे ( उपेश्नात्मक- 
ज्ञान ) मन भील तो व्यभिचार के अप्रतिसन्धानदक्षा मेँ अनुमिति उपपन्न हो जायेगी । 
क्योकि वस्तुतः साघ्यवत्यक्ष मे व्यभिचारिलिङ्कसे भौ जायमान अनुमिति प्रमात्मक होती 
है । अथवा मान लिया जाय कि जणं क्षीणं होने पर भमी कथमपि भावरूप अज्ञानपन्न 
मे तत्र तत्र अ्रामाण्यज्ञानानास्कन्दितबाधनिश्चयाभावत्वादिनां कारणता कल्पन। की 
अपेक्षा भावरूप अखण्ड अन्ञानत्वेन क।(रणताकल्पना मे लाघव है । तथापि तादृश्च- 

१६ 
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लाघवम्‌, तथापि तदुशाज्ञानत्वमस्म दृक्तशक्तिविक्ेषे एवास्ताम्‌, मिथ्यात्वं तु 
तस्य कृतोऽनु रोधात्‌, प्रका श्चविषयत्वे विज्ञानवादोक्तरीत्या प्रकाशात्मकतया 
सत्यत्वावदयम्भावात्‌, तदविषयत्वे तु तन्नैव स्थादिति कृतं विस्तरेण \ 
तदुक्त शेदः- 

““प्रकाह्मानं न पृथक्‌ प्रकारात्‌, 

स च प्रकाक्लो न पृथग्‌ विभवात्‌ । 

नान्यो विमरञोऽहमिति स्वरूपा- 

दहं स्वरूपोऽस्मि चिदेकरूपः \1"* इति \ 


अस्मदुक्त शक्तिवि शेष इति । ज्ञानानिव्ये इति तु दरषटव्यमेव । अपू णंम्मन्यतारूपा- 
ज्ञानस्य हि ज्ञानेन निवृत्तिनं तु शक्तिविशेषरूपर्य स्वातःन्यपयं बसायिनः । तत्त्वानि 


आवपिक्षया भावरूपाज्ञानकल्पने लांचवमित्याग्रहः स्यात्कस्य चिच्चेत्‌ तदाप्याह-- 
अस्मदुक्तशक्तिविशेषे एवेति । स्वरूपमोपनकारिणी क्रियाशक्तिः मायाख्यशक्ति- 
विक्षेषः। 
प्रकाशविषयस्य प्रकाशात्मकत्वं शेवोक्त्या संवादय ति~ प्रकाशमानमिति । 

निगदव्यास्यातः। "स्वशक्तिप्रचयोऽस्य विश्वम्‌ ` ( हिव. सू. ३४ ) इति शिवसू- 
्रोक्तमप्यत्रस्मरणार्हम्‌ । शक्तिश्च विमशंरूपापि प्रकालाभिन्नेति बहुशः समुदी- 
रितम्‌। तथान्यत्रापि- 

तत्तदरूपतया ज्ञानं वहिरन्तः प्रकाशते । 

ज्ञानादुते नार्थसत्ता ज्ञानरूपं ततो जगत्‌ ॥ 

नहि ज्ञानाद्‌ते भावाः केनचिद्विषयीकृता । 

जनं तदात्मतां यातमेतस्मादवसीयत ॥ ( शि. सु, वि. ३२.) 
यो यमनुपजीव्य नोपलभ्यते स तस्मादव्यतिरेकी, यथा मृदं विना 
धटः, तस्माज्ज्ञानस्यैव ज्ञेयभावात्मतया परिनिष्ठानिदचय इत्यथः । 


अज्ञानत्व का पयवसान अस्मदुक्तं शक्तिविशेष मे ही हो जायेगा । उसे ( अज्ञान ) 
मिथ्या क्यो माना जाय । क्योकि विज्ञानवादोक्तरीति से उसे ( अज्ञानं ) भ्रकाड का 
विषय मानने पर प्रकाशरूप हो जाने ते सत्य मानना आवह्यक है । गौर यदि उसे 
प्रकाश का अविषय मानें तो कह स्वयंहौन रहेगा, अतः इस विषय में विस्तार गना- 
वदयक है! इस विषय में दौवो ने कहा ;--“अरकाशमानं """“"“1” प्रकाशमान वस्तु 
प्रकारा ( शिव ) से भिन्न नहीं है, ओर वह प्रकाश विभर्शं ( शक्ति ) से भिन्न नहीं है, 
वह॒ विमं “अहम्‌' इत्याकारकं ज्ञानात्मा है तदतिरिक्त नहीं, अतः म चिदेकस्वरूप 
वाला हूं । 
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पर्वोक्तं कल्पितमेव कायकारण भावनादाय तु विज्ञिष्य तत्वविभागोऽपि, 
तत्र॒ पङ्दविश्षतिः पुरुषान्तानि त्वानि साङ्ख्यवत्‌, पृ रुषस्तु पुरेव, 
तस्व चापुणणंम्मत्यत्वरूपाणवमलदिश्तिष्त्वं नियतिकाररागविद्याकलात्मक- 


साङ्ख्यवदिति । सञ्ज्ञया तौल्यं तावदरत्येव, लक्षणेषु क्कचिदवान्तरमतभेदस्तु तदो- 
यनिबन्धेषु द्र ्टब्यः । अयु णम्मन्यत्वेति । शुभादुभवासनात्मकका्ममल--भिन्नवेचप्रथा- 
त्मकमायोयमजद्वयं तु नात्रोपात्तम्‌, सकलाख्यजीवचगे तयोः सत्वेऽपि प्रलयाकलविज्ञाना- 
कलास्थजोववगं योरसत्वात्‌, प्रलयाकलेषु ह्याणवकामंमलदयं न तूक्तं मायीयमपि, विज्ता- 
नाकलेषु त्वागवमेर्वेोति वगंत्रितयसाधारणसमाणवभलमेवेति भावः । 


वस्तुतर्चिदनतिरिक्तत्वेऽपि सवंस्य, कल्पितक्रा्यक्रारणमावमदायतत्त्ववि- 
भागमुपपादयति-पूर्वोक्तमिति । षट्‌त्रिशत्तत्तवविमागं दरंयति--दरुषान्त- 
नोति । 


प्रकृतिमंहानह ङ्कारो सनश्चेति च॑तुष्टथम्‌, पञ्चज्ञानेन्दरिपाणि, पञ्चक्र- 
न्द्रियाणि, पञ्चतन्मात्राणि, पञ्चमहाभतानि, पृरुषर्चेति पञ्चविशतितत्तवानि 
सांख्यानामपि सम्पतानि- 


मूलप्रकृति रविकृतिमहदाद्याः प्रकृतिविकृतयः सप्त। षोडशक्स्तु विक्रारो 
न प्रकृतिनं विकृतिः पुरुषः (सां-३) इति वदताम्‌ । तदतिरिक्तानि च--१ शिवः 
२ शक्तिः, ३ सदाशिवः, ४ ईइवरः, ५ शुद्धदिद्या, £ माया, ७ कला, ८ विद्या, 
९ रागः, १० कालः, ११ नियतिः, इत्येकादशतत्तवान्याहत्य षट्‌त्रिशत्तत्वानि । 

तत्र॒ पञ्चविशतितच्वानां लक्षणानि तावदित्थम्‌--प्रकृतिः = महदा- 
दिपृथिब्यन्तानां मूलकारणं प्रकृतिः । एषा च सत्त्वरजस्तमसां सुखदुःखमोहा- 
त्पक्ानां प्रकाशाप्रवृत्तिनियमनस्वभावानां साम्यावस्थासामान्यं रूपम्‌ । इदमेता- 
द्गिति निह्चयकारिणो तसत्तवप्रधानत्वेन स्वच्छतया प्रतििम्बग्रहणयोरत्वाद्‌ 
विक्रत्पप्रतिबिम्बधारिणी बुद्धिः । सेव महच्छब्देनं चोच्यते । अहङ्कारो नाम- 
ममेद, न ममेदमित्यभिमानसधनम्‌ । मनः संकलपसाधनम्‌ । अन्तर्वे्यस्य सुखादे- 
गरंहणसाधनत्वादेतत्त्रयमन्तःकरणम्‌ । शब्दस्पशंरूपरसगन्धात्मकानां विषयाणां 
कमेण प्रहणसवननि-त्रोत्रल्वङ्‌वशुजह्वध्ाणाति पञ्चततिद्दिाणि। वचनाः 
दानविहुरणवि्गानन्दात्मकक्रियासाधनानि परिाटूया वाक्पाणिपादपाय्‌- 


पूरवाक्तं कल्पित कार्यकारणभावदृष्ट से ही विशेषरूपेण तत्त्वो का विभागो 
बणित ह । उसमें पुरुषपयंन्त पचास तत्त्व ( प्रकृति, पञ्चतन्मात्राएं, मन, बुद्धि, अहंकार, 
पञ्चज्ञानेन्द्िय, पञ्चकर्मेन्द्रिय, पञ्चमह्‌। भृत एवं पुष्ष }) तो साख्य द्यनके समानहौ 
मान्य है । पुरुष हौ पशु है । अपु णम्भन्यत्वरूपं अणवमलवि रिष्ट या नियतिकालराग- 
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कञ्चुकपञ्च विशिष्टत्वं वा, एतेषां च क्रमेण व्यापकृत्वनित्यत्वपूर्णत्वसवंज्ञत्व- 


४ 


पस्थानि पञ्चकरमन्द्रियाणि । शब्दस्यशंरूपरसगन्धाः सामान्याकारा; += तन्मा- 
त्राणि। तदेव नाधिकं तत्रान्यदस्तोति तन्माव्रशब्देनावान्तरविकशेषरहिताः 
शब्दाद्या उच्यन्ते । आकाशादि भूतपञ्चकम्‌ । तत्राकाशमवकाशब्रदम्‌, । वायुः 
संजीवनम्‌, अग्निर्दाहिकः पाचकड्च । सखिलमाप्यायकं द्रवख्यञ्च। भूमि- 
धारिका । 


यदा तु परमेवरः पारमेख्वया स्वातसूपापरपर्यायया माया्शक्त्या स्वरूपं 
गृहयित्वा संकुचित ग्राहकतामदनुते, तदा पृरषसंज्ञ, अयमेव मायामोहितः कर्माणि 
स्वात्सनो बन्धकान्यभिमन्यमानः संसारी, परमेश्व रादभिन्नो बद्ध इवाभासते, 
अस्यैव मोहः, न तु परमेदवरस्य, इन्द्रजारमिव रेन््रजािकस्य स्वेच्छया सम्पा- 


दिश्रान्तेः। स च पशुरिति तस्य परुत्वं विविङकते- तच्वच्नापूरणम्मन्यत्वरूपेति । 


ननु कथं परिपूर्णात्मनः परशिवस्यापूर्णम्मन्यताप्रसक्तिरिति चेन्न, तस्य परिपूणं- 
स्वरूपस्यापि स्वेच्छया कःञ्चुकपञ्चकेनावृतत्वादित्याशयेन तल्छक्षणान्तरमाह-- 
नियत्तिकालरागेति । तत्र नियतिः--इदं स्वर्गादिफलकमदवप्रेवादिकमेव मया 
क तंग्यं, न निरयादिफलक ब्रह्यहननादिकम्‌ । मथ च नियतादेव कारणान्नियतमेव 
वायमुत्पद्यत, इत्यादिनियमनरेतु संकुचत्स्वातन्त्र्यम्‌ । कालो भावानां भासना- 
भासनात्मकानाम्‌ “अज्ञासिषस्‌, जानामि जञास्यामि” इति “अकाषं, करोमि, 
करिष्यामीति चं ज्ञानक्ियास्वरूपेणावच्छदैकं स्वाततम्‌ । रागः-इदं मम 
उपयुज्यते, इदं मे भूयादिति विषयेष्वमिष्वङ्खदेतुः स्वातन्म्‌ । वि्या-किच्चिज्जा- 
तुःस्य “किञ्चिदेव घटादिकं जानामि न पुनः सर्व॑मित्यात्मकस्य हेतुभूतम्‌ 
स्वातन्ब्यम्‌ । कालः-किञ्चिः कतुंतादेतुमूतं तत्‌ । अस्य जगत्लष्टुः स्वूपाव रकत्वादे- 
तत्पञ्च कञ्चुकशब्देनोच्यते । एतन नियत्यादिना कल्ुकरेनावृतोऽयं शक्तिदारि- 
द्रयमनुभूय नियत्यादिमुखेनेव स्ववेभवात्‌ प्रति वितीणंकिञ्चिदंशः पशुरिव्युच्यते । 
अयमत्र निष्कषः-- चित्स्वल्पः परमेदवरः स्वाभिन्नस्वात्मशक्तिस्वातन्त्यवशाद- 
पेरव्याति न्यक्त मेदव्याप्तिमवलम्बते, तदा पा रमेरवरेच्छादिशक्तयोऽपंकुचिता 


अपि संकोचवत्यो भान्ति, तदेवायं मरखावृत. संसारोयुच्यते । तथा च म्रति- 
चिदाकलारूप कञ्चुकपञ्चकविराष्टत्व ही. उसमें पशुता है । ( ज्ञातव्य है कि आगम- 
सिद्धान्त मे स्भतन्ध्य्क्ति ही तत्तदंश मे संकोचभाव का अभिनय कर नियतित्वादि- 
व्यवहारभाक्‌ होती दै अमुक कारण से ही अमुक कायं उत्पन्न होता टै इस संकुचित- 
स्वादन्च्य को नियति कहते ह । इसो प्रकार अमुकं कालमेही अमुक कार्यं होगा' इते काक, 
दस समय अमुक विषय प्रप्तहो' इमे राग, 'किल्चित्कर्तृताहेतुस्वातच््य कला, तथा 
किच्िञ्ातृत्व देत्‌ स्वंय विद्या कटी जाती है) । इनमें प्रत्येक क्रम से व्यात्रकत्व ¡नत्यत्व्‌ 
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सवंकतृत्वविरश्द्वस्वरूपमवसेयम्‌, निर्वंणितस्वतन्त्रप्रकादा एव च स्वरूपतिरो- 
धित्सया पञ्चतां गतः । अनादित्वञ्च दश्ंनान्तरवत्संसरणस्येष्टमेवेति स्वीकृतं 
तरयोदश्ञाह्किके ध्रीतन्त्रारोके । स्वरूपतिरोधित्सात्मक मायाश्ञक्तेरनादित्वेऽपि 


हतस्वातन्त्परूपा इच्छाशक्ति संकुचिता सत्यपूणम्मन्यताहूपमाणवमलम्‌ । ज्ञान- 
शक्तेः क्रमेण संकोचात्‌ किडिचत््त्वाप्तेरन्तःकरणवृदधीन्द्रियतापत्तिपूर्वभव्यन्तं 
संकोचामासनाद्‌ भिन्नवे्भ्रथारूपं मायीयं मलम्‌, कियाहक्तिः कमेण भेदे स्व॑. 
कतुत्वस्य किञ्न्ित्कतुत्वाप्त: कर्मेन्द्रियलूपसंकोचग्रहणपूवं मत्यन्तं परिमिततां 
प्राप्ता शुभाशुभानुष्ठानमयं कामं मलम्‌ । तथा च सवंकतुंत्वसवंज्ञःपूणंत्वनित्य- 
त्वव्यापकत्वशक्तयः संकोचं गृह्णाना यथाक्रमं कलाविद्या रागकालनियतिरूपतया 
भान्ति । तथाविधङ्च शक्तिदरि द्र: संसारोत्युच्यते । स्वशक्तिविकासे तु शिव 
एवेत्यन्यत्र स्पष्टम्‌ । एतदसिप्रायेणेवाह-एतेषां च क्रमेणेति । उपाधिविरोषमादायेव 
जीवेऽनित्यत्वावगति नं तु स्यरूगए्तोऽद्रेतव दिऽस्मिन्तिति त्ववगन्तव्यम्‌ । निहच्यो- 
तमुपवणंयति-निर्वाणत इति । दशंनान्तरतवरदिति । वेदान्तदरनि यथा--अजा- 
मेकाम्‌ (वे. उ.) इति धृत्या “नेसर्गिकोऽयं लोकव्यावहारः'' ( ब्रभ्सू° शा. भा. ) 
“स्वाभाविकोऽन।दिरयं व्यत्रहारः' ( भामतो ) “एवमथमनादिरनन्तो नेसगिकः"" 
{ ब्र.सू. शा. भा.) अनादाविह संसारे” (पं. द.) जीव ईशो विशुद्धा चित्‌ तथा 
जीवेशयोभिदा । अविद्या तच्चितोर्योगः षडस्माकमनादयः'' ॥ (वा०) “अनादि. 
त्वेन तन्निरासात्‌” ( सि. वि. ) इत्यादिभाष्यादिवचनेदच संसारस्थानादित्वम्‌- 
पगतम्‌, यथा च साख्यतत्तवकरौमुद्याम्‌-"'ननु धर्मादयो भावाः श्रो रपेक्षाः, 
शरीरञ्च धर्मादपेक्षमिति परस्पराश्चयेणोभयमपि न संभवेदित्याशङ्कां समादधता 
मिश्रपादेन- “अनादित्वाच्च बीजाङ्कुरवन्नान्योन्याश्रयदोषमावहति । कल्पादा- 
वपि प्राचीनकल्पोत्पन्नमावलिङ्घसंस्कारवशाद्‌ भावलि ङ्गयोरुत्पत्तिर्नानुपपन्ने'' 
{ ५२ का. ) त्युक्तम्‌ । जैमिनियार्च सुष्टिप्रर्थमप्यानिच्छन्तो “न कदाप्य- 
नोदृशं जगदि"' ति ब्र वन्तः सुतरामस्यानादित्वमाचक्षते, तथा प्रकृतेऽपि- 


“अनादिमलसंच्छन्ना 
अणवो दुक्क्रियात्मना ( तन्त्रा. १३।७८ ) 


““ईश्व रस्य या स्वात्मति रोधिता निमित्तताम्‌ । 
साभ्येति कमंमलयो रतोऽनादित्वव्यवस्थितिः ॥" ( तन्त्रा. १३।११० ) 


पूर्णत्व सवंज्ञत्व एवं सर्वकर्तुत्व के विरोधी है उपवणित स्वतन्तरप्रकाच्च ही स्वस्वरूप- 
तिरोघानेच्छा से पशुता को भ्राप्त करता है । दर्यानान्तर कै समान संसार का अनादित्व 
इमे भी इष्ट हे, थह भी तन्त्रालोक के त्रयोदशान्हिकि मे वणित है । स्वरूपतिरोधानेच्छा- 
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संसारः सादिरित्यस्य दक्तुमश्ञक्यत्वात्‌ ““यथाऽनादि्र व्तोऽयं घोरः संसार- 
सागरः\ शिवोऽपि हि तथानादिः संसारान्मोचकः स्मृतः" इत्युक्तः \ 
मोक्षश्चास्य पञोस्तावुज्ञस्वातस्ूयलक्तयभिन्लप्रकाशामक एव, “मोक्षस्य नैव 
किडिचद्धामास्ति न चापि गमनमन्यत्र । अज {नग्रन्थिभिदा स्वज्ञक्तयभिन्यक्तता 


“जनाद कोऽन्वयं क्रमः" ( त. १२।७ ) "“यदनादावस्मिन्संपारे'" (त. १३।१७) 
ट्ट्यादानेकवचनादनादिःत्वं संसारस्येति भावः ! स्वरूपति रोधित्सेति । परमेश्व- 
रस्य स्वरूपधिस्सा हि तिरोधातुमिच्छा । तत्र तिरोभावः पू्रूपप्य तस्यापूर्ण- 
त्वाभिनयः, तद्धेतुभतेच्छा च तस्य स्व। भिन्नस्वातस्त्यमेव, तच्च स्वलूपगोपनकारि- 
त्वाद्‌ मायालक्तिरित्युच्यते ! अत एव-- 
देवः स्वतन्त्रर्चिद्रूपः प्रकाशात्मा स्वभावतः) 
रूपप्रच्छादनक्रोडायोगादणुरनेककः ( त. १३।१०२ ) इत्युक्तम्‌ । 
तस्याश्च स्वाभिन्नत्वादेवानादित्वम्‌ । ननु स्वस्याप्यनादित्वं कुत --इतिचेत्तत्राह- 
यथाऽनादीति । स्वस्वातन्व्यवशात्संसारात्मना समानः स्वेच्छया समधिगतसं- 
करोचभावं स्वात्मानमेव संसारान्मोचकः संसारवदेवानादिरित्यथंः । वस्तुतस्तु, 
संसारस्यानादित्वमपि हिवस्यानादित्वायत्तमेवेस्यन्यत्‌ । 
ननु परमेश्वर एव यदि स्वेच्छया पञुभावं विभति, तहि कोदृशोऽस्य 
मोक्ष इत्यत आह-मोक्षश्चास्येति । मोक्षस्य नैवेति । मोक्षस्य कैवल्यस्य नैव 
किञ्चिद्धाम व्यतिरिक्त स्थानं विद्ते, न चाप्यन्यत्र कुत्रचिद्‌ गमनं लयो मोक्षः, 
उपिलज्ञान्न्थिमिदा स्वहाक्त्यभिव्यक्तता मोक्षः । अज्ञानमपू्णम्मन्यतारूपं 
तच्चात्मानात्मनोः परस्पराभिमानलक्षणम्‌ जात्म: पूणस्वरूपसंकोचकार- 
त्वात्‌ ग्रन्थिरिव ग्र न्थः स्वकोयस्वातन्तरयात्मकव्यापित्वादिदेहाद्यमिमानतया 
बन्धः, तस्य भिद्‌ भेदनं पूण त्मस्वरूपस्वातर्त्यपरिशोलनं, तदेव प्रोक्तग्रन्थिवि- 
दारणम्‌, तेन च स्वशवत्यभिव्यक्तता स्वातमस्वातन्त्पातमकपरिप्‌ णंताभिव्यक्तिः, 
रव च मोक्षः इत्यथः । वस्तुतः स्वातन्च्यस्फार एवाय बद्धमुक्ताभिनयः इति न 
रूप मायाशक्ति के अनादि होने पर संसार को सादि कहना सम्भव नहीं है! कहा रई 
'यथाऽनादि `` “1 जेते यह घोर दसारसागर अनादिकाल से भ्रवृत्त है वैसेही इस 
संसार से मुक्तं करने बालाश्िव भी अनादि दहै । इस पुं का तादश स्वातच्छ्यदक्ति से 
अभिन्न प्रकाशरूपता ही मोक्ष ह, "मोक्षस्य नव" ' । मोक्षकान कोई धाम 
( स्थान ) है भरन मोक्ष मे कहीं अन्यत्र जाना ही है, केवर अज्ञानग्रन्थि के भेदन 
होने से स्वस्वातन्ब्यात्मकपरिपूर्णता की अभिन्यक्त हो मोक्ष ह ।' ( आत्मा मे अनातमा- 
भिमानपूर्वक अनात्मादेहादि मे आत्माभिमानरूपमोह हौ अपने पूणस्वरूप का संकोच- 
दायि तथा स्वस्वातनत्यस्वरूप निजीव्यापकसत्वादि का देहायभिमानलूप से बन्धक होने 
से ग्रन्थि कहा गया है ) परमार्थसारोक्त ईस अभिनवगुप्पःदोक्ति का मी इसौमे तात्पयं 
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मोः" इति परमाथं घारेऽभिनवगुप्रपादोक्तेरप्यत्रैव तात्पयंम्‌ । जोवन्मुक्तिदशा 
तु वेदान्िवदेवेतिः तत्रैवाभिग्यक्तम्‌ ! विवतंवादे माविशक्तिस्वरूपालोचन- 
प्रणात्या तु विदेहभृक्तावपि शब्दभेद एव \ बन्धस्य वस्तुतोऽभावेन तु तत्व्रति- 
योगिकत्वेन रूपेण सोक्षोऽपि नास्तीति वेदान्तिवदेव उ्यवह्ियते । यतश्वौकृतं 
तन्त्रालोकटीकायाम्‌- 

“संघा रोऽस्ति न तत्तवतस्तनुभृतां बन्धस्य वारतव का । 


विस्मतंग्यम्‌ । अत्रेव तात्पयंमिति । मोक्षस्य स्वातन्त्यशवत्यभिन्तप्रकारात्मक- 
त्वप्रतिपादने तात्पयंमितपथंः । अन्यत्राप्युक्तम्‌- 
मोन्नो हि नाम नैवान्यः स्वरूपप्रथनं हि सः। 
स्वल्पञ्चात्मनः संविन्तान्यत्तत्र तु या पुनः॥ (त. १।१५६ इति) 
स्वतन्त्रात्मातिरिक्तस्तु तुच्छोऽतुच्छोऽपि कदचन । 
न मोक्षो नाम तन्नास्य पृथङ्नामापि गृह्यते ॥ ( त० १।३१ ) इति च। 
अत्र वेदान्तमतमाध्ित्य म॒ख्यसामानाधिकरण्यं वाधकामानाधिकरण्यं 
चेत्यन्यदेतत्‌ । स्वाभिपरतजोवन्मुक्त्यादौ वेदान्तिसाम्यं प्रकटयति -जीवन्मुक्ति- 
देति । तत्रेव--परमाथंसारे- 
मय्येव भाति विदवं दपंण इव निमंरे घटादोनि) 
मत्तः प्रसरति सर्वं स्वप्नविचित्रत्वमिव सृप्रात्‌ ॥ 
अहमेव विर्वकूपः करचरणादिस्वभाव इव देहः । 
सवंस्मिन्नहमेव स्फुरामि मावेषु भास्वररूपमिव ॥ 

( प. सा. ४८-४९ } इत्यादिना । 
श्रतयदचीप्यत्र भवन्ति -- “अशरीरं वाव सन्तं न प्रियाश्रिे स्पृशतः'' (छा° उ० 
८.१२-१) “जीवन्मुक्तः सरूपः स्थात्‌” (मु. उ. ३३) “स्मिन्‌ सर्वाणि भूतान्यात्मै. 
वाभुद्रिजानतः । तत्रको मोहः कः शोक एकत्वमनुपर्यतः'" (ई. उ. ७) इत्याद्याः । 
विवर्तवाद इति । मलशक्त्थालोचनमित्यादिना । बन्धस्येति । प्रोक्तरीत्या शिव- 
स्येव मातुमेयादिसर्वात्मना भासमानत्वेन तदतिरिक्तस्य परमाथतो बन्वस्या- 
प्यमाव एवेति भावः । शिवात्मना मोक्षस्य सत्यत्वादाह-तस््रतियोगिकत्वे- 
नेति । तदा बन्धपरामर्चः । वेदान्तिवदेवेति । प्र्रशितं प्राक "न निरोधो न चोत्प- 
त्तिरित्यादिनां वेदान्तमतम्‌ । तत्र स्वमतप्रतिपादकं वचनं दशयति-संषा रोऽस्ति 


है । जीवन्मुक्तिदशा वेदान्ती के समान ही हम ( आगामिक ) मानते है, जो वहीं 
( परमार्थसार में ) उपवणित है । विवर्तवाद में वक्ष्यमाण शक्तिस्वरूप आलोचन 
प्रणालि से विदेह मुक्ति मे भी केवल शब्दभावर काही मेद है । ओौर वेदान्ती के समान 
ही हम भी यह कहते हैँ कि--वस्तुतः बन्ध के न होने से तल्प्रतियोगिकत्वे्न रूपेण मोक्ष 
भी नहीं है। जैसा करि तन्त्रालोक की टोका में स्वीकृत है--“षंसारोऽस्ति न" जव 
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बन्धो यस्य न जातु तस्य ` वितथा मुक्तस्य सृक्तिक्रिया । 
मिथ्यामोहकदेष रज्जुभुजग-च्छायापिजाचश्चमो 
मा किच्चिच्यज मा गहाण विरम स्वस्थो यथाऽवस्थितः \\ ' इति 


्रकाश्ात्मना सत्यत्वेऽपि बहिष्ट्वेनाभावमभिप्रत्य मिथ्यात्वोक्तिरेतन्मतेऽपि 
सम्भवति) अधिकं तु विवतंवादे वक्ष्यामः) ताद्कापश्ुत्वप्रयोजकं तु भेद- 
प्रतीत्यात्मकं मायाततत्वम्‌, तदुपरि अहमिदमिति परामर्शात्मकं क्रियाल्क्ति- 
प्रधानं शुदधविद्यातत्तवम्‌ । अनत्राहन्तेदन्तयोः समीभूयावभासनम्‌, तत्रेवेदमंश- 


न तत्वत इति । संसारे सत्येव बन्धमोक्षव्यवस्था ञापतति । रिवातिरिक्ततया 
वस्तुतस्तस्येवाभावे नो बन्धो नापि च मोक्षः । ननु तहि-““भयं बद्धोऽयं मुक्त 
इति व्यवहारः कथमिति चेत्तत्राह --मिथ्यामोहकदेष इति । एष लौकिको व्यव- 
हागे मिथ्यामोहङ्कत्‌ । मिथ्याभूतो यो मोहोऽततानम्‌ मायेति यावत्‌, तया कृत 
इत्यथः । तत्र दृष्टान्तः-रज्जुभु जग इति । वस्तुस्थितिमुपदिशति-मा किंल्क्त्यन 
इत्यादिना । स्वस्थः, स्टस्वरूपभूते शुद्धे चिदात्मनि तिष्ठतीति स्वस्थः । तल्लक्षणन्तु 
निरुक्त प्राक्‌ । यथाठस्थितः साम्ये स्थित इत्यथः । 
ननु श्षिवात्मना स्वस्यापि सत्यत्वेन कथं मिथ्यात्वोक्तिरिति तत्राह - 
प्रकाशात्मनेति । एतन्मतेऽपि--चित्स्वातन््यवादिमतेऽपि । ननु कीदृशं तहि 
मिथ्यात्वसत्यत्वयोः सामानाधिकरण्यमिति चेत्तत्राह-अधिकंः त्विति । शिष्ट- 
तत्त्वानि निवंचति-तादशपगुत्वप्रयोजकमिति । भेदप्रतीत्यात्मकमिति । स्वस्व- 
रूपेषु भविष्वित्ादिः। तदुपरोति । तच्छब्देन मायातच्वं परामृशति । अरमिद- 
मिति परामर्शाद्मकरम्‌ --अहन्तेदन्तयोरेकयप्रतिपत्यात्मकमित्यथः | क्रियाशक्ति 
प्रधानमिति । भावानां भासनैव विमंलूपा क्रि पराशक्तिरिति ईइव रघरत्यभिजादौ 
व्यक्तम्‌ । 
जीवात्माओं का संसार ही वास्तविक नहीं है तब बन्ध की बात ही क्या, अर्थात्‌ वह 
वास्तविक हो ही कैसे सकता है ओौर जिसका कभी बन्धन ही नहीं हुआ, उस मुक्त 
की म॒क्तिक्रिया भी वितथ ( व्यर्थं) ही है । बन्ध भौर मोक्ष दोनों ही रज्जु में सर्प॑श्रम 
एवं छाया में पिज्ञाचश्रम के समान मिथ्याज्ञान के द्वारा कल्पित है, अतः तुम्हंन 
किञ्चित्‌ परित्याज्य है जौर न ग्राह्य, केवलं स्वस्थ ( स्वस्वरूप में स्थित ) रहो । 
्रपञ्च के प्रकाशत्मना सत्य होने पर भी वषटरन अभाव होने से उपे मिथ्या कहना 
इन ( आगम ) के मतमेंभी सम्भवहं। इत विषय मे विशेषविवेचन विवर्तवाद में 
करेद्धं। पुरुष में पूदर्वाणितप्ुता का प्रयोजक भेदप्रतीस्यात्मक मायातत्त्व है । उसके 
ऊपर अहम्‌ इदम्‌ इत्थाकारक परामशत्मिक क्रियाश्क्तिप्रधान विमर्शं शुद्ध विद्याततत्व हे । 
इस अवस्था मे अहन्ता ओर इदन्ता समानखूप से भाषित होती है, उसमे इदमंश का 
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भ्रधान्ये ईश्वरत्वं ज्ञानशक्तिप्रधानम्‌, अहमंशप्रधान्ये तु सदाश्शिवतत्त्वमिच्छा- 
शक्तिप्रधानम्‌, अहमित्येतावन्मात्रपरामजास्त्वानन्दशक्तिप्रधानं चेतन्यं शक्ति- 
तत्त्वम्‌ । लोकेऽपि क्वचितप्रवतिष्यमाणस्य स्वात्मानमनुसन्धायेष चिक्ोषितस्य- 
बुद्धावारोहणदशंनान्नायं दुरूहः पन्थाः । सवंमेतत्तत्वब्यूहं गर्भक्त्य वतमानं 
परिपूर्णानन्दमयं चिद्र॑पं शिवतस्वम्‌ । अतएव विदानन्देच्छाज्ञानक्रियेतिशक्ति 


समोभूयावभासनम्‌--पमानतयाऽव्रभासनम्‌ । तत्रेवेदमंसप्राधान्ये इति । 
“ईरवरो बहिषन्मेषो निमेषोऽन्त सदाशिवः" ( ई. प्र. ) इत्युक्तेः । स्फुटोभूते 
चेदमंशे यदाहमंशं निषिञ्चति तदाऽद्कुरि तं जगदहन्तयावृत्य स्थितमौ श्वरतत्त्वम्‌ । 
महमंशप्राधान्ये त्विति। यदा परमेदवरः शुद्धचिन्मात्राधिकरण एवाहमिल्यंशे 
इदमंशमुल्लासयति, तदा तस्य प्रोन्मिलितमानचित्रकल्पभावराशिविषयत्वेनास्फु- 
टत्वादिच्छाशक्तिप्रधानं सदाशिवतत्तवमितिभावः। 


लोकप्रसिद्धेच्छा विलक्षणा नि विकल्पप्राया सूक्ष्मा काचिच्चिद्दशाऽत्रेच्छाराक्तिः 
तेन लोके इच्छाया ज्ञानोत्तरत्वप्रसिद्धावपि न क्षतिः । अहमित्येतावदिति । जग- 
त्छष्टुः परमेइवरस्य स्वस्वातन्त्य माहात्म्याद्‌ बहिरूल्लिलसिषया परानन्दच- 
मत्कारोद्रेकाद्‌ अहमिति परामशः | 


ननु तस्य बदहिरल्टसितुमिच्छेव शक्तितत्तवमास्ताम्‌, तत्राहमिति परा- 
मर्शोऽकिञ्चिसप्रयोजनक इत्याशंकां लौकिकानुभवेनोपशमयितुमाह-लोकेऽपोति । 

शिवतत्त्वं द्शयति--सवंयेतक्त्तवव्यृहमिति । सर्वप्रमाणामन्तः परितष्फु- 
रत्पूर्णाहन्ताचमत्कारमयं सवंतत्तवोत्तोणं सकलतत्त्ररारिगतसुष्टिसंहारशतसहल- 
परतिविम्बनसहिष्णु महाप्रकारावपुः शिवतत्वम्‌ । अयमेवेच्छाज्ञानक्रिपात्मक्केवल- 
पूर्णानन्दस्वभावरूपः परमशिव इत्युच्यते । तदुक्तम्‌- 


तावान्पूणंस्वभावोऽसौ परमः शिव उच्यते । 

तेनात्रोपासकाः साक्ात्तत्रैव परिनिष्ठिताः ॥ ( तन्त्रा. १।१०८) इति 
अत एवेति । शिवस्य तादुशस्वभावरूपत्वादेव । क्वचिदुल्लेख इति । 
परोक्तशक्तिपञ्चके चिज्जञानयोरुभयोः परिगणितयोः परस्परपर्यायत्वभाव- 


भ्राघान्य होने पर ज्ञानशक्तिभधान ईश्वरतत्व होता है तथा अहमंश का प्राधान्य होने 
पर इच्छाशवित प्रधान सदाशिवतत्त्व होता है । केवल "अहम्‌" इत्याकारकं परामर्ास्मक 
आनन्दशक्तिप्रघान चंतन्य शक्तितत्त्व ह । लोकव्यवहार मे भो कार्यविहोष में प्रवर्तिष्य- 
माण परुष स्वात्मानुसन्घान करके ही कर्तंग्यकायं को बुद्धिस्थ करते हृए देखे जाते है, अतः 
यह्‌ दुर्ञेय नहीं हँ । समस्त इस ॒तत्वसमृह को गर्भस्य कर ॒वत्तमान परिपूर्णानन्दमय 
चित्‌ ही शिवतत्त्वं है । अतएव कूत्रचित्‌ शिवतत्व मे चित्‌ आनन्द इच्छाज्ञान क्रिया 





म 
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पच्चकस्यापि कवच्चिवृल्टेखः। जथ चेतन्यज्ञानेणोः को भेदः ? चेतन्यं 

तावदात्मस्वरूपमनुस्य॒तमेव, तदेव त्वौत्कटचेन बाह्छाभासात्मकतामापन्न | 
जानहाक्तिरिस्यवस्थाभेदात्‌, बाह्यस्त्विदमंशः । एवं षरटात्रहात्ततत्वानि \ अयं च 
प्रसिद्धो विभागः, श्िवा्ेतप्रतिपत्तावेव सच्नाहेन तु प्रक्रियामनादत्य प्रकारान्त- 


षर्टतरिशत्तत्वानोति । कञ्चुकपञ्चकयोजनेन सङख्या पूरणीया । 


नयां जिज्ञासते- अथ चैतन्यज्ञानयोः को भेद इति । जिज्ञासामुपशमयति- 
चैतन्यमिति । षटवरिशत्तच्छनिरूपणमुपसंह रति--एवमिति । १ 


ननु सत्यपि विभागान्तरे किमिति षट्त्रिशत्तत्वविभाग एव प्रथममादुत 

ति तत्राह--अयञ्च प्रसिद्ध इति । प्रसिद्ध इति देतुगभविक्ोषणम्‌ । वस्तुस्थिति- 

माद््याह -शिवा्रतप्रतिपच्चावेवेति । सन्नाहेन-- तत्परेण । प्रकारान्तरेणापीति । 
अनुपदमेव वक्ष्यमाणलक्षणेन । क्रमान्तरमकारोति । तदित्थम्‌- 
विन्दुनादौ शक्तिशिवौ शान्तातोततौ ततः परस्‌ । 
षटत्रिशत्तत्त्वमिद्युक्तं ोवागमविक्ञारदेः ॥ 


( मानसोल्छासः २४२ ) इति) 
सव्रतावत्‌ - 


भूतैस्तु पञ्चभिः प्राणेश्चतुदंशभिरिन्दरियेः । 
चतुविश्शतितत्वानि सांख्यशास्त्रविदो विदुः ॥ ( मा. २।४९ } 
इति सांख्याभिमतानि चतुविगतितत्छरानि, 


महान्‌ कालः प्रधानञ्च मायाविचे च पर्ष । 
इति पौराणिकाः प्राहः त्रिशत्तत्वानि ते; सह ॥ (मा. २।४१ ) 
षड भिरेतैः सह पूर्वोक्तानि चतुविशतितत्तवान्याहत्य व्रिशत्तत्वानि । ३ 
तैश्च सदेतानि-- विन्दू-नादशक्तिदिवशान्तातीतानि षट्‌्तत्तवान्धाहत्य षट्‌त्रिरात्त- 
स्वानि । तत्र विन्दुः-सर्वाधिष्ठानं चेतःयम्‌ । अत एव-- 


ट्स शवितप्रपञ्चक का भी उल्लेख मिलता ह । यदि जिज्ासाहो कि चैतन्य ओौर ज्ञान में 
क्या मेद है तो--अनुस्यत आत्मस्वरूप ही चतन्य ह ओर बहौ जब उत्कटक्प से बाह्य- 
भासकतापन्न होता है, तब भवस्थामेद से ज्ञानशक्ति कहा जाता है 1 इदमंश बाह्यशब्द ॥. 
से ग्राह्य है । एवं आगमसिद्धान्तानुसार षटत्रिंशत्‌ तत्त्व है। ( १ शिव, २ शक्ति, 
३ सदादिव, ४ ईश्वर, ५ शुदढधविद्या, ६ माया, ७ कला, ८ विद्या, ९ राग, १० काल, 
११ नियति, १२ पुरुष, १३ प्रकृति, १४ वुद्धि, १५ अहंकार, १६ मन, ५७ श्रोत्र, 
१८ त्वक्‌, १९ चक्षुः, २० जिह्वा, २१ घ्राण, २२ वाक्‌, ९३ पाणि, २४ पाद, २५ पायु, 
२६ उपस्थ, २७ शब्द, २८ स्पर्ल, २९ रूप, ३० रस, ३१ गन्व, ३२ आकाश, २२ वायुः 
३४ वन्हि, ३५ सलिल एवं ३६ भूमि } । यह तत्त्वविभाग प्रसिद्ध है। जो शिवाद्रैत 
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रेणापि तत्त्वोपव्णंनमागमेषु दश्यते, अत एवेतन्मतोपवणं नपरेऽपि मानसोल्छासे 
तत््ववणंनाधां क्रमान्तरमकारि । तन्त्रालोके तु- 

“यत्त॒ सर्वाविभागात्म स्वतन्त्रं बधयुन्दरम्‌ । 

सप्तत्रिशं तु तत्प्राहुस्तत्तवं पररिवाभिधम्‌ \\"" 

"एवं दिसृष्टिप्रल्याः प्राणे एङत्र निष्ठिताः । 

सोऽपि संविदि संविच्च चिन्मात्रे जेधवजिते ॥ 

चिन्मात्रमेव देवी च सा परा परमेश्वरी) 


"“सृष्टामया परिचिता प्रकृतिविसगंः । 
तां स्वात्मना कवलयन्‌ शिव एष विन्दुः" | 
इत्युक्तम्‌ । नादः = तस्येव प्रणवात्मना सर्वथिस्फोरकत्वेनाभिव्यक्तं 
रूपान्तरम्‌ । दाक्तिः = मायाऽविद्याभ्पामन्या सर्वाधिष्ठानत्व पामथ्यम्‌ । शिवः = 
शक्ति मानीदवरो छखोलाविग्रहधारी ।! शान्तातीतावित्यभावपोदवरस्यावस्था- 
विदोषो । शिष्टानि कृतव्याल्यानि । 


तन्त्रालोकोक्तं प्रकारान्तरं दर्शयत्ि-यत्विति। प्रोक्तं ल्लिवतक्तवं 
विड्वोत्तो णत्वेरप विशव मयमेकं रूपं स्वतन्त्रबोधात्पकं पयंवसितम्‌ ।. किन्तु कथं 
तद्िख्डवर्माक्रान्तमिति मा संश्ञयोत इति तस्येव षट्त्रिशत्तत्वस्येकं रूपं सप्तत्रि- 
रत्वेन परिकल्पितम्‌ । तच्च कोदुश्ं तत्राहु-सर्वाविभागात्मेति । सर्वाविभागा- 
दयात्मतवाद्यात्मकं, तद्धि उभयवस्त्वधिष्ठानम्‌, अतो न विरोधः। भमत एव स्वतन्त्रं 
बोघात्मकत्वेन रमणीयम्‌, कि तत्‌, परदिवाभिधम्‌ तत्वमित्यर्थंः। 

एत्यापि रूपस्य भावनोपदेशादौ कल्पितवेभावे तु तस्येवाष्टात्रिच्ं रूपं 
तत्त्वं कल्प्यते--एव मिति ! संविदीति । तत्तन्नोलाद्यामाससंभिन्नायां परिमित- 
त्मरूपायाम्‌ । 

चिन्मात्रमेव देवी चेति । चिर्तिहि स्वरूपपरिनिष्ठिता निस्तरङ्गान्धि- 
कल्पा तुरोया त्रिपुरा । सेव यदा स्वस्वातन्त्यवशाच्ितिक्रियाकर्तृत्वरूपचेतन- 


प्रतिपत्ति मेही वददारदहं वे प्रकृतप्रक्रिया का अनादर कर प्रकारान्तरसे भी तत्वों 
का वर्णन करते हं । अतएव एतन्मत ( आगममत ) वर्णनपरक मानसोल्लास में 
क्रमान्तर से तत्त्ववर्णन किया गया ह । तन्त्रालोक मे तो कहा है कि~-'यत्तु सर्वावि- 
भायात्मः"““" ` । जो चित्तत्व सर्व विभागातोत स्वतन्त्र तथा सौन्दर्ययुक्त हं वहो सप्तत्रिंशत्‌ 
तत्त्वल्पसे वरणितह भौर उपे ही परशिव कहते है । एवं सृुष्टि-प्रल्य प्राणमं वह 
प्राण भी संविद्‌ मे, गौर संविद्‌ ज्ञेयवजितचिन्मात्रतत्व में प्रतिष्ठित ह । वह्‌ चिन्मात्र 
तत्त्व हो देवी ( दिन्यस्वहूपा ) परमेश्वरी पराह । इस प्रकार वही चित्रत्व अष्टा 
त्रिशत्‌ तत्तवेरूप से वणित हँ ओर उसे परात्पर हृदयतततव कहा गया ह । 


न 
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अष्ातरि्णं च तत्‌ तत्त्वं हृदयं तत्परात्परम्‌ ॥\ ` 

इत्यप्युक्तम्‌ । 

केचित्त “पञ्चविश आत्मा भवती"ति तेत्तिरोयश्रत्यनुगुहीतानि 
पञ्चविक्षतिरेव तत्त्वानि, तानि च पञ्चभूतानि तन्मात्र पञ्चकं पञ्च- 
ज्ञानेन्द्रियाणि पञ्‌च कर्मेन्द्रियाणि मनस्तत्त्वं मायाविशचुद्धविद्यामहेश्वरसदालि- 
वात्मकानि चत्वारीति, परिशिष्टानां तवेतेष्वेवान्तर्भावः, स व॑तत्त्वातीतं तु षड्जं 
हिव्क्तिसम्मेलनमिति प्राहुः 

सर्दकष्वायं तत्व निवहः प्रागुदी रितत्रिकाटमक एवं, त्रिकं च स्वातनत्यरू- 


इत्यप्युक्तमिति । यद्यपि षट्‌ त्रित्वेन गीयमानमेव परतत्त्वम्‌, तथापि विष्वोत्तोणंस्थापि तस्य 
भावना्थं कल्पितवेद्यनावे सति वेदकतादशाधिश्ञायिनः सर्घात्रशञत्वम्‌, तस्यापि भावनां 
वेद्यताकल्पने तु वेदकस्याष्टात्रिशत्वम्‌ । न चैवमनवस्था, चरमस्य वेद्यताकल्पने उपान्त्यस्य 
वेदकत्वात्‌ ! न चेवं षट्‌त्रिास्यैव स्वोपान्त्यवेदयता स्यात्‌; तदुपान्त्यशक्ेवे ान्तःपातित्वात्‌ । 
मघन्रिशञे तु तथा सयात्‌, यदि श्नीरत्नकुलमालायामष्टाचरिह्यपयंन्तततत्वगणना नादता 
स्यादिति तत्सम्प्रदायः ! सौन्दयं लह रीटीकाकृतां मतमाह केचित्त्विति । सामरस्यं सम्मेलनं 
वाद्ेतवादिमते एेक्यमेव, मतान्तरे तु वैशिष्ट्यम्‌ । इतिदजं नसर्व॑स्वे स्वातक््यवादे 
राजहंसः । 


तामासादयत्ति तदेश्वर इत्युच्यते । कायंबरह्येति यं बेदान्तिन भाः । तन्न्विन्मात्र- 
मेव चाष्टात्रिदं तत्त्वम्‌ । शेषं निगदव्याख्यातम्‌ । अधिकन्तु टीकायां द्रष्टव्यम्‌ । 
केचित्त्विति । लक््मीधरदेशिकाः । प्राहुरिति । लक्ष्मोधरायाम्‌ ( सौ. ल. व्या. १९ 
इत्यादिः । अक्षरारथ॑स्त्वतिरोहितः। 

ननु कल्पितकायंकारणभावमादाय विशिष्य तत्त्वविभागस्यौचित्येऽपि 
त्रिकदक्शने त्रयाणामेव तत्त्वानां विभागः कर्तव्यताकोटि भजते, किमित्येतावतां 
विभाग इति तत्राह--सर्वस्चायमिति । तत््वनिवहः = तत्त्वसमृ हः । त्रिकाटपकः = 
दिवशक्तिनरात्मकः । एतद्‌दशंने सवं विश्वं नरशक्तिरिवात्मकमेवेति तत्र तत्रौ- 
दुधोष्यते । तच्च त्रिकं स्तरातन्त्पातमकं स्वात्मकंस्वातन्त्यवशादेव शिवस्य तथा. 


सौन्दर्यलहरी के टीकाकार श्रीलक्ष्मीधर ने कहा है कि “पञ्च विश्ल आमा भवति ” 
इस तँत्तरीय श्रुति से अनुमोदित पञ्चविति ( पचीस ) ही तत्वह । गौरवे है 
पञ्चम्‌त, पञ्चतन्मात्र, पञ्चज्ञानेन्दिय, पञ्चकर्मेन्दरिय, मन, माया, विशुढ विद्या, महेश्वर 
एवं सदादिव । अवशिष्ट तत्त्वो का इन्हीं मेँ अन्तर्भाव हो जाता है 1 सर्वतत्त्वातीत 
( सभी तत्त्वों से परे } शिवशक्तिसामरस्य तो षड्तिक्च ( छब्बीसर्वां ) तत्तव है । 

यह सभी तत्त्वसमुदाय पूर्वोक्त त्रिकतत्त्वात्मक ही है । चित्रतत्त्व (शिदशक्तिनर) 
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पविमर्शात्मकमेव, विमशंश्च प्रकाजञात्मक एव । एतच्इ ध्रविद्योपाषकैः 
शा क्तेरप्यनुमन्यत एवेति शाक्तदशने त्रिपुरारहस्पक्ञानखण्डेऽभिव्धक्तम्‌ \ अतएव 
(शक्तिविशिष्टमेव पर ब्रह्येति तान्त्रिकसिद्धान्तेऽपि शक्तिशक्तिमतो रभेदान्न 
ब्रह्मणो निधमंकत्वभद्धः" इति योगिनोहृदथसेतुबन्धे भास्कार रायोऽप्युररीच- 


तथा भासमानत्वात्‌ । तदुक्तम्‌- 
शिवो ह्यच्युतचिद्रूपस्तिख्स्तच्छक्तयस्तु याः । 
ताः स्वातनत्यवशोषात्तग्रहीताकारतावात्‌ ॥ ( तन्त्रा. १०।१७९ ) इति 
यत्त, ब्रहोतृतारूपस वित्संस्परंवजितम्‌ । 
शुद्धं जडं तत्स्वरूपमित्थं विश्वं त्रिकात्मकम्‌ ॥ ( तन्त्रा. १०।१८२ ) इति च। 
संवित्संस्पशंवजंनादेव शुद्धम्‌ । अतएव जडं वेद्यतायाः प्राधान्यान्न रात्मकम्‌ 
यदुक्तम्‌- 
यदा तु ग्राहकावेशविस्तृतेजंडता स्पुटम्‌ । 
पारतन्तरयात्तदोदेति तत्स्वष्पं नरात्मकम्‌ ॥ इति । 
विमशंश्च प्रकराशात्मक एवेति । व्यक्तन्चेत्‌ प्राक्‌ । तिपुरारहस्येति । 
जगदार्देहि देवस्य योगोव जगतः क्रिया । 
संकल्पनगरप्रश्या सृष्टिर्देवस्य सम्मता ॥ 
सा बे वलमनोलूपा यथा तद्वज्जगच्छिवात्‌ । 
स॒ शिवर्चितिमात्रकरूपरिचतिरविग्रहा ॥ 
तरिपुरानन्तशक्त्येकषूपिणी सर्वंसाक्षिणो । 
सा चितिः स्वतः पूर्णा परिच्छेदविवजंनात्‌ ॥ 
( त्रि २० ज्ञा० ११।४१-५५ } 
इत्यादिनाऽभिव्यक्तम्‌ । अतं एवैति । शाक्तैरपि तथा स्वोकारादैव । 
"“सनन्तशक्तिकस्य ब्रह्मणः" ( पृ° १५) “निधर्मके ब्रह्मणि तदभिन्नशक्तरङ्खो- 
कारात्‌" ( यो° दृ २३) “शिवशक्तिसामरस्थात्मकं ब्रह्म" ( यो° ह° १०३) 
"शिवशक्त्यातमक ब्रह्म" ( णो° ह° १०७ ) इत्यादोनि बहूनि वाक्यानि तत्रैवात- 
एवोपलभ्यन्ते | 


स्वातन्त्रयरूप विमर्ात्मिक ह ओर विमं प्रकाशात्मक ही है। इसको श्रीविद्याके 
उपासक शाक्तं ने भी स्वीकार किया, जोकि शाक्तदर्शन के त्रिपुरारहस्यज्ञानखण्ड 
मे व्यक्त है । अत एव भास्कर रायने भी योगीनिहदयसेतुबन्ध मे यह्‌ स्वीकार किया 
है करि “शक्तिविशिष्ट ही परब्रह्म है, किन्तु शक्ति-शक्तिमान्‌ का अभेद तान्त्रिक सिद्धान्त 
मे भी स्वीकृत होने से ब्रह्म के निर्धर्मक्त्वको हानि नहीं है'"। पारिभाषिक या भावना 
से उपनीत ( उपस्थ।पित ) शक्ति शक्तिमद।दि व्यवहार तो अद्वैतवादि को भी खेदकर 
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कार । पारिभाषिको भावनोपनीतो वा शक्ति क्तिमदादिव्यवहारो ना्रैतवादिनं 
दुनोति अधिकं तु शाक्तददोनीयं दं नीयं विवतंवादे \ श्क्तिप्राधान्यं तु वैवध्िकं 
न मेदप्रसाधनस्य प्रभवति । 

एतेन--स्वातस्छ्यादिशक्तिनिवह उक्तप्रकाश्ात्‌ भिन्नो वाऽभिल्लो दा 
आये तद्विशष्रस्याद्रेते दैतमेव पयंवस्येत्‌, विश्घिष्टस्य बिह्ञेषणादिव्यतिरि क्त्वे 
विज्ञेषणादेदिशिष्टस्य चावश्िटत्वात्‌, विङ्ञेषणाद्यव्यतिरिक्तत्वेऽपि विञेषणादो- 
नामेव बहूना मवजञेषान्नाद्रेतसिद्धिः \ अतएव “शक्तस्तु शक्तिमदृरूपाद्रचतिरेक 
न गवति" इत्यभियुक्तवचनं शक्तिशक्तिमतोराश्चयाधयभावध्नोनव्येऽप्यपुथक्‌- 
सिद्धिसम्बन्धामिप्रायेण, तयोघंटपटन्धायेन स्वततत्रपुथगवस्थानरूपभेदस्ये- 


शक्तिशक्तिमद्व्यवहारमुपपादयति--पारि भाषिक इति । असत्यपि भेदै 
स्वसंकै तवशात्तादञ्चव्यवहारः, राही शिर इतिवत्‌ । भावनोपनीतो देति ! एक- 
स्मिन्नेव परत्वे स्वभावनावशात्‌ कस्यचिच्छक्तिरिति कस्यचिच्छिव इति च 
व्यवहारो दद्यते । 

एतेनेति 1 शक्तिशक्तिमतोरेक्येन । ताश ङ्धुनोयमिति परेणान्वयः । तद्‌- 
विशिष्टस्येति । तादुशञल्क्तिसमुदाय विशिष्टस्य व्रकाशषस्येत्यर्थंः । अद्वैत द्वैतमेव 
प्य॑वस्येदिति । विशिष्टं हि विरोष्यविक्ञेषणाभ्यामतिरिक्तमित्येकः पक्षः । ताभ्या 
मनतिरिक्तमिति द्वितीयः पक्षः 1 उभयथापि रेते एव पथंवषानं स्यादित्याह 
विहिष्टस्येति । विजेषणादीति अदिना विहोष्यस्य संग्रहः । द्वितीय पक्षं निराचष्टे 
विशेषणाद्यतिरिक्तत्वेऽपोति । प्रथमपक्षोक्तमेव दूषणमनत्रापीत्यपिना ध्वनितम्‌ । 
कथन्तानिवृत्यथमाह्‌-विशेषणादीनामेवेति । अते एवेति । विशिरे तपक्षस्य 
विरिष्टस्य विदोषणा्त्तरिक्तत्वानतिरिक्तत्वाभ्यां निराकृतत्वादव । जनुष्‌। देयमिति 
योजना । घटपटन्यायेनेति । यथा घटपटौ स्वातन्त्येण पृथक्‌ सिद्धबयतो न तथा 


नहीं है । शाक्तदर्शन के विषम नं विकेष वक्तव्य विवर्तवादमें दर्शनीयह। शक्ति का 
वैवक्षिकं प्राधान्य तो मेद प्रसाधन कै ल्य समर्थं नहीं है । 

“स्वातन्त्यादि शक्तिसमुदाय उक्त प्रकाश से भिन्न है या अभिन्न, प्रथम कल्प 
म तादृश शक्तिविरिष्ट का अत मानने पर उसकाद्रंत मं हो पर्यवसान होता हं । 
कयोकिं विदिष्ट को विदोषादि से अनतिरिक्त मानें, तो भी अनेक विज्ञेषादि के उप- 
स्थित होने से अदरैतसिद्धि नहीं हो सकती । अत एव ““शक्तिस्तु शक्तिमद्‌रूपाद्‌ व्यतिरेक 
न गच्छति" ( चक्ति शक्तिमान्‌ से भिन्न तरीं होती है ) यह प्राचोनाचार्यो का वचन 
शक्ति-शक्तिमान्‌ का आश्रयाश्रयिभाव निदिचत होने पर भौ उन कौ अपुथक्सिद्धि के जभि- 
प्रायसे कहा गया ह । क्योकि घटपटन्यायेन ( घट पट के समान ) शिं -शक्तिमान्‌ 
का स्वतन्त्र पथक्‌ अवस्थानं ल्प मेद होना सम्भव नहीं । सामरस्य अपरपर्याय विशिष्ट- 
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वास्म्भवात्‌, सामरस्यापरपर्याथविशिष्ठह्यतयेव च तयोरद्ेतब्रह्यादिपदार्थतो- 
पगमादिति दाक्षिणात्यविशिष्टाद्रेतवादिजशेदमततमनुपादेयम्‌, अधिकं तु विवतंवादे 
वक्ष्यामः ! शक्तिशक्तिमतोभेदाभेदे तु विरोधानवस्थादिकमुक्तं प्राक्‌ । द्वितीये तु 
प्रकाश्तत्त्वमेकमपि कथं नानाटमना भासत ` इति श्चङ्ायां स्वातन्त्यशाक्ति- 
माहात्म्यादित्युत्तरस्य स्वयमेव नानाटमना भासते इत्यथे पयंव सानेन स्वथमेक- 
मपि कथं तथा भासते इत्युक्तशङ्कायाः पुनरज्जोवकत्वेनानुत्तरत्वादिति- 


रक्तिशक्तिमन्ताविति व्यतिरेकी दृष्टान्तः । तथोः = शक्तिशक्तिमतोः । दाक्षिणा- 
त्यविशिष्टाट्रेतवादिमतम्‌ = श्रीकण्ठादिमतम्‌ । वक्ष्याम इति । विशिष्टादरेतवाद- 
निराकरणप्रस ङ्ध इत्यादिः । स्वातःत्थादिशक्तिनिवह उक्तप्रकाशादभिन्न इति 
द्वितीयं कल्पं दूषयति--द्वितीये त्विति । स्वयमेव नानात्मना भासत इत्यर्थे पर्यव- 
सानेनेति । स्वात्न्त्यशव्तिसंविदोरभिन्तत्वे नेत्यादिः। अनाशङ्कुनोयत्वे हैतुमा- 
चष्टे--शक्तिशक्तिमतोः सर्वंथेक्यादिति । 


ननु “या सा शक्तिजंगद्धातुः कथिता समवायिनी" इत्यादयक्त्या शक्ति- 
रक्तिमतोभेदोऽपि दुदयते इति चेत्तत्राह-मेदस्थेति । उक्तश्च- 
शवक्तिदच नाम भावस्य , न | 
स्वं रूपं मातुकल्पितम्‌ । 
तेनाद्य: स एवापि 
रक्तिमत्परिकल्पने ॥ ( तन्त्रा° १।६९ ) इति । 


भावस्य यस्य कस्यचन सतः पदाथंस्य स्वमेव रूपं फलमेदाद्‌ भेदारोपेण 
राक्तिरिति प्रमातुमिः परिकल्प्यते, न त्वसौ वस्तुतः पदार्थान्तरं किञ्चित्‌ । अतः 
शक्तिशक्ितिमत्परिकल्पनेऽपि क्रियमाणे, स ॒एवाद्वितोयोविमुनं काचिदद्रयखण्ड- 


रूपता की दृष्टि से ही शक्ति शक्तिमान्‌ को अद्वैतब्रह्मादि पदार्थं मानां गया है ।'' यह्‌ 
दाक्षिणात्य विशिष्टादवैतवादि रशवं का भत अनुपादेय सिद्ध होताहै) इस विषयमे 
विशेष वक्तव्य विवर्तवाद में कहै ङ्खे । शक्ति-शक्तिमान्‌ का भेदाभेद मानने में तो विरोध 
तथा अनवस्थादि दोषो को प्रापि पूर्व्॑वाणित है । 


यदि “ स्वातन्त्यादि शक्तिसमुदाय उक्त प्रकाश से अभिन्न हैः" यह द्वितोय पक्ष 
माने, तो ““भकारतत्त्व एक होते हये भी नानात्मना कसे भासित होता है ?' यदि 
कहें कि स्वातच्छयशक्ति के माहात्म्य से प्रकाश एक होते हये भी नानात्मना भासित 
होगा” तो यह समाधान सम्यक्‌ नहीं है क्योकि स्वातन्त्य सक्ति के प्रकाशाभिन्न होने से 
इस समाधान का पयवेसान स्वयमेव नानात्मना भासते" इत्यर्थं मेँ होने पर-- 
अह्‌ उत्तर “स्वयं एक होते हुये भी उसका नानात्मा कंसे भासित होता है" इस शङ्का 





1 क 
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| नाक्षङ्नोयम्‌, शक्तिशक्तिमतोः सवंथेक्यात्‌, भेदस्य विकल्परूपप्रतिभासमात्र- 
| त्वात्‌, स्वातन्व्यक्षरोरे च नानावेद्यतया आनेऽपि स्वेतरानयेक्षतायाः प्रविष्टत्वान्न 
दिती य कल्पोक्तदोषः ! उक्तम्‌ चाभिनवगुप्पादेः- 

“वारमेश्वरशाखे हि न च काणाददृष्िवत्‌ । 

शक्तीनां धर्मरूपाणामाश्चयः कोऽपि कथ्यते ॥ 


ततश्च दृकक्रियेच्छाद्या भिन्नाश्चच्छक्तयस्तथा । 
एकः शिव इतीयं वाग्‌ वस्तुशन्येव जायते” ॥ इति \ 


तेति यावत्‌ । “फलमेदादारोपितफलभेद पदार्थात्माशक्तिरिति च तदुन्याख्या- 
तारः । अभिन्नत्वपक्षोक्तदूषणं वारयति--स्वातसः प्रश्रीरे चेति । परमेश्वर 
शास्त्रे हीति । यथा काणादाः-- 'आत्मतवाभिसम्बन्धादात्मा' इत्यादिना धरमि- 
रपमात्मानं निरूप्य “तस्य गुणा, वुद्धिसुखदुःकेच्छादर घप्रयल्नध्मधिमंसंस्कार- 
संख्यापरिमाणयुथक्त्वसंयोगवि मागाः इत्यादिना तत्समवेतमागमापायि भिन्नं 
धमजातमभ्युपागमन्‌, नैवमिह्‌ पा रमेश्व रागमशास्तरे शक्तोनां धमंरूपाणामाश्नयः, 
दाक्तितद्वतोधंमंधमिभावः काङ्चदमिधीयते । पर एव हि स्वतन्त्रो बोधस्तत्तदु- 
¦ पाधिवशात्‌ तत्तच्छक्तिरूपतया ग्पदिदयते इति न वस्तुतः करिचच्छवितशक्ति- 
मतोद इत्यथः । काणाददृष्टिवद्‌ धमंधरमिभावकत्पने दोषमाह- ततश्चेति ¦ 
` यदि हि शक्तितद्वतो धंमंधपिभावन्यायेन वास्तव एव भेदः स्यात्तदा- 

“त्थं नानाविधैः रूपैः स्थावरे: जद्धमेरपि । 

क्रीडया प्रसुतो नित्येक एव शिवः प्रभुः 


हृत्यादौ “'एक एव हिव इतीयमीद्वराद्रयप्रतिज्ञात्मिका वाक्‌ अनेकेषां राक्ति- 
तद्वदात्मनाम्‌ पदार्थानां सम्भवात्‌ वस्तुरून्या अभिधेयरहिता स्यात्‌, मदय- 
वादण्डना स्यादिति यावदित्थं; । मतषएव श्रीतन्त्रालोके चतुर्थान्हिके-, “एवन्चे- 
कत्वमपि द्थप्रतिपक्षभूतम्‌'' इति तदुविश्ेषणत्व नपि न सहत इति जयरथाः । 


का समाधाता नहीं है अपितु पुनः उत्थापक होने से अनुत्तर हीदहै। 


समाधान शक्ति-शक्तिमान्‌ का सर्वथा एेक्य हैः उनमें प्रतीयमान्‌ भेदतो 
विकल्परूप प्रतिभासमात्र ही है । एवं स्वातन्त्यशरीर मे नानावेद्यतया भान होने पर 
भी स्वेतरानपेक्षत्व के प्रविष्ट होने से द्वितीय कल्पोक्त दोष नहीं है! अभिनवगुपतपादने 
कहा है--““पारमेश्वर शस्त्रे“ "` "` । परमेदवरोक्त आगम-शास्त्र में काणाद 
दर्शन ( वैशेषिक दर्शन ) के समान शक्तिरूप घर्मं मान कर उनका आश्रय प्रकारातत्त्व 
नहीं माना जाता है, क्योकि जञानेच्छाक्रिया शक्तियो को यदि प्रकाश ( शिव ) से 
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तस्मान्निरगंलमेव चिददवेतं विजम्भत इति शिवम्‌ । 
इति दर्शनसवंस्वेऽनिवं चनोपतावादे स्वातनत्पवादः । 


एवं “तथाहि संविदेवेदम्‌ '" इति कारिकाव्याख्याना वसरे "एवका रश्चान्ययोगनव्यद- 
च्छेदकः, अन्यश्च कञ्चिदपोटनास्तोति किं व्यवच्छिन्द्यादित्यादि तैरेवोक्तम्‌ । 
प्रकरणाथमुपसंहरति-तप्मादिति । प्रकरणपरिसमाप्तौ मङ्खलमासूचयन्नाह- 
शिवमिति । शिवस्य सवं मड्गलाधिष्ठानत्वात्‌ । 
प्रणवाथंस्वरूपाय शिवाये सततं नमः| 
तदेकज्ञानवित्ताय शिवायास्तु नमो मम॥ 
तत्सामरस्यवित्ताय गुरवेऽस्तु नमः सदा| 
तत्पादपद्चरजसा स्नातेभ्योऽप्यस्तु नो नमः ॥ 


इति दशंनसर्वस्वव्याख्यायां चित्कलाभिधायां 
स्वातन्त्पवादः । | 


भिन्न मानें तो “एकः शिवः'' यह कथन व्यर्थं हो जायेगा । तस्मात्‌ निरगंल चिदद्रैत 
ही विजयश्री का पात्रह। 


इति दशं नसर्वस्व भाषानुवादे स्वातन््यवादः । 


१७ 











२५८ | न दरशंनसर्वस्वम्‌ 


विवतंबादः 


स्वातन्तज्यवादनिष्पीडनम्‌ 


तदेवं निरूपतमौपनिषदद्रेतवादसच्निहितं मतत्रयम्‌ । तेषां च 
विवतंवादः 


सोमसूर्याग्निनेतरां तां शिवशव्त्यैक्यरूपिणोम्‌ । 
परांया गुरुरूपेण पाति मां प्रणमाम्यहम्‌ ॥६॥। 


यः शद्धुरः सकल्वेद रहुस्यवक्ता 
नुद्धादिवुद्धितमसामपि चण्डभानुः । 
अभ्युद्‌दधार विगलच्छतिमागमद्धा 
तं संस्मरामि मनसा यतिसार्वंभौमम्‌ ॥२। 


नमः श्रोशङ्कुराचायंपा रंपय॑क्रमाय ते । 
अद्ययावच्छास्त्रमागः पालितो येन भूतले ॥२॥ 


॥ नमः श्रोगुखनाथाय वेदतत्त्वप्रबोधिने । 
संसारपारगन्तृर्णां सेतवे रेतवे मतेः ॥४॥ 


| अतास्विकान्यथाभावात्मकस्य विवतंस्य वादः, विवतंतत्त्ववुभुत्सयारम्भर्णा- 

यत्वेन वादपदव्यवहायंरिचकोषितसन्दर्भः। न चेष जल्पपदग्यवहार्योभप्यन्तरा 

मतान्तरखण्डनगभेत्वेऽप्यस्य तदुद्देयेनाप्रवृतत्वात्‌ । वादस्च्‌ यथा्थंबोधेच्छो- 

वाबियम्‌, “विजिगीषोः कथा जल्पो वादस्तक्वविवेदिषोः' इत्युक्तेः । स्वातन्त्यवादे 

निष्पीञ्यमाने पूर्वोक्तवादान्मया किच्चित्स्वीकायं किञ्चित, त्याज्यमेवेत्यत माह- 
स्वातन्तर्यवादनिष्पीडनामति । 

वेदान्तसम्मतमौपनिषदाद्रैतवादं परिष्कतु प्रकरणस्यास्य पूवप्रकरणेन 

सम्बन्धमभिधित्सुः पूरववृत्तमनुवदति--तदेवमिति । तन्मतत्रयमिति योजना । 

तत्सान्निध्यञ्च स्वप्रयोज्यस्य यत्किञ््विदंशे प्रयोजकत्वरूपम्‌ । तच्च तेषां चरयाणा- 

मपि, तद्विरुढमेदवादिवि रोधित्वात्‌ । तदेवाहु-तेषाञ्चेति । एतेनैकानन्तरम- 


विदतेवादः 


ओपनिषद-अदेतवाद के सच्चिहित मतश्य ( विज्ञानवाद, गून्यवाद एवं स्वातन्त्य- 
वाद) का निरूपण कर दिया गया। उन तीनों के परस्पर प्रतिद्रन्धी होनेपरभी 
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परस्परमपि प्रतिद्रन्दरित्वेऽपि विशिष्य बाह्यदृष्टिप्रधानं तारिक प्रति प्रतिरोधिता, 
तेष्वपि केवलान्तरदृष्प्रधानो विज्ञानवादो, बन्तरप्रपञ्चानुरोषेन बाह्य- 
प्रपञ्चनयनात्‌, उभयदृष्टिप्रधानस्तु शुन्यवादो, उभयो रप्यान्तरबाहयायोः सांवृत- 
तया समोकृत्थ व्यधस्थापनात्‌, दिव्यलोचनमात्रप्रघानस्तु स्वातनत्यवादी, 
दर्शनसर्वंस्वे विवतंवादे राजहंसः 
दिव्यलोचनमात्रेति । स्वातन्त्यवादिनोऽप्यान्तरग्रपञ्चानुरोषेन बायप्रपव्चनेतृतयान्तर- 
वृष्टिप्राघान्येऽपि परिपुणं विषयलाभेनान्तरदष्टं रेव॒दिष्यखोचनत्वमिह विवक्षितम्‌; अतो न 
मात्रपदासङ्खतिः । अवस्थाभेदेनान्तरदृष्टेदिव्यलोचनस्य च भेदविवक्षया तु लोचनत्रयो- 
क्तिरग्रे । 
पराभिधानेऽवश्यमुपेतव्या सङ्खतिरपि दशिता । सा च प्रकृते प्रसङ्खात्मिका, 
सनन्तराभिधानप्रयोजकजिज्ञासाजनकन्ञानविषयतया स्मृत्योपेक्षानहत्वात्‌, 
तत्कतुकद्रेतनिराक्ृत्याडरेतस्य मत्यालिङ्किंतत्वात्‌ । 
सद्कतिश्च षद्विधा- 

सप्रसङ्कः उपोद्घातो टेतुताऽवसरस्तथा । 

तिर्वाहकंककायंत्वे षोढा सङ्कतिरिष्यते ॥ इत्युक्तेः 
ताकिकंस्य बाह्यदुष्टिग्रधानत्वञ्चास्तोतिधोविषयत्वरूपसत्त्वमात्राभ्युपगन्तुत्वम्‌ । 
तन्मतेऽस्तीतिधीविषयस्येव पारमा्थिकत्वात्‌ । पारमा्थिकव्यावहारिकादि- 
रूपस्य- 

तस्माद्‌ यन्नास्ति नारस्स्येव यत्वस्ति परमाथत: | 

तत्सत्यमन्यन्मिथ्येति न खत्यद्यकल्पना ॥ 
इतिवदद्धिस्तेरनद्खीकारात्‌ । तथा च तदुविषयताया विषयभेदाद्धिन्नत्वाद्‌ भेद- 
दुष्टिप्रधानत्वं तस्येति भावः । प्रति रोधिता = द तविषयकंपारमार्थिकतवप्रक्ञारक- 
ताकिकन्ञानस्याप्रामाण्यज्ञापकता । तस््रतिरोधित्वेऽपि न तेषामेक्मत्यस्‌ परस्पर- 
वेलक्षण्यसत्वादित्याह- तेष्वपौति । विज्ञानवादिन आन्तरदुष्टिप्रधानत्वं विक्ञाना- 
तिरिक्तस्यासत्वाभ्युपगन्तृत्वम्‌ । एतन्मते आन्तरविज्ञानमेव घटाद्याकारेण बहि- 
रवभासते । आन्तरप्रपञ्चो विज्ञानम्‌ । बाह्यप्रपञ्चः घटादिः । शन्यवादो भन्तर- 
बाह्यो मावपि प्रपञ्चौ स्वीकरोति, किन्तु द्वादपि न पारमार्थिकाबपितु सांवृताविति 
सावृतसत्तेव सवंस्यापि । कून्यत्वमपि न पारम धिकमिति ।नवेदितं प्राक्‌ । 
प्राकृतन्यवहा रोऽपि संवृताभ्यां ताभ्धामेव संपद्यते । व्यवस्थापनादिति । व्यव- 
विशेषल्येण बा ह्य दृष्टिप्रघान तारिक के प्रति तानो हौ प्रतिरोधी ( विरोधी } हँ । उनमें 
भी विज्ञानवाद केवल आन्तरदृष्टपरवान ह्‌ क्योकि बहु आन्तरश्रपञ्च के अनुराध सें 
बाह्य "पञ्च क न्यवल्या करता ह । अन्तर्‌ ए बाह्य दानांका हां सावृत्तल्प से सम- 
भानकेर्‌ व्यवहार के। व्यवल्यापक्‌ हीन से शून्यच।दा उम, दृष्ट प्रवनि माना जतां । 

















२६० । [ दहं नसवंस्वस्‌ 


यथावदचचवहारमव्यवस्थाप्यैव कालाकलितचिदानन्दादेतनिमग्नत्वात्‌, विस्फा- 
रितलोचनच्रयास्तु वेदान्तिनः, आन्तरबाह्यप्रपञ्चमनवधीर्ेव तादजञाैतसरसि 


हा रस्येत्यादिः । दिग्यलोचन्रधानस्त्विति। लोचनं प्रज्ञानं, खोच्यते प्रकाद्यतेऽनेन 
सर्वमितिब्युत्पत्तः । तस्य दिव्यत्वञ्च पूर्णाहताविमरशात्मत्वम्‌ । एतन्मते सवं- 
स्यापि चित्स्वातन्त्यविलासमात्रत्वेन चिदतिरिक्ततया व्यवहा रन्यवस्था विश्ञेष- 
तया नादुता । व्यवहारनियमविषये-- 

““तत्स्वातन्त्यादधिकमधुना नोत्तरं बम्मणोयः 

““चिद्विलासः प्रपञ्चोऽयं सखे ते दुःखदः केथम्‌ ` इत्यादुक्तत्वात्‌ । 
महमथंलग्नतयेव सर्वस्य भानस्वोकारात्‌, अन्यथाभानस्य जडइ्प्रायताया उक्तत्वात्‌ 
विस्फारितलोचनत्रयास्तु बेदान्तिन इति । खोचनत्रयम्‌ = बाह्याभ्यन्तरदिव्यदुष्टि- 
त्रयम्‌ । तस्य विस्फारितत्वं सर्वानूप्राहकतत्तद्ब्यवहा राभाव्रयोजकोभूताभाव- 
प्रतियोगितयाऽभ्युपगमनी यत्वम्‌ । वेदान्तिन इति बहुवचनेन वेदान्तसिद्धान्तस्येव 
सर्वातिदयायिततया तत्ैवाद रातिदायं निभरत्वच्च द्योत्यते । 


अव्रान्तरदुष्टिशब्देन प्रातिभासिकसत्तां बाह्यदुष्टिशब्देन व्यावहारिकसत्तां 
दिव्यदुष्टिशब्देन पारमाधिकसत्तान्ाज्गीकृत्य सत्तात्रयपक्षः समथितः। अत्रेदं 
बोध्यम्‌--अस्ति तावद्‌ वेदान्तनये सरणिद्टयी । सत्ताद्टयपक्षः सत्तात्रयपक्षर्चेति । 
तत्राद्यः ““एतस्मादात्सनः सरवे प्राणाः सर्वे लोका" इत्यादिश्रत्या-- 
रज्जुसर्पादिवदूविदवं नाज्ञातसदितिस्थितम्‌ । 
्रबुद्धद्ष्टिसुष्टित्वात्सुषुप्तौ च लयश्च तेः ॥ 
इति चिरन्तनोक्त्या चोत्तमाधिक्रारिणां कृते सर्माथितं दुष्टिसुष्टिवादमङ्खीकृत्या- 
चारयेराद्तः । तत्र ब्रह्मणः पारमाथिक्रसत्ता, तदतिरिक्तस्य सवंस्यागि प्रातिभा- 
सि ` सत्ता अत एव भामतोमङ्खरपदयेऽविद्याद्ितयशब्देनानादिमृलाविद्या 
पूवरूवंविश्रमजन्यः संस्का रश्चाभिग् येते, तन्मते शुक्तिरूप्यादेरपि मूलाविद्याकायै- 
त्वेन तूलाविद्याया अनभ्युपगमात्‌ । द्वितीयस्तु -दृटसृष्टिपक्षस्याविशुद्धान्तःकरणे- 
दु बेधितया मन्दाधिकारिणां छते कल्पितं सृष्िदृष्टिादमाध्ित्याचायं रङ्खकृतः । 
तत्र पारमाथिकसत्तवं ब्रह्मणः, व्यावहारिकं सत्त्वम्‌ भाकाशादेः, प्रातिभासिकं 


दिव्यलोचनमात्र प्रधान स्वातन्त्यवादी है, क्योकि वह व्यवहार की यथावत्‌ ( उचित ) 
व्यवस्था न करते इए ही काल से अकवक्तित चिदानन्दादरैतसागर मे निमग्न रहता है । 
[ तात्पयं यह है समस्त जगत्‌ स्वातच्य का विलासषमातव्र है, अतः उसका व्यवहार भी 
स्वातच्व्याघोन दही है। यद्यपि स्वातच््यवादी ने भी आन्तरप्रपञ्च के अनुरोघ से ही 
बाह्यप्रपञ्चं को स्वीकार किया है, अतः इसे भौ विज्ञानवादी के समान आन्तरदृष्टप्रघान 
कहना चाहिए, तथापि `परपूर्णोऽहम्‌" इस प्रकार पूर्णता के लाभकी दु ट से आन्तर- 
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निमज्जनात्‌ । एवच्च तन्मतानुषारेण द्ेतमिथ्यात्वसिद्धये स्वल्पमेवेदानीं 
वक्तमवशिष्यते । | 

ननु किनेतेनापि, यदि हि देतमिभ्यात्वमस्ति तद्यस्त्येव, यदि नास्ति, 
ताहि नास्त्येव, नहि केषाच्ित्वण्डनेन तल्चिवनेत, भवदोयमण्डनेन वा प्रवर्तत, 
न च तज्ल्ञापनमटैतप्रसयप्रफकम्‌, स्ातन्त्यवादोक्तरीरये वोपपत्तेः, नापि 


सत्त्वं शक्तिरजतादेः । अस्मिन्‌ पक्षे विपदादेरजालकल्पिततया मिथ्यात्वेऽपि प्रति- 
कमव्यवस्थाप्यक्टेशेनोपपद्यते, ज्ञानात्यूवंमिन्दरिधसंप्रयोगकाकरे विषयस्य विद्यमान- 
त्वात्‌ । सत्तात्रयपक्षे ““विस्फारितलोचनव्रयास्तु"" इति ग्रन्थस्य संगतत्वेऽपि सत्ता- 
दयपक्षे द््टिसुष्िवादमाध्रित्याषांगत्यं न देश्यम्‌, तत्पक्ष्याविशुद्धान्तःकरणेरनव- 
गम्यत्वेन सर्वाधिकारिसावारण्याभावात्‌ प्रवृत्यादिसिद्धयथं बाधाद्पूवं प्रातोतिक- 
लवानिश्चयेऽपि स्थिरत्वश्चमस्यावङथकतया स्वोकतु शक्यत्वात्तमादायेवोक्तगन्थो 
पपत्तेः । मवस्थाभेदमादाय भेदस्य टोकाकृद्‌भिरपि द शितत्वात्‌, वस्तुत ईश्व र- 
दृष्ट्यैव दुष्टिसुष्टिवादम्य पिद्धान्तसिद्धत्वस्याग्रे वक्ष्यमाणत्वाज्जोवद्ष्टिमादायेव 
लोचनत्रयोक्तिरिति तु विभावनोयम्‌ । विशेषवात्र वद्ष्यन्ति । मनवधार्यवेति । 
यथावद्व्यवम्थाप्य्रेत्य्थंः । तन्मतानुारेणेति । वेदान्तस्तदोऽयः । स्वल्पमेवेदानो- 
मिति । द्रं तमिथ्यात्वोपपादनफरादिकम्‌ । 


ननु अस्तितया नास्तितया वा द्रौ तमिध्यात्वप्रतिपादनं व्यथ, निष्फलत्द- 
हेतुनाभ्युक्तत्वसाघनपम्भवादित्यमिप्रायेण शङ्खुते- न्विति । किमेतेनापोति । 
द्र तमिथ्यात्वप्रतिपादनेन क्रि प्रयोजनमित्यथः । किमाक्षेपे । वेयथ्यं मुपपादयति-- 
यदि होति । निष्फरत्वं विवृणोति--नहोति। ननु द्वैतमिथ्यात्वप्रतिपादनेनोद्रेतप्रति- 
पत्तिर्मविष्यति, सैव चाभिप्रो ताऽमय न्पत्वात्‌ ““जमयं वै जनक प्राप्तोऽसि” इति 
श्रुतेः ! दरे तं भयाक्रान्तं "द्वितीयाद्‌ वै भयं भवतोतिश्र तेः । यच्चाभयं तत्सत्यं 
दृष्टि को ही दिग्यलोचन कह दिया है | । एवं विस्फारित लो वनत्रय वेदान्ती हँ, क्योकि 
वे आन्तर तथा बाह्य दोनों का तिरस्कारन करते हुएही अदत सागर मे मग्न रहते 
है । [ अभिप्राय यह है क्रि-वेदान्ती आन्तरबाह्य व्यवस्था बनाने हेतु सत्तात्रय स्वीकार 
करते हँ । उनमें प्रातिभासिक सत्ता आन्तर दृष्टि है, ब्यावहारिकसत्ता बाह्यदुष्टि है, 
तथा पारमार्थिकं सत्ता दिव्यदृष्टि है । इन्हीं को कछोचनत्रय कहा गया ह । इनमें अवस्था 
भेद से व्रित्वव्यहार है । वस्तुतः आन्तरबाह्य दोनों को हौ मिथ्या मानकर वे पारमार्थिक 
अद्ैत में विश्रान्त हो जाते हैँ । ] एवञ्च वेदान्तमतानुसारेण द्रेतमिथ्यात्व सिद्धि के लिए 
स्वल्प वक्तव्य ही अवशिष्ट ह । 


शङ्का-द्वैत में मिथ्यात्वसिद्ध होने से भो क्या लाभ ह । क्योकि यदि द्वैतमिथ्या 
हतो मिथ्या हौ रहेगा, ओौर यदि मिथ्या नहींहै तो नहीं रहेगा । न क्रिसी के खण्डन 
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वेराग्योत्पत्तिफलकम्‌, अचिरस्थिरत्वेग्रहादेव तत्सम्भवात्‌, अथोपायस्योपायान्त- 
राद्‌षकत्वम्‌, तथापि विक्िष्य प्रयासो मन्दप्रयोजन एव, अचिर स्थिरत्वं निश्िन्व- 
तामपि विषयेषु प्रव॒त्तिदर्नमिति तु समानमेव, नहि प्रपच्चमिध्यात्वं 
निश्चिन्वाना अपि स्वे विरज्यन्ति, प्रत्युत बहवो विषयभोगस्यापि मिथ्यात्वेन 


सुखात्मक्च्च “यो वे भूमा तत्सुखमिति श्रुतेः । यच्च सत्यं तदेवास्थागोचरः 
हति तदथं द्रं तमिथ्यात्वं प्रतिपादनीयमिति चेत्तत्राहु-न च तज्ज्ञापनमिति। नच 
हीत्यर्थः । तत्र हैतुः--स्वातन्त्येति । रीतिश्चेषा--जगतस्चिदात्मना सत्यत्वेन 
चिदतिरि क्तत्वाभावादटे तमित्याद्यात्मिका । ननु ताहि वैराग्योत्पत्तिरेव तत्फलम्‌ । 
यन्मिथ्या तदसत्यं तापत्रयपरोतम्‌, तदनास्थेयमिति ततो वेराग्यमिति चेत्‌, 
नेत्याह - नापीति । तत्सम्भवात्‌ = वे राग्योत्पत्तिसम्भवात्‌ । नन्वेकस्याल्यस्य 
नानासुतिगम्यत्ववदेकलक्षयप्रतिपत्तेरनेकलक्षणगम्यत्ववच्चाचिरस्थिरत्वग्रहसाध्य - 
स्यापि वैराग्यस्य मिथ्याल्वग्रहुसाध्यत्वमपि स्थादित्याह--मथोपायस्येति । 
मन्दप्रयोजन एवेति । तत्साध्यस्य साधनान्तरेणापि साधयितु शक्यत्वेन विरिष्या- 
स्थाविषयत्वाभावात्‌ । 


ननु सत्यप्यचि रस्थिरत्वग्रहे विषयेषु प्रवृत्तिदर्शनेन वेराग्योत्पत्यभावाद- 
त्वयव्यभिचारान्न वेराग्योत्पत्ति प्रत्यचिरस्थिरत्वग्रहस्य कारणत्वमिति चेत्तहि 
मिथ्यात्वग्रहे सत्यपि तथैव विषयेषु प्रवृत्तिद्ंनादन्वयव्यभिचारान्न तत्र मिथ्या- 
त्वग्रहुस्यापि कारणत्वं वक्तं शक्यमित्याह-मचि रस्थिरत्वं निर्चिन्वतामपीति । 


करने से वह्‌ निवृत्त हो सकता ह ओौर न आपके मण्डन करने से प्रवृत्त हो सकता है । 
यदि कटं कि द्रैतमिथ्यात्वज्ञापन से भदैतनिश्चय होता है । अतः अद्वैतनिश्चय ही उसका 
प्रयोजन है तो यहं कथन उचित नहीं है क्योकि स्वातन््यवादोक्तरीतिसे भी भद्रेत- 
निह्चवय हौ सकता है । | तात्पयं यह है कि जसे स्वातशत्र्यवादी समस्त जगत्‌ को चिद्‌- 
विलास मानता हुआ सत्यमान करके भी चिद्विषय के चिद्रूप होने से विषय की चिद्‌ 
से भतिरिक्तेसत्ता केन होने से अद्वैतवादही स्वीकार करतार, केसे ही आप ( वेदान्ती ) 
भी भ५पञ्चमिथ्यात्व माने विना ही अद्रेतनिश्चय कर सक्ते है |। वैराग्योत्पत्ति भी 
मिथ्यात्वनिद्चय का फल नहीं कह सकते, व्योक वह॒ अचिरस्थिरत्वग्रहसे हीहो 
सकता ह । य।द कं कि एक उपाय उपायान्तर का दूषक नहीं होता, अतः क्वचित्‌ 
अचिरस्थायित्वनिश्चय से वैराग्य होता है ओौर ववचित्‌ मिथ्यात्वनिच्चयसे भी होता 
हे, तथापि मिथ्यात्वे निश्चय के लिए विशेष प्रयास करना मन्दप्रयोजन ( भसाधारण 
फलहीन ) ह । यदि कहा जाय कि अचिरस्थायित्वनिश्चेताओं की विषयों मेंप्रवृत्ति 
देखी जाती है, अतः वैराग्योत्पत्ति कै प्रति उसे कारण नहीं कह सक्ते, तो यह्‌ कथन 
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तेन किमस्माकं हीयत इत्यनुङयाना अन्येभ्योऽप्यधिकं भुञ्जत इत्यद्यत्वे बहुलं 
विलोक्यते, तस्मा -दुक्तिविशेषावजितेश्वरानुग्रह॒ एव वैराग्यहेतुरिति युक्तम्‌, 
यदि च सोऽपि विषयदोषदशंनमूत्पादयेव वैरागथमजंधति तदाप्युक्तमेव ! न;च 
मिथ्यात्वं विना क्षयिष्णुत्वादिकमपि कथम्‌; मा भूत्‌, तज्ज्ञानं तु केन वायते, 


पूरव॑पक्षमुपसंहरन्‌ प्रतिवादो स्वमतेन वेराग्योत्यत्िहेतुं दशंयति-तस्मादिति । 
ननु नेडव रानुग्रहोऽपि साक्ादुवेराग्यहेतुः । तथाहि--“सुखानुदायो रागः" । सुखे 
तत्साधने वा यो गद्धं इत्यादिसूत्रभाष्याभ्यां सुखतुष्णेव रागः । तदभावरच 
वैराग्यम्‌ । न च सुखे सहजतः कस्यापि वैतृष्ण्यं सम्भवति । “^तृष्णेका तलूणायते'' 
इत्युक्तेः । न च तादृशानुग्रहेण तादुशरागस्याहिनकुलवत्‌ स्वरूपतो विरोधो, येन 
तादशानुग्रहेण तन्निवृ्यात्मकं वराग्यं निष्पद्येत । ततचैवं मन्तव्यम्‌-परमेश्व- 
रानुग्रहवजशाद्‌ यथाथेबुदिर्जागति । यदाह-- 

न देवा दण्डमादाय रक्षन्ति पशुपालवत्‌ । 

यं हि रक्षितुमिच्छन्ति बुद्धया संयोजयन्ति तम्‌'* ॥ इति ॥ 

तेषां सततयुक्तानां भजतां प्रोतिपूवकम्‌ । 

ददामि बुद्धियोगं तं येन मामुपयान्ति ते ॥ इति भगवतापि । 

यथाथंबुद्धिश््च-- वस्तुतो यद्‌ यादृशां तत्र तादृशो बुद्धिः । अतः ्रुखसाधन- 

तया प्रतीतेष्वपि विषयेषु वस्तुतः दृखात्मकेषु दुष्टेषु दुःखरूपत्वक्षयिष्णुत्वादिदोष- 
दुष्टिश्त्पद्यते । ततव ततो विरज्यते जन्तुरित्याह--यदि सोऽपोति । तदाप्युक्त- 
मेवेति । विषयदोषदशिनामपि विषयेषु प्रवृत्तिदशंनादित्यादयुक्तम्‌ । मिथ्यात्व- 
क्षयिष्णुत्वयोः समव्याप्तत्वेन मिथ्यात्वामावे क्षयिष्णुत्वमपि न स्यादित्याशङ्कय 
निराचष्टे- न चेति । नहीत्यर्थः । तज्ज्ञानं तु केन वायंते इति । मिथ्यात्वनिर्च- 
याभावेऽपि वस्तुनो विनाशस्य प्रत्यक्षसिद्धत्वात्‌ क्षपिष्णुत्वादिज्ञानं भवत्येवेत्यर्थः । 


मिथ्यात्वनिङ्चय पक्षमें समान ही है, क्योकि मिथ्यात्वनिश्चेता विषयदोष दशिय 
की भी विषयविषयकप्रवत्ति देखो जाती है । अतः यह नहीं कहा जा सकता कि सभो 
प्रपञ्चमिथ्यात्वनिक्चेता विरक्त ही होते है, प्रत्युत आजकल एेसे बहुत से देखे जाते हँ 
कि-““विषयभोगों के मिथ्या होने से “उनसे हमारी क्या हानि दहै एेसा मानते हृए 
अन्य से भी अधिक विषयों का उपभोग करते हैँ । अतः भक्तिविशेष से आवजित ईश्वर 
के अनुग्रहको ही वैराग्य के प्रति हेतु मानना उचितदहै। ओौर यदि उसे भो विषयदोष- 
दर्शन द्वाराही वैराग्य हेतु मानें, तो उस विषय मेँ कह चुके हैँ कि--“विषयदोषदशि 
भी विषयों में प्रवृत्त देखे जाते है" । यह नहीं कहा जा सकता है कि मिथ्यात्व के बिना 
वस्तु में क्षयिष्णुत्व(दि ( विनाहित्व ) भी कंसे होगा, क्योकि भले ही मिध्यात्व के 
बिना वह॒ ( विनाित्वादि) नहो किन्तु उसके ज्ञानको रूद्ध कौन कर सक्ता है । 
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मन्यथा दशंनान्तरवेदिनां तदनुत्पत्त्यापत्तेरितिचेन्न, दुदृतरमिथ्यात्वभावनाया 
ईश्वरानुकम्पासहकृतमिथ्यात्वनिश्चयस्येव वा ॒वैराग्योत्पादकत्वात्‌, व्यभिचार- 
स्त्वव्यवहितोत्तरत्वनिवेोनेव वारणीय इति क्वचिदचिरस्थायित्वनिश्चयेनैव 
वेराग्योत्पत्तावपि न क्षतिः, मृख्यं प्रयोजनं तु मुक्तिप्रदादेतसाक्षात्कारविहेषो- 


अव्यवहितोत्तरत्वनिवेशेन वेति । वैराग्ये वैजात्यकल्पनस्याप्युपलक्षणमिदम्‌ । 


मन्यथा = मिथ्यात्वनिरचयाभावे क्षयिष्णुत्वादिज्ञानाभावस्वोकारे, दश्ंनान्तर- 
वेदिनां = जगत्सत्यत्ववादिनाम्‌ । तदनुत्पत्त्यापत्तेरिति । तदा क्षयिष्णुत्वज्ञानं 
परामृरयते | 
सिद्धान्तो देतमिथ्यात्वप्रतिपादनफलं वक्तुमुपक्रमते-दढतरेति । मिथ्यात्व- 
भावना “एकमेवाद्ितीयम्‌'' “नेहनानास्ति किञ्चन" इत्यादिश्र तिजन्यस्तद्‌- 
विषयकान्तःकरणवृक्तिविशेषः । तत्र दुढृत्वं समानविषयकसंस्कारानेकत्वम्‌, अति- 
शयाथ तरप्‌ । स च जगत्सत्यत्वविषयकसंस्कारशून्यत्वरूपः। न च तादृशमिथ्या- 
त्वभावनाया ईदवरानुकम्पामन्तरा सम्भव इत्याह--ईडवरानुकम्पासहृकृतेति । न 
केवरं तत्रेव तदनुकम्पापेक्ष्यते, किन्तु फलीभतदशायामपि । अत एव-- 
“जगद्गुरोरोर्वरस्य सरवंप्रत्यक्स्वरूपिणः | 
प्रसःदलभ्पाविद्येषा न पाण्डित्ये नंजल्पनैः ॥ 
ईरव रानुग्रहादेषा प॑सामद्र तवासना । 
महाभयक्रृतत्राणा द्वित्राणां यदि जायते । 
इत्यादयो विदुषां मानसोल्लासाः । 
नन्वचिरस्थिरत्वनिङ्चयेन जायमाने वैराग्ये मिथ्यात्वनिश्चयस्याभावाद्‌- 
व्यभिचारान्न तस्य तत्र कारणतेति चेत्तत्राह~-व्यभिचार स्त्विति । अचिरस्थिरत्व- 
निश्चयाव्यविहितो्रजायमानं वैराग्यं भ्रति मचिरस्थिरत्वनिश्चयः कारणम्‌ | 
तादृरमिथ्यात्वग्रहाव्यवहितोत्तरजायमानं वराग्यं प्रति तु तादशमिथ्यात्वग्रहः 
कारणमिति न व्यभिचार इतिभावः । न क्षतिः न व्यभिचारः| कारणकोटौ 


अन्यथा अर्थात्‌ यदि मिथ्यात्व कै बिना विनारित्वका ज्ञानभीनदहो तो नैयायिकादि- 
दाशिनिकों को विनारित्वज्ञान नहीं होना चाद्दिए । [ क्योकि वे प्रपञ्च को मिथ्या हीं 
मानते, किन्तु विनारित्व का ज्ञान उनकोभी होता ह, अतः मिथ्यात्वं विनाशित्वज्नान 
का प्रयोजक नहीं ह | । 

समाधान-दृढृतरमिथ्यात्वभावना या ईश्वरानुग्रहसहकृ तमिथ्यात्वनिश्चय ही 
वेराग्यके प्रतिकारणहं। पूर्वोक्त व्यभिचार का वारण अब्यवहितोत्तरत्व के निवेश 
हारा किया जा सकता हँ । अतः कुत्रचित्‌ अचिरस्थायित्वनिश्चय के द्वारा वैराग्योत्पत्ति 
होने पर भी कोई क्षति नहीं है । मिथ्यात्वप्रतिपादन का मुख्य प्रयोजन तो मुक्तिपद 
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पयिकाद्रेतप्रतिपत्तिरेव मिथ्यात्वोपपादनस्येति न प्रयासवैफल्यम्‌, द्वेतसत्यत्वेऽ- 
देतानुपपत्तेः। 

तथाहि--स्वातन्त्यवादो प्रष्टव्यः, विश्वस्य सत्यत्वं श्िवोक्तागमानु- 
रोधाद्रोच्यते, युक्त्युपष्टम्भाद्वा, नाद्यः, भवद्भिरपि प्रमाणतयाऽनुमते 


कारयप्रवेलस्यानौचित्यम्‌, अशतः स्वं प्रत्यपि स्वस्यकारणतापत्तेः, का्येत्ित्तेः 
प्राक्‌ कार्यस्याभावे तद्षटितकारणस्याप्यमावप्रसङ्खात्‌, तदा तस्य सत्त्वे च 
कारणाभ्युपगमस्य वंपथ्यप्रस द्ग च्चेत्युच्यते चेत्तहिं काय॑कोटौ वैजात्यं निवेश्यम्‌ । 
तच्च विदूषामनुभवसिद्धमिति नोक्तदोषाणामुन्मेषः न चापि व्यभिचारः| 
भवान्तरप्रयो जनं प्रदर्यं मुख्यं प्रयोजनमाह मुख्यं प्रयोजनमिति । अद्ेतप्रति- 
पत्तिरद्वतानुभवो वृत्यारूढो द्रेताभावोपलक्षितचिदूवा । तस्येव मुक्तिप्रदत्वम्‌, 
अनाद्यविद्या्मकान्थंनिवतंकत्वात्‌ । तस्येव चाविद्यानिवत्तिद्रारेण प्रत्यकचैत- 
न्याभिन्नब्रह्मस्वरूपाविर्भावात्माड्रेतसाक्षात्कारः प्रमाणफलम्‌ । 


नन्वस्तु चिदात्मना द्वैतसत्यत्व एवाद्रेतप्रतिपत्तिः, किमिति तदधं 
देतमिथ्यात्वमुररीक्रियते इति चेन्न उभयोदिचदात्मना सत्यत्वे द्ैताद्रेतयोः 
परस्परविरोधित्वेनो भयसत्यत्वासम्भवेनैकतरपक्षगतसत्वस्याभासत्वस्यावइयवक्त- 
व्यत्वेन तत्र द्वे तगतसत्तवाभासत्वस्य श्रत्यनुगुणतया सुकरत्वात्‌, श्रतीनाश्चा- 
रेते तात्पयंस्य समन्वयाधिकरणादिना निरिचतत्वात्‌, द्रेतमिथ्यात्वनिर्चय- 
मन्तराऽद्र तनिर्चयानुपपत्तेः। किञ्च चिदात्मना सत्यत्वमित्यस्यापि प्राप्ताप्राप्त- 
विवेकन्यायेन चिस्येव सत्यत्वं द्वैतस्य च मिथ्यात्वं पयंवस्यति, घटाकाशोध्वस्त 
इत्यत्र ध्वंसस्य प्रतियोगितासम्बन्धेन घटगतत्ववत्‌ । किञ्च एकमेवाद्ितीयमिति 
शरु तजन्याद्ेतनिश्चयस्याद्रं तत्वोपलक्षितब्रह्मनिविकल्पात्मकस्य द्रताभावोपल- 
क्षितबुद्धितया तदूविशिष्टवुद्धिसापेक्षत्वात्‌, तद्‌विशिष्टबुद्धेशचा भाववद्धित्वेन 
प्रतियोभिज्ञानपूवंकत्वेन “सदेव सोम्ये" त्यादि श्व तिसाहाय्पेन द्वतवति ब्रह्मणि 
देतवतत्वकालावच्छेदेन द्वेताभावाविशिष्टब्रह्मविषयकत्वादुक्तनिविकल्पकाद्रत- 
निडचयस्य दं तमिथ्यात्वनिरचयपूवंकतवमिति तु व्यक्तञ्चन्दरिकाथाम्‌, तथा च 
प्रपञ्चसत्यत्वे तन्मिथ्यात्वासम्भवेऽधेतानुपत्तेरित्याशयेनाह--देतसत्यत्वेऽ्धेतानु- 
पपत्तरिति । 

्रेतसत्यत्वस्य प्रामाणिकत्वमपाकतु' तव्रागमः प्रमाणं युक्तर्वेति विक- 
ल्प्याच्यंनिरस्यति-नाद्य इति । यत्किञ्चिदिति । भैरवस्य परमात्मनः 


अद्वैत साक्षाक्कारविदोषौपयिक अद्रैतप्रतिपत्ति ही हं, अतः मिथ्यात्वप्रतिपादन प्रयास 
विफल नहीं है, वरयोकि द्वैत के सत्य होने पर अद्वैत अनुपपच्र ह । अनुपपत्ति का प्रकार 
दिखाते ह--स्वातन््यवादी से पूना चाहिए कि आप जगत्‌ मेँ सत्यत्व शिवोक्तं आगम 





च 1 ` 
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विज्ञानभैरवादौ-- 
यत्किञ्चित्सकलं रूपं भैरवस्य श्रकोतितम्‌ । 
तदसारतया देवि ! विज्ञेयं शक्रजालवत्‌ \ 
मायास्वप्नोपमं चैव गन्धर्वनगरश्चमम्‌ । 


अतक्तवमिन्द्रजालाभमिदं खवंमवस्थितम्‌ \। 

{क तत्तवमिन्द्रजालस्य इति दादटंचाच्छमं ब्रजत्‌ \ ' 
इत्यादिपरमेश्चरवचनानां जागरूकत्वात्‌, अवन्नये प्रकाज्ञात्मतया शक्रजालादे- 
रपि सत्यत्वेन तन्न्यायेनासारत्वाययुक्तचसम्भवात्‌ । यत्त॒ शिवदृष्टौ 


र विध्येन सकलं निष्कल रूपं प्रसिद्धम्‌ । तत्र यत्किजिचत्सकलं रूपं नीखा- 
नीखघटादिनानावैचिन्रयेण जगदृरूपं, तत्सर्वं है देवि ? असारतयाऽसारभृतं 
मिथ्यामृतमिति यावत्‌ विज्ञेयम्‌ । तत्र निदर्शानत्रयम्‌--शक्रजाक्वत्‌, मायास्व- 
प्नोपमं ˆ गन्ध्वनगरप्रमम्‌ इति । तत्र॒ शाक्रजाखव, = इृन््रजालतुल्यमित्यशः । 
मायास्वप्नोपममिति । माययाऽविद्यया स्वप्ने यथा दुदयमानमपि जाग्रद्‌बोधेन 
बाधितत्वादमिथ्याभूतं तथेवेदमपि_ जगत्‌ । गन्धर्वनगरभ्रममिति । गन्धवंनगर 
भ्रमतुल्यमित्यथंः । एवं तत्रेवापरमपि -अतत्तवमिति । अतत्त्व निस्तत्वमतएवेन्द्र- 
जालाभम्‌, इन्द्रेण कौशाल चश्वर्येण जालं द्रष्टुनत्रावरणं यथास्थितवस्तुदशंना- 
क्षमत्वापादनम्‌ तथा चेन्द्रनालतुल्यम्‌, एवच्च क्रितत्तवम्‌ ? न किञ्चिदित्यथेः । 
तत्परन्तु सद्वस्तुव्यपदेद्यं प्रमातृतत्त्वमिति भावनादा्ं येन तत्वविदो निर्वाणः 
पदावापिर्भवेदिति भावः। | 


तथा च विह्वसत्यत्वे मिथ्य 1तप्रतिपादकानामेतेषां वाक्यानां विरोध 
दत्याह॒-भवन्नय इति । सोमानन्दपादैः शिवदृष्टौ स्वमते विज्ञानभेरवोक्तव चन- 
विरोधपरिहारः तोऽप्यकृत एवेति द्शंयितुमुपक्रमते--यत्तु हिवद्ष्टाविति । 
विदवस्यासत्यरूपत्वमिति । सर्वेषामपि वस्तुनां शिवेकलूपतया सत्यत्वमेवेति 


के अनुरोधसे मानते हया युक्तियों के बल से, प्रथमकल्प उचित नहीं है क्योकि 
आपके द्वारा प्रमाणतया स्वीङृत विज्ञान्ैरवादि मे परमेश्वर के वचन इस प्रकार 
उपस्थित है--यत्किञ्चित्सकलम्‌ `` कछ ` ® अछ : 495 शकि १०९ ***१ 

नैरवका जो कुछ सविदोषरूप कहा गया है, वह सब इन्द्रजालं के समान 
असार है । यह सभो माया ( जादू ) एवं स्वप्न के सदृश है । गन्धर्वनगर के समान चम 
तथा इन्द्रजाल के समान अतत्त्व ( अयथार्थ ) खूप से ही स्थित है। इन्द्रनालका क्या 
तत्त्व है ? अर्थात्‌ क्या वास्तविकषूप हँ † इस रकार के विचार की दृढता से शान्ति प्राप्त 
होती है 1" आपके सिद्धान्त में इन्द्रजाल के भौ प्रकाशात्मना सत्य होने से तदनुसारेण 
प्रपञ्च को असार कहना सम्भव नदींहै। ध्री सोमानन्दनाथ ने दिवद्ष्टि मेँ--"विश्व- 
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सोभानन्दनाथैः- 


““विहवस्पासत्यरूपत्वं येवेक्पेर्वणितं क्वचित्‌ । 
क्िवोक्तेस्तेविरोघः स्पात्सवंसत्यत्व वादिनः 1" 


इत्याश ङ विऽवासत्यत्व्ोधकवाक्याना प्थंवादत्वाभि प्रायेण 


“विरवतुच्छत्ववाक्यानां वेराग्याद्यथंवादिनाम्‌ । 
तात्पर्यण न्‌ दोषोऽस्ति १११०००००१०४ 


इत्युक्तम्‌, तत्तु तत्रेव ग्रन्थेऽथंवादबलादपि शिवततत्वसमर्थनवेलायाम्‌- 
सोऽरोदीदिति वेदेऽस्ति ना्थंवादो निरथंकः। 


सवं सत्यत्वबादिनो भवतस्ते: शिवोक्तवक्ये वि रोधः स्याद्‌ यैविष्वस्यासत्यत्वं 
क्वचिद्‌ विज्ञानभरवादावुपवणितमित्यथंः । तत्समाधानमुपकणंयन्नाह--विदव- 
तुच्छत्वेति । अयं भमावः--विश्वमसत्यं स्वप्नोपममिति शिवोक्ते रपि वाक्येन 
विरोघो यत॒ एतेषां वैराग्यनिरातमतादिप्रयोजनाभिधानवतामेकशिवात्मता- ४ 
समथने एव तात्पयंमिति न करिचद्दोषः । 

एतदुक्त भवति, प्रपञ्चः प्रकाशविषयत्वेन प्रकाशरूपत्वात्सत्य एव । न 
च तत्र “मायास्वप्नोपमपित्यादिवाक्यानां विरोध इति वाच्यम्‌ तेषां वाक्यानाम- 
थंवादरूपत्वात्‌ । अथंवादवाक्यानां हि न स्वार्थप्रतिपादने तात्पयं भवति--अपितु 

` विधिप्राह्स्त्यादिबोधने, यथा ““वायुर्वे क्षेपिष्ठा देवता" इत्यादौ । तथाञत्रापि 

न प्रपञ्चमिथ्यात्वे तात्पयमपितु प्रपञ्चस्य शिवैकरूपताप्रतिपादन इति । 

तत्समाघानं निरस्यति--तत्वतव्यादिना । स्ववचनैरेव सर्व॑धा व्याहन्यत 
इति योजना । तद्विरूदवचनानि दशयति --“सोऽरोदीदिति । वेदे प्रयुक्तानां 
सोऽरोदोदित्याद्यर्थवादवाक्यानामसत्यार्थं कत्वं विधिभ्राशस्त्यबोधतात्पयं कत्वादिति 
न युक्तम्‌, यतौ यद्यथंवादस्य विध्य ङ्खृता सत्या ताह सा कथमसत्यार्थंस्य स्यात्‌, 
स्वाथंममिदधान एव ह्यथंवादो भवति । तथा च नास्य वेदेऽपि मिथ्याथता | 


स्यासयत्रूपत्वं "“““ ˆ "जिन वाक्यों से क्वचित्‌ विश्वके असत्यत्व का वर्णन ह उन 
शिवोक्तं वाक्यों का सवंसत्यत्ववादि के मत में विरोध होगा'' इस प्रकार आशङ्का 
कर--विश्च कं असत्यत्वबोघक वाक्यों के अर्थवादत्वाभिप्राय से--'"विश्वतुच्छत्व- 


वाक्यानां "^ "^" ''वैराग्याद्यथं विश्च में तुच्छत्व ( असत्यत्व ) प्रतिपादकवाक्यों का 
तात्पयं अन्यत्र ( शिवात्मतासयर्थन मे ) होने से कोई दोष नहीं है" । एस कहा है, वह॒ 
उनका कथन--अर्थवाद बल से भो शिवतत्तवसमर्थन काल में -''सोऽरोदीदिति""“"““" ८ 


` सोऽरोदीत्‌'' इत्यादि वेदवाक्य अर्थवाद होने पर भी निरर्थक नहींहै क्योकि यदि 
चिधिवाक्य के साथ अङ्खता ( एकवाक्यता ) मानकर उनको सत्ता मानतेहैँतो भी 








= ० 








२६८ ] [ दर्शनसवंस्वम्‌ 


विध्यङ्धत्वेन चेत्सत्ता नासत्यस्याद्धता स्थिता । 
अथंवादादपि फलं रात्रिक्रतुषु दशितम्‌ 1/"" 


इति स्ववचनेरेव सर्वथा व्याहन्यते \ अतएव "गुणवादस्तु" इति सूत्रे निरालम्बो 


घत्रेदं बोध्यम्‌--““वायव्यं स्वेतमालमेत भृतिकामः'” इति विधिवाक्यम्‌ | 
'“वायुन क्षेपिष्ठा देवता, वायमेव स्वेन भागधेयेनोपधावति, स एवेनं भृति गमयति" 
इत्यर्थवादवाक्यम्‌ । तत्र विधिवाक्यगता वायव्यादिशब्दा अर्थवादशद्रने रपेक्ष्येणेव 
विशिष्टम्थं विदधति । अर्थवादशब्दाङ्चेतरने रपेक्षयेणेव मृतार्थमन्वाचक्षते, 
क्षिप्रगामी वायुः स्वोचितेन भागेन तोषितो भागं प्रदायेडव्ं प्रयच्छतौत्युक्त 
रामायणमहापारतादाविवं कषिचत्प्रतीयते, न त्वनुष्टेय [कि।ञ्चत्‌, अत एकवाक्य- 
त्वाभावान्तास्त्यर्थवादस्य प्रामाण्यमिति विधिप्रामाण्यवादिन आहुः । मत्राहुज- 
मिनीयाः--माभृद्‌ विध्यथंवादयोः पदैकवाक्यता, वावयेकवाक्यता तु भवत्येव । 
विधिवाक्यं तावत्पुरुषं प्रेरयितु विघेयार्थस्य प्राशस्त्यमपेक्षत, अर्थवादवाक्यञ्च 
फर्वदर्थाविबोधपर्यवसिताध्ययनविधिपरिगृहीतत्वेन पुरुषाथमयेक्षते, ततः पृरुषाथ- 
पयंवसितविध्यपेक्षितप्राहस्त्यं लक्षणावृच्या समर्पयदर्थंवादवाक्यं विधिवाक्येन 
सटैकवाक्यतामापद्यते, यतः क्षिप्रगामिस्वभावतया गौध्रफलप्रदो वाय॒रस्य पशो- 
देवता, ततः प्रशस्तमिमं वायव्यं पुमालमेतेति दाक्ययोरन्वयः, तस्मादर्थवादः 
प्रमाणमिति । अर्थवादादपि फं राव्रिक्रतुषु दशितेमिति । चक्षुरथ चन्तितम्‌, 
“क्रतौ फलाथवादमङ्कवत्‌ काष्णाजिनिः'' ( जै° ४।३।१७ ) “प्रतितिष्ठन्ति 
हवा य एता रात्रोरूपयन्ति'" इति श्रूयते, तत्र रात्रिशब्देनायुज्यतिरित्यादि- 
वाक्यविटितसोमयागविक्ेषा उच्यन्ते । तत्र फं सोमय।गफलमृतस्वगं एव फलमुत 
प्रतितिष्ठन्तीत्यथंवादवाक्यावगतप्रतिष्ठेत संशयः। तत्र॒ प्रतितिष्ठनतोति 
वततमानापदेशात्प्रतिष्ठायाः सिद्धरूपतैव प्रतोयते न तु साध्यह्पतेति तस्या जपि 
फलत्वं कल्प्यमेव, ततो वरं विदवजिन्न्यायेन विधिशक्त्यवगतस्वगं फक्कल्पन- 
मिति पूर्ववक्षे मिद्धान्तः-“फलमात्रेयो निरदेडादश्रतौ ह्यनुमानं स्यात्‌" ( जै° 
४।३।१८ ) अत्यन्ताश्चुतस्वर्गफल्कल्पनपेक्षया श्रताया एव प्रतिष्ठायाः फरत्व- 
कल्पनं वरमिति प्रतितिष्ठन्तीति वाक्यावगतप्रातष्ठेव तत्र फलमित्यथंवादस्यापि 
फलवत्वमिति गम्यते । तथा च शिवोक्तानां विद्वासच्यत्वबोधकवाक्यानाम्थ- 
दादत्वेऽपि न मिथ्यात्वपरत्वहानिरिति भावः । 


सा्थक्यहोही जाता ह । क्योकि असत्य कौ अङ्कता नहीं बन सकती । अतएव अवाद 
सेभी फल होता है, यह बात रात्रिक्रतुमें दिखायी गयी है" इत्यादि कहे गये अपने 
जचनोसेही व्याहत है । 


विवत्तं वादः ] [ २६९ 


ना्थंवाद इत्यभिप्रायेण श्रजापतिरात्मनो वपाभुडक्खिदत्‌' इति कथमिदं 
नि रालम्बनमन्वाख्यायत इत्याक्षेपे “मन्त्राथंवादेतिहास प्रामाण्यात्‌ सृष्टिप्रकया- 
विष्येते, तत्र सृष्टयादौ प्रजापतिरेव योगो तस्मिन्‌ काले पुण्यकर्मो्ुवाभ्युपगमेन 
पञुरूपमभनिनिर्मापि वपोत्वननादि कृतवान्‌, ततोऽसमाप्न एव कमंणि तुपरःपञयु- 
सत्थित इतीदृश्मिदं कम प्रत्य सन्नफलम्‌, एवन्‌च महता यत्नेन प्रजापतिना 
चरितमिति सवं सत्यमेव । प्रतिसृष्ट चतुंलि न्यायेन तुल्यनामप्रभावन्यापार- 
वस्तत्पत्तेरनानित्यताप्रसद्धः'' इत्यभिधाय कुमारिलभटूपादा अप्युत्तरमोमांसा- 


तुषर इति । निःश्युङ्गइत्यथः । प्रतिसृष्ट चेति । एकरिमन्‌ वषं यादृश्लिङ्खका ऋतव- 
स्तादशलिङ्खका वर्षन्तरेऽपीति ऋतुलिङ्खन्यायः । नानित्यताप्रसङ्ख इति । वेदे इति शेषः । 


अत एवेति । अर्थवादस्य स्वाथ तात्पयंवत्त्वादेव । अगत्याज्नुससखरुरिति- 
परेणान्वयः । एवं “इत्यभिप्रायेणे''त्यस्याप्यभिधानद्रारा तत्रेव । ““गुणवाद- 
स्त्विति । प्रथमाध्यायस्य द्ितीयेऽर्थवादविचारः प्रस्तुतः । तत्र गुणवादसूत्रेण 
““सोऽरोदीत्‌'' स आत्मनो वपामुदरिवद्त्‌"' ““देवा वे देवयजनमध्यवसाय दिशो 
न प्रजानन्तित्यथंवादत्रयस्यानर्थक्यं परिहृतम्‌ । तत्र द्ितीये-'“यः प्रजाकामः 
पञुकामो वा स्यात्स एतं प्राजापत्यं तुपरपदुमालभेत'' इति विधिः । तच्छेषश्च 
“स॒ आत्मनो वपामुदरिवददित्यथंवादः । तत्र गुणवाद आधितः, यतस्तत्काछे 
पदुनामभावात्प्रजापतिः स्वात्मन एव वपामुद्खाद्य तत्कमं प्रपूरयामास । तस्य 
च कर्मण ईदृशं सामर्थ्यं यत्तत्कार एव तूपरः पञयुरूदगादिति स्तावकत्वेन 
साथंक्यमिति व्याख्यातं भाष्यकृता । 

तत्र “कथं पनरिदं निरालम्बमन्वाख्यात इत्याक्षेपसमाधानभाष्यं स्वमतेन 
व्याचिख्यासुः सृष्ट्यादिविषयकमेतदुपाख्यानं व्याकतु तदनङ्कीका रादनुपपत्ति- 
माच ङ्कयाह तन्त्रवातिककारः--मन्त्रेति । व्याख्यानमाह- तत्रेति । प्रजापतिरेव 
योगीति । प्रजापतेः पदुरूपनिर्माणसामथ्यंद्योतनार्थं योगिग्रहणम्‌ । सृष्ट्यादौ 
पुण्यकर्मणामेव मन्वादीनामुद्धवः पुराणादिष्‌ प्रसिद्ध॒ इत्यभिष्रायेणाह-- तस्मिन्‌ 


[थ 


अतएव “गुणवादस्तु '" सूत्र मे “निरालम्बो नाथवाद'' ( अर्थवाद निष््रयोजन 
नहीं होता” ) इस अभिप्राय से 'श्रजापतिरात्मनो वपामृदखिदत्‌'' ( प्रजापति ने अपने वपा 
का उद्‌खनन किया ) यहाँ यह निरालम्ब कथन क्यों कर रहं ह ? एसा आक्षेप प्रास्त 
होने पर ~" "मन्तरार्थवाद'"^" '” (मी. द. तन्त्र. वा. १.२.१.१० ) (“मन्त्र अर्थवाद 
इतिहास के प्रमाणहोने से जगत्‌ कौ सृष्टि एवं प्रल्य माने जाते ह, अतः सृष्ठिके 
आदकालमें प्रजापति हीएक योगीथां) उसे यज्ञ॒ करना था किन्तु उस कामें 
पुण्यकाल का हौ उद्भव स्वीकार करने से यज्ञ में उपयुक्त पशु न थे। भतः उसने 
स्वमाहात्म्य से अपने को (स्वयंको) हौ पशु मानकर वपा ( मज्जा ) का उद्‌खनन 














( ० | [ दर्लनसर्वस्वम्‌ 


गतदेवताधिकरणन्यायमेवागत्याऽनुससुः । एवञ्चोपनिषदामथंवादत्वेऽपि 
तत्प्रतिषादितसर्व॑ज्ञादिस्वोकारावदयकतया तल्निराकरणं भटुपादानां वेदेषु स्वतः 


काले पुण्यकर्मद्धवेति । तत इत्यानन्तय भच्चम्यर्थः । स्ववपोत्रवननादि 
तच्छदार्थः। पशुयागस्य वपापु रोडाशा ङ्ख प्रचा रात्मकत्ानन वपोद्खननमात्रण 
समा्िरित्यत आह्‌-असमाप्त एवेति । आनन्तर्याभिधानस्य स्तुत्युपयोगं 
दर्शयति- ईददामिदं कमंति । वपोत्वननाभिधानस्योपयोगमाह--एवचेति । 
सालम्बनत्वाभिप्रायः सत्यजब्दः । ननु तन्मत ओत्पत्तिकं शब्दस्या्थंन सम्बन्ध- 
माधित्य “अनपेक्षत्वात्‌ ( जै° सू° १.१.२१ ) इति वेदस्य नित्यत्वं स्थापितम्‌ । 
सुष्टिप्रल्यस्वीकारेचार्थस्य _ तत्सम्बन्धस्य चानित्यत्वापच्या शद्रस्याप्यनित्यत्व- 
प्रसद्ध इत्यादा ङ्का निराचष्टे-प्रतिसुष्टि चर्तलिद्धन्याये नेति । ऋतुलिङ्खन्या- 
पस्वरूपं व्याञ्ोदरीकायाम्‌ । 

देवताधिकरणमेवेति । प्रथमतृतीये चिन्तितम्‌--' अगृष्ठमात्रः पुरुषोऽन्त- 
रात्मा सदा जनानां हृदये संविष्ट ( कठ° २.६) इति श्रथते । तत्र संशयः- 
यदेतद्धि शास्ववावयं कि मनुष्यानेवाधिकरोति उत तत उत्छृष्टान्‌ देवादीनपि । 
तत्र॒ मनुष्यहृदयापेक्षयेवांगुष्ठमात्रत्वस्य विवक्षित्वान्मनुस्यानेवाधिकरोति नतु 
देवादीनिति पूर्वपक्षे प्राप्ते सिद्धान्तः-- ` तदुपर्यपि बादरायणः सम्भवात्‌ ` 
( ब्र° सू° १.३.२६) मनुष्यानधिकरोतोति सत्यम्‌, नतु मनुष्यानेवाधिकयेतीति 
नियमः। तेषामुपरिष्टाद्‌ ये देवादयस्तानप्यधिकरोति शास्त्रमिति बादरायण 
आचार्यो मन्यते । अथित्वाद्यधिकारकारणस्य देवादिष्वपि सम्भवादिति 1 अ्थि- 
त्वञ्च तेषामामुर्मिकफलानित्यत्वालोचनया सम्भवति, एवं सामर्थ्यमपि, मन्त्रार्थ- 
वादादिप्रामाण्यात्‌ तेषां विग्रहवत्त्वाद्यवगमातु ` वज्रहस्तः पुरन्दरः" इति । 
““इृनदरो वृत्राय वचर मुदयच्छदिति च । तथा च ततर प्रमाणान्तरं प्राप्तिविरोधा- 
भावाद्‌ भूताथंवाद आशध्रितः। स एवागत्या तत एव भटुपादेनापि प्रकृते उररीकृत 
इति भावः। 


किया ) तदनन्तर उस कर्मं के समाप्त होने के पू्वंही तूपर ( निः्ृद्ध ) पशु उपरिथित 
हो गया । इससे यह सिदध हं कि ईदृश यह कमं भ्रत्यासन्न फलवाका है । एवच्च प्रजापति 
ने महान प्रयत्न से इसे सम्पन्न किया । '› यह सब सत्य हीहै। ऋतुलिङ्खन्याय से 
प्रत्येक सुष्टिमें तुल्य नाम प्रभाव तया व्यापा वाली वस्तुओं की उत्पत्ति होती हं, अतः 
अनित्यतापत्ति भी नहीं हं। (ऋतुलिरङ्गन्ययका स्वख्प इत प्रकार है-जसे एक 
वषं मे प्रत्येक ऋतुएं यादशलि्खक देवी जाती है वैसे वर्षान्तर में हातोहै)। इस 
प्रकार उत्तर देते हृए कुमा†रलभद्रं ने अगत्या उत्तर मोमांसागतदेवताधिकरणन्याय का 
ही अनुसरण किया हं । एवच्च उः निष्ों के अर्थवादन्प होने पर भी उनके द्वारा प्रति- 
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प्रामाण्यप्रतिपत््यादिफलकमेवेति नेह वितन्यते प्रन्थगोरवात्‌ । अत एव खण्ड- 


प्रतिपत्यादिफलकमिति । आदिनोपादेय बौद्धबहिष्करणम्‌ । सवेज्ञस्वीकारे हि तत्प्रणीतत्वे- 
नापि वेदानां प्रामाण्यस्य सम्भाविततया बौद्धेरपि सवंज्ञत्वेन स्वीकृतवुद्धाभिहिततया 
स्वसिद्धान्तागमानां प्रामाण्यं शक्येत वक्तुम्‌, यदि वेदान्‌ रचयतोऽपोश्वरस्य तेषु न 
स्वातनत्पम्‌, पूवेंपुवंसर्गानुसारेण रचनादरादित्येवं कश्चित्सम्भाव्यते तेषुत्कषंः, तदा 
बुद्धस्यापि तथैवास्त्वागमप्रणेतृत्वम्‌, अग्रामाण्यं तु कुत इरि परेणापि शक्येत वक्तुम्‌ । 
नैतिकी कक्ष्यामाश्रयन्तोऽन्यथाऽपि च भाषन्ते केचित्‌, अतएव-- प्रयोजनवज्ादपि श्ाल्ल- 
कारोऽन्यथा वस्तु प्रतिपादयति, यथा भादरा: स्वप्रकाशविज्ञानाकार एव घटादि नंत बाह्य- 
इति बाह्यार्थास्तित्वमपलपतो बौद्धान्‌ निराकतुं स्वानुभवसिद्धं ज्ञानस्य स्वप्रकाशत्वं 
परित्यज्य नित्यानुमेयतामाहृः, तथासत्ययं घट इत्यादिज्ञानेषु ज्ञानव्यक्तेरप्रत्क्षत्वात्प्रत्यक्ष- 
त्वेन प्रतीयमानो घटाद्याकारो बाह्यस्येवेति सिद्धेरिति सूतसंहितां व्यचन्नाणो माधवोऽ- 


ननु भतार्थवादमाशध्रित्य देवताया विग्रहवत्त्वस्वीकारे सर्वजञादिप्रतिपादक- 
श्रुतिबलादीद्वरस्यापि सिद्धेरुपनिषदामर्थवादत्वस्य वक्ष्यमाणत्वादीर्वरनि राकंरणं 
भटुपादानामसङ्खतमितिचेत्त त्राह-तन्निराकरणमिति । ईच्वरस्तदोऽथंः । 
““ईङ्वरेच्छा यदोष्येत सेव स्याल्लोककारणम्‌ । 


ईदवरेच्छावशित्वे हि निष्फला कर्म॑कल्पना ॥'' = | 
इत्यादिना शलोकवातिकादावित्यादिः। प्रतिपत्त्यादिफलकमिति। विदादी- 
कृतच्चेतद्रीकायाम्‌ । | 


अत्रेदबमधेयम्‌-सृक्षमेक्षया समीक्षणे-नेदवरनिराकृतौ तात्पर्यं मोमांसका- 
नामप्यपि तु वेदस्य नित्यत्वपौरूषेयत्वप्रसाधने, तदोयस्वतःश्रामाण्यसाधने च । 
यद्यपि दश॑नान्तरवन्नेर्वरसाधनाय प्रयतितम्‌ तेस्तथापि तथेव न तस्य निरा- 
तावपि प्रयत्नस्तेषाम्‌ । सूत्रकृद्धिः स्पष्टतयेश्वरसाधकबाधकसूत्राविरचनात्‌ । 

यच्च ॒तत्रत्यभाष्यकाराः शब्दार्थसम्बन्धापौरूषेयत्वभ्रतिपादनावक्षरे 
“कथं पुनरिदमवगम्यतेऽपौरूषेय एष सम्बन्धे इति । पुरुषस्य सम्बन्धुर भावात्‌, कथं 
सम्बन्धा नास्ति, प्रत्यक्षस्य प्रमाणस्याभावात्‌ तद्ूर्वकत्वाच्चेतरेषामि' त्यवोचन्‌, 
तदपि शब्दाथंसम्बन्धस्यापौरूषेयत्वप्रतिपादनपरमेव, तस्येव भ्रकरणादिति 
नेदवरस्य सवंथानिराकरणे मुख्यं तात्पर्यं तेषाम्‌ । एवं स्थल।न्तरेऽपि । 


पादित सर्वज्ञत्वादिविशिष्ट ईश्वर का मानना अत्यन्त आवद्यक हं । अतः भटूपाद केद्वारा 
ईश्वरका निराकरणतो केवल वेद में स्वतःप्रामाण्यादिप्रतिपत्ति के लिए हौ क्रिया 
गया ह । [ अर्थात्‌ उनका मुख्य तात्पर्यं केवल वेद में स्वत्रमाण्य को सिद्ध करने में 
हीदैनकि ईश्वर के निराकरण में | इस विषय का विदोष विस्तार ग्रन्थगौरव होने से 
नहीं कियाजा रहाहं। 





"^ अक क व 
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भ्यधात्‌ । ताकिकादिरीत्यापि सवंज्ञं स्वोकृत्य बेदप्रामाण्यस्य सौगतमतनिरासस्य चोपपत्ता- 
वतिशियिलपक्षाश्रयणं भाटू(नामनुचितमिति त॒ सुविदितमेव, ज्ञानविष्ये त॒ भाटुरापातत 
एवम्‌च्येत-- प्रथमक्षणे तावद्‌ “अयं घटः' इत्येवानुभवः, द्वितोयक्षणे तु ज्ञानेनाऽऽहिताया 
ज्ञातताया ज्ञातो घटः' इत्यनुभवः, तृतीयक्षणे तु ज्ञानस्येवाभावेन न प्रत्यक्षसम्भावनाऽपि, 
“सम्बद्धं वतंमानं च गृह्यते चक्षुरादिना'इति नियमादिति । परन्त्‌, "अयं घटः इत्यत्रापि 
ज्ञानस्य ज्ञानत्वेन रूपेणास्फुरणेऽपि स्वरूपतः स्फुरणमस्त्येव, ज्ञातताया अतिरिक्ताया 
अप्राभाणिकत्वेन ज्ञातो धट इत्यत्रापि ज्ञानविषयत्वस्येव स्फुरणाज्ज्ञानस्फु रणमागतमेवे- 


तत्र॒ तद्व्याख्यातारो भटपादा अपि वेदस्य स्वतःप्रामाण्यं प्रतिपिपा- 
दयिषया- 
“यत्नतः प्रतिषेध्या नः पुरुषाणां स्वतन्त्रता" ( इलो° वा०) 
इति वदन्तः पृरुषमद्धीकृत्य तत्स्वातन्त्यमेव परिजिही्ष॑न्ति । अतएव 
तदीयेरवरनिराकरणपरकवाक्यानामप्येदम्पर्यमत्रेव । अत एव च तैः स्वकीय- 
ग्रन्थादौ- 
विशुद्धज्ञानदेहाय  त्रिवेदीदिव्यचक्षुषे । 
श्रेयः प्राप्षिनिमित्ताय नमः सोमार्धधारिणे ॥ (वटो वाऽ) 
इति कीलकोक्तं॑तन्नमस्कारातमकं मद्धलमकारि । एवमन्येऽपि मीमांसकाः 
स्वकोयग्रन्थादावौश्वरं नमल्चक्रुः । न च वाच्यम्‌ मङ्धलं स्वेष्टदेवताविषयः, 
दास्त्रन्तु निरीडवरमेवेति, म ङ्खलस्य ग्रन्थघटकतया तत्सिद्धान्तानुसारित्वस्य 
तत्रावद्यं स्वीकरणोयत्वेन स्वातन्त्रयेण स्वेष्टनमस्कारकल्पनाया अन्याय्यत्वात्‌ । 
अतएव- 
ओं नमः सर्वभूतानि विष्टभ्य परितिष्ठते । 
अखण्डानन्दबोधाय पूर्णाय परमात्मने ॥ (अनु° गा०) 


इतिम गलस्य यथाश्रुतस्य वेदान्तानुसारित्वेऽपि गदाधरभटाचार्येन्यायसिद्धान्ता- 
नुसारेण व्याख्यातम्‌ । 

किञ्च 'मन्तरार्थवादेतिहास प्रामाण्यात्‌ सृष्टिप्रल्याविष्येते' इति त्रवन्तस्ते 
ईख्व रास्तित्वमपि तत्प्रामाण्यादेवाद्धीचकरुरेव । 

यदि च तद्वाक्यानामीर्वरनिरापरत्वमपि कल्प्येत तदापि ताक्िका- 
भिमतानुमानगम्यस्येव तस्य निरासः, नतु वेदिकेदवरस्य । अत एवाभाणि 
भवदेवेन नयविवेके-"एव्रेश्वरे परोक्तमेवानुमानं निरस्तम्‌ । नेऽवरोऽपि- 
निरस्तः" ( मी° न° वि° १.१.५ ) इति । नारायणस्तु स्पष्टमेवाभ्यधात्‌- 
(वेदिकैड्वरः परमकारूणिकः पुनरस्माकमनुगुण एव" ( मा० मे° ) इति । 
अत्र मिश्रपादा ईस्वरसाधकं वैदोषिकानुमानं निराक्॑न्तोऽपि "नित्यत्वे हि 
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न का रोऽप्युपनिषदा थं वादत्व पुेत्याप्यदेतप्र माणिकत्वप्रक रणेऽदरेतसिद्धिमनुमेने । 
वेदानामवसिते तत्प्रामाण्यबेनेश्वरस्यापरिच्छे्यो महिमा, सृष्िप्रल्यौ च 
ऋतुलि ङ्घन्यायमाधित्य सिध्येयु्नवा वेदांस्त्वनादृत्य॒दष्टानुसारेण पर्व॑ते 
इवानुमानमित्यादयुक्त्येरव रास्तित्वमुररीचकरः । 


भादटरदोपिक्रायां मीमांपाकौस्तुमे च खण्डदेवोऽपि--सृष्टप्रल्येडवरा- 
द्य द्खधीकारे तु कल्पादौ प्रवचननिमित्ता श्रुतिस्सम्भवति' ( भाट दी० १.१.७) 
उपासनादौ परं ध्यानमाव्रमाहार्यं तस्येति जैमिनिमतनिष्कर्ष;। ममत्वेवं 
वदतोऽपि वाणी दष्यतोति हरिःशरणमेव शरणम्‌ (मी° कौ० ९.१.४ ) 
इति । 


भाटरचिन्तामणिक्रारास्तु-- नापि योगिनां प्रत्यक्षे तौ विषयौ, तेषामन- 
द्धीकारात्‌ । एतेनेच्वरप्रतयक्षमपि व्याख्यातम्‌" ( १.१.३ ) इति भाद्ररीपिका- 
व्याख्यानावसरे--“अत्रेदं वाच्यम्‌, पुराणानापर्थवादत्वेऽपि स्वशक्त्यार्थबोधक- 
त्वस्यावर्ज॑नोयतया योगिनां सिद्धिरन्याहतैव । तेषां स्वार्थप्रामाण्याभावेऽगस्तय- 
वसिष्ठविष्वामित्रव्यास प्रभृतीनां समुद्रपानब्रह्यास्त्रग्रसनत्रिराङ्स्व्गसृष्टिभारत- 
युद्रहतपुन रागमनाद्त्यन्तारक्यार्थानुष्ठानस्यापिद्विप्रस ङ्गात्‌ । कि्ार्थवादानां 
स्वार्थे प्रमाण्यामावे धृतेन श्कराणामञ्जनम्‌, उच्चैस्त्वादीनां वेदधर्पत्वम्‌, 
भदवप्रतिग्रहेष्टः दातुकर्तृत्वमित्याच्यनेकसिद्धान्तासिद्धिप्रसङ्खः। तस्माद्‌ 
योगिनाम ङ्खीकार आवदधकः । तत्पवंजञत्वमवद्याभ्युपेयमेव, तस्यापि पुराणा- 
दिसिद्धत्वात्‌ । एवं द्यावाभमि जनयन्देव एकः विदवश्य कर्तां भुवनस्य गोप्ता" 
इत्यादिश्रुतिभिः, "ईडवरः सर्वभूतानां हृद्देशेऽर्जुन तिष्ठति" इत्यादिस्म्‌- 
तिभिः, 

अज्ञो जन्तुरनीरोऽयमात्मनः सुखदुःखयोः । 
ईदवरप्रेरितो गच्छेत्‌ स्वर्ग वा उवभ्रमेव वा ॥' 

इत्यादिपुराणवचनेः, क्षित्यादिकं सकर्तृकमित्याद्यनुमानैर्च ईस्वरा- 
द्गीकार आवश्यकः । न चंतदनुमानस्य शरीराजन्यत्वादिध्रतिहेतुना सत्प्रतिपक्षत्वं 
रंक्यम्‌, प्रतिहतो रप्रयोजकत्वात्‌ । कार्यत्वहेतोः कार्यकारणभावरूपानुकृलतकंसा- 
चिच्यस्य पूवंनिबन्धनेषु स्पष्टत्वात्‌ । तस्मान्मृ लोक्तं प्रोढिवादमात्म्‌ ( भा० चि० 
१.१.२३ ) इति । “'ईख्वरस्येव गतकल्पीयवेदभ्रवचनकतुत्वोपपत्तेवंदानां नित्यत्व- 
सिद्धिरितिभावः'' (भा० चि०) “(ईदवरेच्छारूपत्वे सुतरां नित्यत्वसिदधिरितिभावः"'े 
( भा० चि० १.१.४ ) इति च प्रतिपादयाञ्च्रः । ~ 


अतएव खण्डनखण्डखाद्य के रचयिता श्रीश्वीहषं ने भी उपनिषदों को अर्थवाटर 
मानकर भी बअद्रेतप्रामाणिकत्वप्रक्रण मेँ अद्वैतसिद्धि का समर्थन क्या ह! भाचीं। 
१८ 
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प्राजृचो हि वेदान्तिनो वेद. न्तेष्वात्मोपासनदिध्यनुप्रवे्मुपेत्येवाेतं ब्रह्मोररी- 
चक्रः! अतं एद्गाहेतवादिभिरपि भतंहरिपादे्ेदमुपक्रस्य वाक्यपदीये- 

तस्याथ वादरूपाणि निश्ित्य स्वविकल्पजाः । 

ठकत्विनां टैतिनाच्च प्रदादा बहुधा मताः \। 


म 


त्यादि स्वप्रकाक्ञवादश्षारदादौ द्रष्टव्यम्‌ । विध्यनुप्रवेशसिति । विधेरनुप्रवेञे तच्छेतयाऽर्थ- 
वादत्वं ब्रह्य बाक्येष्वापतत्येवेत्याश्षयः । 

अत एवेति । अर्थवादस्य स्वार्थे तात्पयंवत्त्वादेव । खण्डनकार इति । 
खण्डनसेण्डखाद्यकारः । अद्रेतसिद्धिनुमेने इति । “अस्तु वा प्रह्नोऽयं यथां 
तथा, श्रुतिरेवाद्रेते प्रमाणमिति ब्रूमः, श्रूयते खलु “एकमेवाद्वितीयं, “निह 
नानास्ति किंञ्चनेत्यादिः'" इत्यादिनेत्यादिः । श्रुतिरेवेत्येवकारेण मानान्तरान- 
पक्षत्वं सूचितम्‌ । एकमेवाद्वितीयम्‌, टदेतसामान्याभावोपलक्षितमित्यर्थंः । 
नेह नानेति । इह = द्रेततादात्म्यापन्ने ब्रह्मणि, नाना ब्रहमभिन्नं किञ्चन 
वस्तुसामान्यं नास्तीत्यथंः । 

ननूपनिषदाम्थंवादत्वे वेदान्तानां विध्यद्खत्वापत्तिरिति तत्राह 
प्राञ्चो रहीति। वृत्तिकाराः। सत्स्वप्यनेकेषु वृत्तिकारेषु उपवषां एवात्र 
+वत्ति कारशब्देन ग्राह्याः । एते हयद्रेतेदान्ताचार्यां आसन्‌ । अत एवेते “ ब्रह्मजि- 
ज्ञासापदे कर्म॑षष्ठीसमासप्रतिपादनाद्यवसरे ववचिन्निराकृता अपि भगवता 
भगवत्पादेन स्फोटखण्डनाद्यवसरे बहुत्र “भगवानुपवषंः'' इत्याचुक्त्या सम्प्रदा- 
याचार्यत्वेन प्रामाणिकत्वेन चाद्रियन्ते । एतेषामेव भामती माष्यरत्नप्रभान्याय- 
निणंयादिव्याख्यानेषु "प्राचां वृत्तिकृताम्‌” “वृत्त्यन्तरे'' इत्यादिदाद्रनिदंशः । 
एतेषामेव च मतं “.अत्रापरं प्रत्यवतिष्टन्ते'" ( ब्र०° सू० भा० १.१४) इत्यादिना 
। अत एव ““अत्रापरे प्रत्यवतिष्ठन्त इति" इति 
प्रतीकमादाय रत्नप्रभायाम्‌-~सम्प्रति स्वेषां पदानां कायौन्विताथे राक्तिमि- 
च्छतां विधिरोषत्वेन प्रत्यग्रह वेदान्ते्बोध्यते न स्वातन्त्येणेति वदतां 
वत्तिकाराणां मतनिरासाय सूत्रस्य व्युत्पतत्यभावभावाभ्यां संशये पूरवंपक्षमाह्‌- 
अत्रापरे इति । ब्रह्मणो वेदान्तबेद्यत्वोक्तौ वृत्तिकारा पूर्वप्षयन्तीत्यथंः'' 
इत्युक्तम्‌ । 

तस्येति । वेदस्यार्थवादरूपाणि अथंवादानर्थंवादरूपाणि वाक्यानि 
निरचित्याश्रित्य स्वविकल्पजाः स्वस्ववुद्धिप्रभवाः; विकल्पो बुद्धिभेदः । तदुक्तम्‌- 
गन्धवं राजेन--““रूचीनां वंचित्रयाद्‌ जुकूटिलनानापथजुषाम्‌'" इति । एकत्विनां 














वेदान्तियों ( वृत्ति कार उपव्षं ) ने ब्रह्म को आत्मोपसनाविधि का अङ्ख मानकर अद्रैत- 
स्वीकार क्रिया हं । अतएव अद्रेतवादि भर्तृहरिपादने भी वाक्यपदीयमें वेदका 
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इत्युपनिषदामयवादत्वमथादि । वेदस्य विधिमन्त्रादिपञ्चात्मकताणाः स्थिता- 
बुपनिषदां भरूतःयवादे एवान्तर्भावनीयत्वादिति कृतमनुप्रसवतेन \ एवं च प्रते 


द्रंतिनाच्च वहुधा विरभिन्नरूपैण “ममेव दर्शनं सम्यगिल्येवंरूपः प्रकृष्टो वादो येष ते 
प्रवादाः अनत्पादरदशनभेदा, मता अभिमता इत्यथः | 
तत्र-एकत्विनो्धतिनः-- "एकमेवाद्वितीयम्‌, आत्मैवेदं सर्वम्‌, एतदात्म्य- 
मिदं संमू, तत्त्वमसि, नेह नानास्ति किञ्चन, वाचारम्भणं विकारो नामधेयं 
मृत्तिकेत्येव सत्त्यम्‌", “तत्र को मोहः कः शोक एकत्वमनुपद्यत” इत्यारिश्रुति- 
बलेन जीवत्रह्मणोरेक्यमातिष्ठानाः “द्रासुपर्णा” यः आत्मनि तिष्ठन्‌" अजो ह्येको 
जुषमाणोऽनुशेते जहात्येनां भृक्तभोगामजोऽन्यः'' इत्यादिद्रेतबोधकश्रुतीनां प्रत्यक्ष- 
सिद्धभेदानुवादकत्वेन हीनबरत्वादतत्परत्वमाचक्षते । 
्रेतिनस्तु-प्र्यक्षविरोधेनाद्रेतश्रुतय उपरिचरितार्था जगत्यास्थानिवृत्तये 
वेराग्योपष्टम्मार्था, दरेतश्रुतयस्तु प्रत्यक्षसंवादेन सत्याथां इति अन्यन्ते । 
वेदस्येति । अपौरूषेयं वाक्यं वेदः । स च पञ्चविधः, विधिमन्त्रनामधे- 
यनिषेधार्थवादभेदात्‌ । तत्र ज्ञानकाण्डात्मक्वेदचरमभागरूपाणामुपनिषदामर्थ- 
वादविधायामन्तर्भावः । ननूपनिषदामर्थवादत्वे तासां स्वार्थ प्रामाण्यं न स्यात्‌ 
 प्रत्तरादिवाक्यवदिति चेत्तव्राह-भृताथंवाद एवेति । अत्रेदं बोध्यम्‌-अर्थवाद 
द्विविधो भूता्थंवादोऽमूताथंवादङ्च । तत्रामता्थवादोऽपि द्विविधो गुणवादोऽनु- 
वादश्च, तत्रविधिघ्राल्स्ये लक्षणातः प्राग्थंवादवाक्यार्थंज्ञानम्‌, तस्य प्रत्यक्षा 
दिप्रमाणान्तरविरोधे बाधितत्वेन स्वार्थेऽपानत्वाद्‌ गुणवादत्वम्‌, तत्व गौणार्थ- 
घटितवाक्याथंबोधकत्वम्‌ । यथाचिन्तितम्‌--“सारूप्यम्‌'' ( प° मो० १.४.२५ } 
इत्यत्र । “आदित्यो युपः'' “यजमानो यूपः" इत्यत्रानध्यवसायोऽथंवादो वेति संशये 
 प्रमाणान्तरविरोधान्मूख्याथंत्वायो गाद्‌, गुणाखम्बन्धेनाथंवादत्वस्यायुक्तत्वादन- 
ध्यवसाये प्राप्ते तेजस्वित्वो्वंत्वाभ्यां यपस्यादित्ययजमानसादुश्याद्‌ गौण्या वृत्या 
सामानाधिकरण्योपपत्तेगुणवादात्मकाथंवादतेति राद्धान्तितम्‌ । 
| यत्रतु स्वार्थे न प्रमाणान्तरविरोधोऽपितु प्रमाणान्तरसंवाद एव, तस्य 
£प्रमाणान्तरप्रतिपन्नाथंबोधकत्वादनुवादत्वम्‌ । यथाह--''प्रलंसा"' (मी. १.४.२६) 
| इत्यत्र । “अपदावो वान्ये गो अव्वेभ्यः परावो गो अच्वा '' इत्यत्रानध्यवसायोऽ्थ- 
वादो वेति संशय्य प्रसंलानवयमादर्थवादत्वायौगादनध्यवसाये प्राप्-अन्येषा- 
मपि पुजातोयत्वेनापशवोऽन्ये यो अस्वेभ्य इति जातिनिषेधायोयात्‌ कार्यनिवेषे 
पर्यवसानादपराव इत्यादिना गवादीनां पशुत्वश्य प्रतिपन्नस्य “पशवो गो अन्वा" 


उपक्रम करके--“'तत्वा्थवाद'““““* । ( वा, ब्र. ८ ) वेदं के अर्थवादस्य को मानकर 
देतवादी एवं अद्वेतवादी अपने बुद्धिवेभवं से अनेक वादविवःद करते देखे जाते हैँ । 
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देतमिथ्यात्वे अआगमोऽनुकूल एव न तु प्रतिकूल इति । 
अथास्त्वेवं युक्तयुपषटम्भादिति द्वितीयः पक्षः, न च तथाष्युक्तागमविरोध- 
स्तदवस्थ एवः; युक्तिविरोधे आगमस्य भूताथंताया वक्तुमशक्यत्वात्‌, अन्यथा 


इत्यनुवादाद्‌ गवाश्धेषु पञुकार्यकतृत्वस्यागौणत्वात्प्रहांसासिद्धेरनुवादात्मकार्थवाद 
इति राद्धान्तितम्‌ । यत्र पुनः प्रमाणान्तरसंवादविरोधयोरभावाद्‌ विद्यमानस्या- 
ज्ञातार्थस्येव ज्ञापकत्वात्‌ प्रासाण्यशरीरनिर्वाहस्तस्य भृताथंवादत्वम्‌ । तत्त्वञ्च 
यथाश्रु तवाक्यार्थत्रमापकत्वम्‌ । यथाह-- भूमा ' ( मी° सू° १.४.२७ ) इत्यत्र-- 
““सृष्टीरूपदधाति'' इत्यत्रानध्यवसायोऽर्थवादो वेति संशये--सृष्ट्यसुष्टिषु 
वह्वीष्विष्टासु प्राप्तासु सृष्टिशब्दस्यानुवादित्वायोगादनध्यवसाये प्राप्ते सृष्टीनां 
भूयस्त्वात्ताभिः सदैकोपधानक्रियायोगादन्यासामपि लक्षणयाऽनुवादसम्भ- 
वात्सुषिस्तुत्य्थत्वेन भूताथंवादात्मकार्थवादतेति सिद्धान्तः । अत्र सुष्टिपदं 
सुष्ट्यर्थंकपदघटितमन्त्रकरणकोपधानकमेए्टकानोधकम्‌ । तदृक्तम्‌- 
विरोधे गुणवादः स्यादनुवादोऽवधारिते । 
भूताथवादस्तद्धानादथंवादस्विधामतः'” { वृ° वा० ) इति । 

तथाचोपनिषदां न प्रस्तरादिवाकव्यसाम्यम्‌, तेषां गुणवादत्वात्‌ । उप- 
निवदाच्च सृतार्थवादत्वेन स्वाथं प्रामाण्यसम्भवादिति भावः| 

शिवोक्तागमानुरोघाद्‌ विश्वस्य सत्यत्वं न वक्तुं लक्यमितिप्रकृतार्थमृप- 
संहरति-एव च्च प्रक्रत इति । 

विश्वसत्यत्वसाधिकां युक्ति निराकंतु द्ितीयपक्षमत्थापयत्ति- अथा- 
सत्वेवमिति । युक्तिङ्चात्र “प्रकादामानं न पथक्‌ प्रकाशादित्यादिनोक्ता । तथा 
च सवंस्यापि प्रकादात्मकत्वात्‌ सत्यत्वं सेत्स्यक्तीतिभावः। ननु विश्वसत्यत्वे 
मिथ्यात्व्रतिपादकानां विज्ञानम रवोक्तवाक्यानां विरोध इति चेत्‌ नेत्याह--न 
च तथापीति । प्रपञ्चसत्यत्वश्य युक्त्या सिद्धत्वेऽपि । नागसविरोधस्तदवस्थ । तत्र 
हेतुः- युक्तिविरोधे इति । भतार्थपरतायाः = यथाश्रताथंपरतायाः। तथाचन 
तेषां वाक्यानां मिथ्यात्वपरत्व वक्तुं शक्यमिति भावः| 


इत्यादि कहते हुए उपनिषदों को अर्थवाद माना हँ । विधिभन्र नामधेय निषेध एवं 
अर्थवाद भेदसे वेदके पञ्चविध होने से उसके भूताथवादरूप में ही उपनिषदों का 
अन्तर्भाव मानना उचित दहै । भ्रसङ्कवल् यह सब कहा गया, रिन्तु प्रकृत में तो द्वैत 
मिथ्यात्व में आगम अनुकल ही हैन कि प्रतिकूक । 

शंका--यृक्तित्रल्से विश्व में सत्यत्वं सिद्ध हतार यहु द्वितीय पक्ष मान 
ले । यहं कहना सम्भव नहीं हं कि इस द्वितीय प्च मे परोक्त आगमविरोष तदवस्थ 
है, क्योकि युक्तिविरोव होने पर आगम में भूतार्थता ( ययाध्रुतार्थपरता ) नहीं कही 
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तत्सिदिषेटिकाऽसङ्तेः, अत एव- 
युक्त्याऽनुपेताभसतीं प्रकल्प्य यद्ाप्नासथंनिराक्रियेयम्‌ । 
आस्थानिवृत्त्यथमगादि बोद्धे््राहं गतास्तन्न कथच्चिदन्ये । 


इति तकपादस्था द्रषाडा बुद्धमाप्रसिव सत्वाऽपि युक्तिवि रोधेन क्षणिकतवादि- 
विष पकतदुक्तर्वेराग्योत्पादनफलकतयाऽथंबदत्वं वदन्तःसङ्कच्छन्ते, अन्यथोक्त- 


तत्सिद्धिपेटिकेति । (तत्सिद्धिजातिसारूप्ये' त्थादिसृत्रेण गोणवृत्तिनिमित्तसमुराय- 
भ्रदककतेन जैमिमिना मानान्तरविरोषे वेदवाक्यानां मौणाथंतोक्तेति भावः \ गौणार्थ- 


अन्यथेति । दुक्ितिविरोधे सत्यप्यागयवाक्यानां भृतार्थंपरत्वोपगमे । 
तत्सिद्धिपेरिकेति । "“तत्सिद्धि जातिसारूप्यप्रशंसाभ्‌मकिङ्खसमवायाः'' ( पू मो० 
१.४.३ ) इति तत्सिद्धिपदधघट्तिं सूत्रं ॑पेरिक्ैव, सर्वेगौ गार्थानाभभिमतानां 
प्राप्तिस्थानत्वात्‌ । तत्सिद्धिः तदृद्देश्यभूता सिद्धिः, यजमानादददेश्या कायं- 
सिद्धिरिति यावत्‌ । जातिः जननम्‌, सारूप्यं चक्षुरग्राह्यतेजस्वित्वादिरूपं सादच्यम्‌, 
प्रगंसा प्रारास्त्यम्‌, भूमा बाहुल्यम्‌, लिङ्कसमवाथः अत्पत्वसम्बन्धः | गुणाश्रया 
इति सूत्रदोषः। गुणघटका इति तदर्थः । तथा च “यजमानः प्रस्तर'' इत्यादो 
न॒ यजमानादिपदं प्रस्तरादिनाम भवितुमर्हति सोमादिपदवद्‌ अर्थान्तरेऽत्यन्त- 
प्रसिद्धत्वादित्यादियुक्तिविरोधात्‌, यजमानादिपदं यजमानपिक्षणी यसिद्धिरैतु 
त्वादिरूपगुणयोगात्‌ प्रस्तरादिबोधनद्रारा ''उत्तरं हषः प्रस्तरं सादयति" 
इत्यादि विध्येक वाक्यतया प्रस्तरादिस्तुतिपरम्‌, ' यस्मात्‌ प्रस्तर उक्तदैतुस्तस्मात्‌ 
प्रशास्त इति ।'' तथाचैतत्सर्वपसङ्खतं स्यादितिभावः । अतएवेति । युवितेविरोधै 
वाक्यस्य यथाश्रुतार्थबोधकेत्वस्य वक्तुमशक्यत्वादेव । सङ्कच्छन्त इति 
परेणान्वयः । 

युक्त्येति । बौद्धेः स्वथाय॒वित्तरहितामप्यसतीं वासनां “सर्वं क्षणिक- 
सित्यात्मिकां परिकल्प्येयमर्थनिराक्रिया बाह्यार्थस्य नीखादेः स्थायित्वनिराकरणं 
यदगादि प्रतिपादितम्‌, तदर्थविषय कास्थानिवृत््य्थंम्‌, आस्था = सत्यत्वभावना, 
तन्निवृच्यर्थप्‌ तच्निवृत्तिरच वैराग्यफकिका, अतस्तदर्थमेव वस्तूतः, किन्तु तत्र 
तदन्ये केचित्यरर्बातिन वृथेव ग्राहं गताओग्रहं प्राप्ता इत्यर्थः । यदिति क्रिया- 


जा सकती । अन्यथा [ प्रमाणान्तंरविरोध होने षर मी भृतार्थपरता मानलीजायतो । 
तत्सिद्धिपेटिका असद्खत हो जयेगौ । { तात्पर्यं यह है करि ““तत्सिद्धिजातिसारूप्यः' 
(भी, सू. अ. ११ा. ४, अधि. १२) इत्यादि मौमांसासूत्रके द्वारा जंमिनी नें 
मानान्तरविरोध होनेंसे वेदवाक्यों में गौणार्थता वर्णन किया, वह असङ्खत हो 
जायेगा | । अतएव --“' युक्त्या नुपेता ˆ“ “““*° ( मो. इलो. वा. १.१.२०१ ) [ युक्ति 
से रदित असत्‌ वासनाओं की कल्पना कर बौद्धोने जो पदार्थोका निराकरण क्रिया हं 
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रीत्या तस्याः सालम्बत्वे भट्ाभिधानमत्यसङ्खतं स्यात्‌, अत एव युक्त्याऽनूपेता- 
सिति विक्ञेषितमिति चेन्न; भदत्पक्षे प्रकाशञाभिन्नतया शुक्तौ रजतादेरपि 
सत्यत्वे उक्तागस्रदचनानां गोगाथंतयाऽप्युपपादनासम्भवात्‌, अन्यथा प्रकाश 


तयाप्युपपादनासम्भवादिति । असत्यस्य प्रसिद्धौ {हि तत्साद््येन गौणता परत्र पार्यते 
वक्तुमिति भावः 1 प्रकालाभिश्चरजतार्देिथ्यात्वे त्वाह अन्यथेति । 


विरोषणम्‌ । अन्यथेति । युदतिविरोधेऽपि यथाश्रुतबोधकत्वा द्गीकारे । तस्याः = 
बौद्धोक्तेः। सालम्बत्वे = यथाश्रुता्थंपरत्वे । अतएव = एतदरथ॑मेवेत्यथं; । 
समाधत्ते--भवत्पक्ष इति । स्वातन्त्यवादिपक्षे । उक्तागमवचनानाम्‌ = 
विज्ञानभैरवोक्तवचनानाम्‌ । गौ णार्थतयापीति । अपिना तद्वचनानां मिथ्यात्वोप- 
पादनपरत्वासम्भव उवतः। 

गौणार्थतयोपपादनं हि गौणमुख्ययोविवेकन्ानवतेव कतु राक्यमू, 
तादशविवेकन्ञानस्य गौ णत्वव्यापकत्वात्‌ । अतएवोक्तम्‌ “यस्य हि प्रसिद्धो 
वस्तुभेदः, यथा केशरादिमानाकृतिविदोषोऽन्वयव्यतिरेकाभ्यां सिहश्ब्दध्रत्यय- 
भाङ्म॒ख्योऽन्यः प्रसिद्धः, ततह्चान्यः पुरुषः प्रायिकैः कऋरौर्यशौर्यादिभिः सिंह 
गुणेः सम्पन्नः सिदढः, तस्य पृरपे सिहशब्दप्रत्ययौ गौणौ भवतो नाप्रसिद्धवस्तु- 
भेदस्य'' ( ब्र° सू° भा० १.१.४ ) इति भाष्यकृता, ““परः शब्दः परत्र खक्ष्य- 
माणगुणयोगेन वर्तते इति यत्र प्रयोक्तुप्रतिपत्रोः सम्प्रतिपत्तिः स गौणः । 
स च भेवप्रत्ययपरःसरः'' इति च टीकाकृता । तथा च प्रकृतेऽपि कस्यचिन्मिथ्या- 
भूतस्यान्यस्य प्रसिद्धावेव तद्गतबाधितत्वगुणसम्बन्धाद्‌ रजते मिथ्यात्वोपपादनं 
गौणतया भवेत्‌, प्रकाशाभिन्नतया रजतस्य सत्यत्वे च तद्वदेव सर्वस्य मिथ्या- 
वेल्नाभिमतस्य सत्यत्वापत्त्या न ववचिदपि मिथ्यात्वप्रसिद्धिरिति न तद्गौणता- 
पीति भावः । निःसारत्वप्रस ङ्खेनेति । मिथ्यात्वभ्रस ङ्खेन । शून्यत्वस्येवापत्तेरिति । 
ज्ञानं जञेयं सर्वं शुन्यमिति सर्वंशुन्यत्ववादापत्ते रित्यं: । 

नन्वेवं तहि रजते बाधबन्यवहारो न स्यात्‌, चिदृरूपस्य बाधविरहात्‌, 
यदि च बाधन्यवहारोपपादनार्थमृत्पल्देवाचार्योक्तदिशा सम्यग्ज्ञानमिथ्या- 
ज्ञानयोर्मैदः स्वीक्रियते तर्गतोऽसि मार्गेण, त्वयाऽपि मिथ्यात्वस्य स्वीकृत- 


वह केवर पदार्थविषयक आस्था निवृत्ति के लिए हो क्ियाहै। किन्तु उसमे कु ोग 
आग्रह्‌ ( ह ) करने लगे ह" ] । इत्यादि कते हृए्‌ भद्रुपाद ने तर्कपादमे बुद्धको 
जाप्त तुल्य मानकर भौ क्षणिकल्वादिविषयकर उनके कथन को धुक्तिविरडध हाने से 
वैराग्यार्थं बताया ह । जोकि उचित ही है । अन्यथा उक्तरोति से बुदधोक्ति क सार्थक 
होने पर भद्रका कथन असङ्गत हो जाबेा। तएव “` युक्हयानुपेताम्‌'* यहं विशेषण 
दिया गयाह। 


ऋ न 


ष्क ^ व # ~ 
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स्थापि निस्सारत्वघ्रष धेन शृन्पत्वस्येवापत्तः ! अथ प्रकाशमानस्य चिद्रपत्वेऽपि 
विरोधिषसामर्ान्तरोदयाद्‌ रजतादेर्बाध्यत्वव्यवहारस्तावदस्त्येव, व्यवहारः 
प्रयोजनश्च सम्पम्नानमिथ्याज्ञानभेदः स्वोकायं इत्याह स्म श्िवदृष्टिह्पा्याया- 
मुत्पलदेवः “वटज्ञानरजतज्ञानयोदंयोरपि सत्यत्वे सम्पङ्मिथ्य त्वमेदस्तहि कथ- 
मित्याशङ्लोत्तरमिति चेत्सत्यं तादुशषज्ञानयोिदेवः स्वोकायंस्तथापि यावत्प 


त्वादित्याशयेनाह्‌ -अथ प्रकादामानस्येति । 
व्यवहा रप्रयोजनर्चेति । व्यवहारः प्रयोजनं यस्य । नेदं रजतमिति वाध 
व्यवहारसम्पत्त्यर्थमित्यथंः । भेदः स्वीकार्य इति । इममेव स्वाचा्येक्त्या दृढ्यति- 
इत्याहस्म चि वद्ष्टिव्याख्यायामिति । 
मिथ्याज्ञानविकल्पानां सत्वं चिद्व्यक्तिंशक्तता । 
विद्ते तक्तदत्रापि शिवत्वं कैन वार्यते । 
इति चेदेव सत्यत्वं स्थितमेव चिदुद्गमातु । 
तथा क्िवोदयादेव भेदो मिथ्यादिकः कथम्‌ । 
व्यवहाराय सत्यत्वं नच वा व्यवहास्गम्‌ \\ 
इति कारिकानव्याख्यानावसरे । 
तत्रायं भावः। मिथ्याज्ञानविकल्पितानां रजतय दीनां घटादोनापिव 
चिद्विषयतया प्रकाशमानतासत्तास्वोका रस्यावश्यकत्वात्‌ तेषां परमार्थतः शिव- 
ह्पतायाः सत्वेऽपि नेद रजतम्‌, नायं सपं इति लोकप्रसिद्धबाधव्यवहारसम्प- 
त्य्थं सम्यगृज्ञानमिथ्याज्ञानयोभेदो लोकप्रसिद्धोऽवख्यमम्युपेय इति । एतच्च तेषां 
सत्यत्वाग्रहहानमन्तरा न॒ सम्भवतीत्याह-- तथापि यावत्प्ंन्तपिति । जय 


समाधान--आप [ स्वातन््यवादो 1 के मत में शुक्तिरजत के प्रकाशाभिन्न- 
तथा सत्य होने मे उक्त विज्ञानभैरवोक्त वचनो को गौणार्थपरक भी नहीं कह सक्ते, 
[ कथो फि किसी असत्य वस्तु के सिद होने पर हीः उसके सादृश्य से अन्यत्र गौणार्थता 
कही जा सकती हैँ ।  प्रकाशाभिन्न रजत को मिथ्या मानने पर तो प्रकाश केभी 
निस्सार होने से शुन्यवादापत्ति हो जयेगी । 

शंका-- प्रकाशमान के चिद्रूप होने पर भी विरोधी ज्ञानान्तर के उपस्थित 
होने पर रजतादि मे बाध्यत्व व्यवहार होता है । अतः उस व्यक्रहार कौ उपपत्ति के 
लिए सम्थगज्ञान एवं मिथ्याज्ञान का मेद मानना चद्िए्‌ । जिमे करि उत्परु देवने 
शिवदष्टि को व्याख्या मे-- घट ज्ञान एवं रजतज्ञान दोनों क} सत्य मानने पर सम्थक्व 
एवं मिथ्यात्व का भेद कैसे होगा? इस शंकाका उत्तर देते हुये व्यवहार के किए 
अवश्य स्वीकर्तव्य बताया है । समाधान-आप का कथन उचित हं, तादृश ज्ञानो का 
मेद स्वोका्ं है विन्तु यावत्‌ पर्यन्त “नाप्रकाशः प्रकाशते" { प्रकाश से भिन्न प्रकारित 
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यन्तं “नाप्रकाश्ञः प्रकाशते इति चिद्रपत्वात्सत्यं स्वंमिति योगाचारशिल्ितानां 
भवतां जयदृन्दुभिर्नोपिरमति तावदसौ न स्वीकतुं शक्यः ! न च वाच्यम्‌- 
दृष्िसृष्टिवादे भवतां यथा इदं रजतं नेदं रजतभित्येतयोः प्रतिभास्तमात्रक्ञरीर- 
त्वा{वज्ञेषेऽपि काध्यबाधकभावः कथच्ित्‌, तथा सत्यत्वाविशेषेऽपि कथन 
स्यादिति, यतो भमिथ्यात्ववादेऽनुपपन्नो बाध्यवाधकभावो मिथ्यात्वमेवोषोद्‌- 
बलयेत्‌, अनुपपन्नत्वमेव हि भिथ्ात्वम्‌, तदीयपरिष्कारान्तराणामप्यनु- 

कथन्न स्यादिति। यद्यपि नि्िश्ञेषब्रह्ःद्‌ष्ट्याऽजातवादः, ईइवरद्ष्ट्या 
दष्टिसृष्टिवादः, अस्मदादिदष्टया तु सृष्टिदृष्टिवाद इत्येव हदय ङ्गमः सिदान्तनिष्कषं 
इति वर्णितं ज्ञारदाराजहंसे, एवमेकसत्ताद्वि सत्तात्रिसत्तावादानामप्युक्तद्‌ शिभेदेन सवंवेदा- 
न्तिमाननीयता न तु तत्र लेश्तोऽपि मतभेदौचित्यम्‌, तथाच न बाध्यबाधकभावे क्लेलाः, 
तथाप्युपेत्यैवाह यतो मिथ्यात्ववादे इति । 
दन्दुभिः- प्रकाडामानतया प्रकाशाभिन्नत्वेन सत्यत्वाग्रहः । असौ तादृशज्ञानयो- 
विदापः। सत्यत्वपक्षेऽपि बाध्यबाधकभावस्योपपादनमाशंक्य निषेधति-न च 
वाच्यमिति । कथन्न स्यादिति चन वाच्यमिति योजना। बाध्यबाधकभावः 
कथञ्चिदिति । इदं रजतमिति पूवंज्ञाने रजतमिदमात्मकम्‌ । नेदं रजतमिति 
द्वितीयज्ञाने तु स्वप्रतियोगिकत्वसम्बन्धेनाभावगतम्‌, दृष्टिसुष्टिपक्षे यथाज्ञानं 
सृष्टिस्वीकारात्‌, तथा च तादुशज्ञानयोभिन्नविषयकंत्वेऽपि स्वप्नवदृक्तरजतयो- 
सुक्तरजतत्वरूपानादिधमेण सारूप्याद्‌ बाध्यवाधकभावोपपत्तेः। यद्रा विरोधि- 
धी विषयत्वेन समानत्वात्‌ यथा सृष्टिद्ष्टिपक्षे तद्विशिष्टवृद्धौ तदभावधी- 
विरोधिनी, तथा दष्टिसुष्टिपक्षे रजतान्तराभावधीः, विरोधितावच्छेदकराक्ति- 
विहोषसय तस्यामपि स्वीकर्तुं शक्यत्वात्‌ । तथा च रजतत्वादेः प्रतिसृष्टिभेदेऽपि 
तयोबध्यिवाधकभावः सम्भवतीति भावः। 

नवा वाच्यं रूप्यादिबाघस्यापि दुष्टत्वे तेन रूप्यादेमिथ्यात्वासिद्धिरिति, 
बाध्यान्य॒नसत्ताकत्वस्येव बाधकत्वे प्रयोजकत्वा द्खीका रादित्याशयेनाह्‌-- कथञ्चि 
दिति | भवन्मते इव नास्मन्मते बाध्यबाधकभावः क्षतिकर इृत्युपपादयन्‌ समा- 
धतत --यतो मिथ्यात्ववाद इति । तदीयपरिष्का रान्तराणाप्यनुपपन्नत्वादिति । 
नहीं होता ¦ ““चिद्‌रूपत्वात्‌ सवं सत्यम्‌“ | चिद्रूप होने से सब सत्यहै | इस प्रकार 
योगाचार की दिक्षा से शिक्षित आपका तादश प्रकाशविषयक सत्यत्व अ।ग्रहु समाप्त न 
होगा तब तक उसे [तादृश भेद] स्वीकार नहीं कर सकते । यदि कहा जाय किं जसे आप 
विदान्ती | के यहाँ दष्टिसृष्टिवाद मेँ “इदं रजतम्‌ “नेदं रजतम्‌" इन दोनों के प्रतिभास 
मात्र शरीर होने पर भी कथच्चित्‌ दाध्यवबाधकभाव मानते है, उसी प्रकार हमारे 
| स्वातन्त्यवादी ] यहां भी उक्त दोनों ज्ञानोँके सत्यहोने पर भी बाघ्यवाधकभाव 
मान लिया जायेगा । तो यह कहना उचित नहीं हं, व्यो कि मिथ्यात्ववाद में बाघ्य- 
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पपन्नत्वादनुपपन्नत्वन्याप्यत्वाच्च, मिथ्याभूतस्य च यन्मिश्यात्वमपि न रक्यं 
निरूपयितुं तदिदमस्य गण्डस्य स्फोट इव, न पुनः सत्यत्बपयंवसायि, एवच् 
वेदान्तिनं प्रति यः कोऽपि यस्य कस्यापि महनीयमतेः पयंनुयोगोऽभू दति 
भविष्यति वा, स॒तत्सिदढान्तानवबोघविरास एव, वितेनिधंमकत्वेनैव पय॑नु- 
धोगाविष्यत्वात्‌, तदन्यस्य च मायिकस्य वा मायाया वाऽनुपपन्नत्ादेव, 
रक्तबोजाशुरक्च्च वेदान्तिनाज्न्येन वा येन केनचिदुक्तस्य चिदतिरिक्तत्य 


खण्डनलारोक्त युक्त्या सर्वेषामपि लक्षणादीनां तिराससम्भवात्‌ । अजत एव- 

“अभोष्टसिद्धावपि खण्डनाना- 

मर्खण्डि राज्ञामिव नेवमाज्ञा। 

तत्तानि कस्मान्न यथाभिलाषं | 

संदढान्तिकेऽप्यध्वनि योजयध्वम्‌ ॥'' 

इत्युवत्था खण्डनयुक्तीनामद्रेताभिमतप्रक्रियायामप्यप्रतिहतप्रसरत्वमुक्तम्‌ । 

“शास्त्रेषु प्रक्रियाजारेरविद्य वोर्धवर्ण्यते'' इत्याद्युक्त्या वर्णनोयप्रक्रियाजाल- 
स्याविद्यात्मकत्वेनोक्तयुक्स्या तन्निरापेऽपि स्वात्मसिद्धस्य चितः साक्षित्वादेव 
बाधासम्भवान्त वेदान्तसिद्धान्तहानिः । गण्डस्य स्फोट इवेति । वदनेकदेशा- 
थंकाद्‌ गडिधातोरचि निष्पन्नो गण्डशब्दः। तत्र वदनेकदेशस्य वदनावयवत्वे 
क्रियावाचित्वाभावाद्‌ गडीत्यस्य धातुत्वानुपपत्त्या वदनेकदेशशब्दो वदनक्रिया- 
पर इति शेखरकृता “तत्तरियायाम्‌"' इत्यादिना व्याख्यातम्‌ । तथा च प्रकृते 
संजातमुखत्फोटेन “मम मुखे स्फोट'"इति वक्तुमशक्यं यथा, तथा मिथ्याभूतध्यापि 
मिथ्यात्वं निल्पयितुमरक्यमिति मिथ्यात्वेऽप्यनुपपन्नत्वमेवेति भावः । वेदान्त- 
सिद्धन्तस्थापयंनुयोज्यत्वं स्फुटधरति-- एवञ्च वेरान्तिनामति। निगदन्या- 
ख्यातम्‌ । 


बाघकभाव अनुपपन्न होकर मिथ्यात्रकोदही दृढ करता, क्यो कि ` अनुपपन्नत्य हो 
मिथ्यात्वदहै चकि यह मिथ्यल्वविषयक अन्य परिस्कारों के अनुपपन्न होने से, तथा 
अनुपपन्नत्वव्याप्य होने से सिद्धै) ओर मिथ्यात्वं मी अनुपवन्नही है क्योंकि 
भिथ्याभृत वस्तु के मिथ्यात्वक, भौ निह्पण नहीं किया जा सकता, अतः यह्‌ गण्ड 
स्थ के फोड़ के समान है, अर्थात्‌ जपे मुख में फोडा होने पर बोलना सम्भवन होने 
से फोडे के विषय मे कुछ कहा नहीं जा सक्ता, उसो प्रकार मिध्याल्र भो निरूपयितुम- 
शक्रयहोहै। मिथ्यात्रके मिथ्या होने पर्‌ भो भत्यत्व पिद्ध नहीं होता। इस तरह 
वेदान्ती के प्रति जिष किरी भी विशिष्ट बुद्धिशाली विद्वान्‌ के द्वारा जो कुछ भो आघ्नेप 
क्रिया गयाहै,याकियाजा रहाहै, यः क्रिया जयेगा, वहु समो वेदान्तसिद्धान्त के 
अज्ञान का बविलासमाव्रह। क्योंकि वेरान्तसिद्धानमें दोही पदा्थंहै, एकं चैतन्य, 


¢ 
ई 











२८२1 [ दर्शानसवंस्वम्‌ 
निर्वाहकस्य निर्वाह्यस्य वा पदाथंस्य भेदनं देतविभेदाय तर्कासुरशतानि प्रसूते \ 


अधिकं तु शून्यवादे एवोक्तप्रायम्‌ । सत्यत्ववादे तु नेवं शक्यं वक्तुम्‌, तत्र हि 
स्तोकतोऽप्यनुपपत्तिः सत्यत्वं न मृष्यते, उपपन्नत्वमेव तद्रचाप्यमेव वा हि 
सत्यत्वम्‌ \ 

एतेन--यद्‌ "ब्यवहारस्तु न कदाचि द्रास्तवोऽपि तु चरम एष इतिशिव- 
दृ्टिवुत्तावुस्पलदेवोदितस्‌, सम्बन्धसिद्धौ च सम्डन्धबुद्धेश्सत्वमाश्ङ्कच 
(वश्वमपोदं दिदभेदाख्यात्तिपयश्नान्तिपदनेव, च [स्ताव्पि चास्यां पुनः 


सत्यत्वपक्षे बाध्यवाधकभावस्यासाङ्खत्यं दर्शायति-सत्यत्वेवादे त्विति । 
अन्थात्यपि विदवस्त्यत्वविरूदानि वाक्यानि द्लंयति--एतेनेति । वक्ष्य- 
माणदषणेन । हन्तव्यमिति परेणान्वयः । स्वरूपेण प्रका्लमानस्य दिवरूपतामङ्खी- 
कृत्यापि तदव्यवा रस्य श्रमत्वमाहं वृत्तावित्याह--व्यवहारस्त्विति । ननु श्रमात्प- 
कंव्यवहारविषयस्य। वस्तुत्वात्‌ कथं तस्य वृत्तौ लिवरूपतोक्तेति चेन्नावस्तुनोऽपी- 
उव रात्मत्वमेवावस्त्वा भासरूपणेव तस्यावस्थ।नात्‌ । सम्बन्ध सिद्धाविति । एतदमि- 
धानकेग्रन्ये। ""कस्त।बत्सम्बन्धश्चन्दा्थः' इत्यतः 'सामान्याद्श्रारितिविषय- 
सम्बन्धः इत्यन्तेन ग्न्थेनेत्यादिः। तत्रगरन्थे ' तदप्यत्यल्पमुक्तमित्युक्त्या तस्याल्प्‌- 
त्वमुवत्वा न केवलं सम्बन्धस्येव श्रान्तिविषयत्वमपि तु सवंस्यापि वि्वस्येत्यमि- 
प्रायेणाह--विद्वमपीदमि ति । चिदभेदारव्यातिमयश्रान्तिपदमेवेति । चिदभेदख्या- 
तिह प्रमा, सदं चिन्मयमित्यात्सिका, तादुलाख्याति्चाप्रमा श्रान्तिस्तद्विष- 


दूसरा भायिक अथवा माया। इन दोनों मे चैतन्य के निधं्मंक होने से वह किसी 
भी आक्षेप का दिषय नहीं हौ सक्ता) अर उससे भिन्न मायिक अथवा मायातो 
अनुपपन्न होने से ही आक्षेप का विषय नहीं है। [ अर्थात्‌ आप आक्षेप के वारा उस 
के अनुपपन्नत्व को हौ सिद्ध करेद्े, वह्‌ तो हमारे । वेदान्ती ] लिए अनुकृ हा है । 
ङ्यो कि उससे मिथ्या ही पर्यवसित होगा । | 

वेदान्ती के द्वारा अथवा अन्य जिस क्िसीके भी द्वारा किया गया-चैतन्य से 
अतिरिक्त निर्वाहक या निर्वाह्य पदाथं का भेदन दरैतनिरास के लिए रक्त बोज के समान 
शतशः तर्कुगों को उत्पन्न करता हे । इस विषय से विशेष कथन शुन्यवाद मे किया 
जा चुका है । किन्तु विर्वसत्यत्ववाद मे तो उक्तं बाध्यवाधकम।व को उपपत्ति नहीं 
को जा सकती, क्यो कि सत्यत्व्वाद पं टेश भी अनुपपत्ति सत्यत्व को सह्य नहीं हे । 
उपपन्तत्व अथवा उपपन्नत्वव्याप्य ही तो सत्यत्व है । 

हिवदष्टि व्याख्या मे उत्पलदेव ने कहा है-- “व्यवहारस्तु.” व्यवहार तो 
कदापि वास्तविक नहीं है अपितु श्रमहीदहं। पुनः उन्होने ही सम्बन्धसिद्धिमे कदा द 
“.{वद्वमपीदं "“** ˆ“ * यह समस्त विश्व ॒चिदमेदाख्य। तिरूपश्रान्ति का विषय ही 
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स्वप्नद्वि चन्द्रादिवदृश्रान्तता नास्ति संबादाद्‌' इति तेनैवोक्तम्‌, यच्च “रजतेक- 

विमरञोऽपि' इतोश्च रप्रत्य,भज्ञाकारिकावृत्तौ “अपुणंख्पातिरूपाऽख्यातिरेव 

श्रान्तितत्त्वम्‌, तद्रशेनाकषद्विपरीतानिर्वाच्पादिख्यातयोऽप्युच्यन्ताम्‌ । ननु सत्य- 

रप्यज्ञानमप्यपूण ख्यातिः । ततः किम्‌ ? इवम्‌, अतः सवं आ्रान्तिरित्याभच्छेत्‌ । 
असद्विपरीतेति । अ्तत्ख्यात्यन्यथास्यातीत्यथंः । 


यभूतं सर्वं विद्वमित्यथंः । ननु सर्वस्य श्रान्तित्रिषयत्वे स्वप्नद्विचन्द्रादिवद्‌ 
वाध्यत्वमपि स्यादिति चेन्न तदुवैलक्षण्यादिति तद्वैखक्षण्यमेव प्रतिपादयति- 
श्रान्तावपाति । 


अभिनवगुप्तपादोक्तपपि दर्शायति-यच्चेति। अभिनवगुप्त पादैराकलित- 

मित्यन्वयः । रजतेकविमर्शेऽपीति । शुक्तौ न रजतस्थितिः। 

“उपाधिदेशासंवादात्‌ द्विचन्द्रेऽपि न भोऽन्यथा' ॥ इतिपर्णपद्यांशः । अपूर्ण- 
ख्यादिरूपा, सत्यविमर्शविश्रान्तिपर्यन्तमख्यापनादपूणंख्यातिः । सत्यविमशंविध्रा- 
न्तिपर्यन्तस्येव ज्ञानस्य पूर्णज्ञानरूपत्वात्त दूभिन्नस्यापृर्णत्वम्‌ । अपृणंज्ञानल्पा चा 
ख्यातिरज्ञानमर्‌ भ्रान्तत्वम्‌ श्रान्तिस्वरूपमित्यर्थः । ताग श्रान्तिमादायेवान्ये- 
वादिभिरसद्‌विपरीतानिर्वाच्यादिख्यातय उच्यन्ते । तत्र शृून्यवादिन “इदं 
रजंतमित्यत्रासदेव रजतं भासते इत्यसत्ख्यातिं वदन्ति । ताकिक्रादयश्चान्यदेश- 
कालगतं रजतं तद्विपरोतान्यदेश्चकालगतत्वेन संस्कारवजञेन पुरुषो गृह्णातीति 
तरिपरीतख्याति त्रुवन्ति । अनिर्वाच्यख्यातिवादिवेदान्तिनस्तु रजतस्य प्रत्यक्षतया 
भानादसत्त्वायोगात्‌, बाधितत्वेन हस्तेन गृहीतुमशक्यत्वेन च॒ सत्वायोगात्‌ 
दसद्भ्यां विलक्षणमनिवंनीयमेव रजतं भासत इति संगिरन्ते | आदिना 
विज्ञानवादिनामात्पसख्यातिर्ग्रह्या । तथा च ते तथा तथा वदन्तु नाम नास्माकं 
काचिद्धानिरिति भावः| 

ननु तादृशाप्णज्ञानस्य भ्रान्तित्वे लोरकिकपारमाथिकरजतज्ञानस्य 
तथात्वेन च्रान्तित्वं स्यादिति शङ्कुते--नन्विति । फलितार्थमाह --अतः सर्व 


है किन्तु भ्रान्ति होने पर भी उसमें स्वप्न द्विचन्द्रादिके समान श्रान्तता नहींहं क्यों 
कि यहां प्रामाणिक व्यवहार का संवाद [ सफल प्रवृत्यादि | श्राप्त ट । ““रजतक्विम- 
दोऽपि [ २।३।१३ | इत्यादि ईश्वर प्रत्यभिज्ञा कारिका को व्याख्या मे ध्रौअमिनवगुप्त- 
पादने कटा है--'"अपू्णख्पाति ..-. >€ अपूर्णोऽहम्‌ इस प्रकार अपूगंख्यातिरूप अख्याति 
ही भ्रान्ति पदार्थं है उसी के द्वार। असत्‌ स्याति, विपरीतख्याति अन्यथाख्याति | 
अनिवचनौयख्याति आदि ख्यात्तियो का भी उपपादन करते हँ । प्ररन--सत्य रप्यज्ञान 
भो अपूर्णख्य।ति हो जायेगा । उत्तर-रहे, उस से क्या हुआ । प्रन - यह्‌ हुजा, कि 
इस से समस्त ज्ञान ही भ्रन्तिरूप हीहौो जायेगा। उत्तर-भाग्यसे श्रीमान्‌ की दुष्टि 














२८४ | [ दरानसर्वस्वम्‌ 


दिष्टा दृष्टिरुन्मिमोकिषति आयुष्मतः, मायापदं हि सर्वं च्रान्तिः, तत्रापि तु 
स्वप्ने स्वप्न इव गण्डे स्फोट इवापरेयं चान्तिरुच्यते, अनुवृत्य चितस्यापि 
विमञस्यास्थेर्याद्‌" इत्यभिनवगुप्तपादेराककल्ितम्‌, यच्चैतेरेव शे वदो नानुसारि- 
परमाथषारे- 


(व्िज्नानान्तर्यामिप्राणदि राड्देहजातिपिण्डान्ताः । 
व्यवहारमान्नमेतत्परमार्थेन तु न सन्त्येव ॥\' 


भ्रान्तिरित्यागच्छेदिति । भासमानं खमस्तमपि वस्तुजातं शुक्तिरूप्यन्यायेन श्रान्ति- 
भविष्यतीत्यर्थः । व्याख्याता इष्टापत्ति सूचयन्‌ श्रोतुः प्रोत्साहं करोति-दिष्ट्येति । 
दष्टेरून्मेकनम्‌ याधार्थ्यपरिज्ञानं पूर्णख्यात्यात्मकम्‌ । मायापदं मायाविषयो 
भेदः । ननु सत्यतया भास्षमानपदा्थंस्य भ्रमत्वे कस्तर्हि प्रसिद्धो भ्रम इत्यत 
आह- तत्रापीति । अपरा प्रसिद्धा श्रान्तिः। सत्यरूप्यज्ञानस्य ्रान्तित्वे 
हेतुमाह अनुवृत्त्युचितस्यापीति । अनुवृतौ उचित इत्यनुवत्यचितस्तस्य । अपिना, 
प्रसिद्धश्रान्तिपरामलंस्यास्थेर्यं दुष्टान्तीकृतम्‌ । 

यच्चेतैरेदेति । अभिनवगुप्तपादैरेवरेत्य्थः । विज्ञानेति । विज्ञानमेव क्षणिक- 
मनादिवासनावशाद नीलाद्याकारेण वहिरवभासते इति विज्ञानवादिनो बौद्धाः । 
अस्तिविज्ञानात्मान्तर्यामी “पुरुष एत्रेदं सर्वमि'"त्यादि श्रुतिसिद्धः, तस्येवानाद्य- 
विद्यावशाद्‌ विवतं: प्रपञ्च इति ब्रह्मवादिनः । प्राण एव ब्रह्मणोरूपम्‌, तस्येव 
विस्तारः प्रपच्च इति प्राणोपासकाः। अन्ये विराड्देह एवं ब्रह्मणः स्वरूपम्‌, स 
च “यस्याग्निरास्यं यौमूर्धा-इत्याद्य वत्या सर्वात्मा तत एव जगदुत्पत्तिरिति 
स्वीकुवंन्ति । वैदोषिकास्तु महासत्तासामान्यलक्षणजातेरेव पा रमाथिकत्वमभ्युप 
गच्छन्ति । ततोऽपीतरे केचिज्जाति विहाय पिण्डात्मकव्यक्तीनां सत्यत्वं प्रति- 
पादयन्ति । एवं विज्ञानादारभ्य पिण्डा तं सव॑मपि वस्तुतः व्यवहारमात्रम्‌ 
संवृत्िसत्त्वमेव तेषाम्‌, नतु परमार्थतः सन्तीत्यर्थः । रज्वां नास्ति भुजङ्घ इति । 


खलना चाहती हं, क्योंकि मायाका विषय सम्पूर्णं विड्व भ्रान्तिही दहै, किन्तु उपमे 
भीस्व्प्नमे स्वेप्नके समान तथा कपोलमें फोडेके समान यह एक दसरीञ्ान्तिह 
जो ““ददेरजतं' दत्यादिव्यवहार में होती है । यहाँ अनुवृत्ति के योग्य होने पर भी विमं 
की स्थिरता नहीं है । एवं पुनः उन्होने ही बौवदर्शनानुसारिपरमार्थसारमें कहा है 
^ विज्ञानान्तर्यामि ˆ“"“ “““““ “विज्ञान अर्थात्‌ उपाधिदन्य क्षणिकविज्ञान रही नामरूप 
रहित होते हुये भौ अनादि वासनाओं के प्रबुद्ध होने पर वबाह्यनीलादिल्पते भासित 
होता है "यह्‌ विज्ञानवादीका कथन, “सबका अन्तर्यामी ब्रह्मही है वह गृद्ध होते 
हुये भी अनादि अविद्यावकशात्‌ भिन्न॒ भिन्न सू्पसे भासितहोताह, यह ब्रह्मवादियों 
का कथन, "श्राण सम्पूर्णं विद्व को न्याप करके रहता ह अतः प्राणही ब्रह्यका स्वरूप 
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“रज्ज्वां नास्ति भुजङ्धस्रासं करुते च मृत्युपयन्तम्‌ । 
तदद्धर्माधमेस्वनिरयोत्पत्तिमरणसुखदुःखम्‌ । 


वर्णाश्च मादि चात्मन्यसदपि विश्चपरबलाद्धूवति' 


इति भाषितम्‌, तत्सवं तेषामेव प्रपञ्चस्य सत्यत्वघ्रतिपादकवाक्येर््याहतमिति- 
हन्तव्यम्‌ । 


परमार्थत इति शेषः । अक्षराथस्तु सुगमः। ““श्रान्तेमंहती शक्तिनं विवेक्त 
रक्यते नाम" इति चोत्तराद्धंम्‌ । तद्वदिति । यथा रज्जुः परपार्थंसती श्रान्त्या 
सर्पंतया विमृष्टापि सप॑गतामर्थक्रियां करोति, तथेवात्मनि परमार्थतोऽसदपि 
धर्मादि विश्रमबलाद्‌ भासते। तत्र धर्मोऽविमेधादिः। अधर्मो ब्रह्महननादिः। 
स्वनिरतिराया प्रोतिः, निरयो यातना, उत्पत्ति जन्म, मरणं देहत्यागः, सुख- 
माल्टादः, दुःखम्‌ राजसः क्षोभः, वर्णो ब्राह्मणत्वादिः. आश्रमो ब्रह्मचर्यादिः, 
आदिना तपः पूजात्रताति ग्राह्याणि । सत्यत्वश्रतिपादक्वाक्येरिति । प्रकादमानं 
न पु थकप्रकाशादित्यादिभिः। 


हे, यह प्राणारमवादियों का कथन, “ विराद्‌ ही ब्रह्म का यथार्थं स्वरूप है. यह विराट्‌ 
देहवादियों का कथन, ` महासत्ता हौ सामान्य पदार्थं हं वही जाति शब्दस कटी जाती 
हे,,'" यहु जातिवादिवैरोषिकों का कथन, तथा समो व्यक्ति्यां परमाथरत्य है,, यह 
व्यक्तिवादियों का कयन्‌, सब व्यवहार मात्रहीदह। परमाथं दृष्टिसे कृछभौ नहीं है, 
केवल परमप्रकाक्च परमार्थं स्वतन्त्र चैतन्य महेदषरदहयो सत्यै । “रज्वा नास्ति“ 
वध्तुतः रज्जु में भुजङ्ध { सपं ] नीद, तवापि उदन को भरन्ति मृल्युपर्यन्त कष्ट भ्रद 
हं । उसी प्रकार अदवमेधव आदि घमं, ब्राह्मण बधादिं अधर्म, स्वर्ग, नरक, जन्म, मरण, 
सुख, दुःख, ब्राह्मणादि वर्णं एवं ब्रह्मचर्यादि अश्वम समो वस्तुत्तः आत्मामें न होते हुये 
भी विश्रमबलाद्‌ भासित होते दहै) यह सभी उत्पल्देव)दि के कथन--सत्यतववाद में 
यक््रिञ्ित्‌ अनुपपत्ति भी सद्य न होने से उन्हीं के प्रपञ्चसत्यत्वप्रतिपादक बचनोँ 
से व्याहत होने से निरस्तो जाते । [ तात्य यह है कि स्वातन्त्यवादो प्रपञ्च को 
सत्य मानता है अतः उसके द्वारा प्रपञ्च को मिथ्या कहना सभ्मपरं नहीं भौर यदि 
वह मिथ्या कहता हे तो उसा अपसिद्धान्त होता रह । इस लिए सत्यत्ववादी विश्व 
को सत्य मानने मे टेदा भी अनुपपत्ति को सहन नीं कर सकता, अन्यथा सत्यत्व ही 
सिद्ध न होगा, ओर ' इटं रजतं नेदं रजतं इत्यादि सव को सत्य मानने पर तो अनु- 
भूयमान बाव्यवब्राघक्रमाव हौ अनुपपन्न हूँ अत्तः उत अनुपपत्ति के तथा भिथ्यालभ्रति 
पादक आगम वचनां कं उपस्थित होने के कारण सत्रको सत्य न मान कर स्वातन्व्यवादी 
को भो हठात्‌ विवर्तवाद ही माननां होगा ।] 
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किच्छेताहशदद्चोभिः सत्तात्रविध्यं भवन्डहूंदयङ्धःमी कृतमिति व्यज्यते । 


अथास्त्वेवमेव, प्रातिमासिकव्यवहारिकपारमाथिकमेदेन सत्तानानात्वो- 
पगमे क्षेत्य भावात्‌ । इस्त विशेषः, यद्धुवन्मते प्राति भासिकव्यावहारिकसतो- 
मिथ्यात्वम्‌, सन्मते तु प्रकाञदानतया सत्यत्वम्‌, सत्येऽपि चोत्कर्षापिकर्प्रथा 
स्वातःच्यमुलः, हुश्च एभि वगृप्तपादाः-- चेतन एव तु तथा तथा भक्ति 


सत्तात्रेविध्यसिति । “सच्च त्यच्चाभवत्‌" ( तै. २।६ । “अथ रथान्‌ रथ- 
योगान्‌ पथः सृजते" ( वृऽ ४।३।१० ) “एकमेवाद्वितीयम्‌ '' नेहनानास्तिकिंञ्न'' 
इत्यादिश्रुतिसिद्धः “'त्रिकालावाध्यत्वन्नहयज्ञानसात्रवाध्यत्वव्रहयज्ञानेतरवाध्य- 
तवेत्यादिलक्षणलक्ष्यं बेदान्त्यभिमतं सत्तात्रेविध्यं पारमाथिकल्वव्यावहारिकत्व- 
प्रातिभाक्िकत्वाख्यमित्यर्थः । भवद्भिरपि = आगमिकैरपि । सर्व॑स्य श्रान्तित्वस्वी- 
कारे तदश्चिष्ठानस्य चितोऽवश्यं पारमाथिकत्वमभ्युपेयमेव । तथा च चितः 
पारमार्थिकत्वम्‌, तदतिरिक्तस्य संवादादित्यादय व्त्याव्यावहारिकी सत्ता, स्वप्नदिः 
('स्वप्नद्विचन्द्रादिवद्श्रान्तता नास्ति संवादादित्युक्त्या व्यावहारिकपिक्षया न्यन- 
सत्ताकेत्वबोधनात्‌, तदतिरिक्तस्य च वेलक्षण्यासम्भवात्‌ प्रातिभासिकी सत्ता, 
एवं स्वप्ने स्वप्न इवेत्युक्त्यापि । तत्रे ष्टा्पत्ति र _्ुते-अथास्त्वेवमेवेति । 


नन्वेवं सर्वं सत्यमिति तवसिद्धान्तो भज्येतेतिचेन्नेत्याह-इयांस्तुविहशेष 
इति । अथवा-संत्तात्रयपक्लस्वीकारेऽपि वेदान्तसिद्धान्ततः स्वसिद्धान्तस्य वैचि- 
धयं दर्शंयति-- द्यास्तु विलेष इति । ननु सवंसंत्यत्वे प्र तिभासिकव्यावहारिकर- 
योर्त्करषापकषोौ केथं स्यातामिति तत्राहु-सत्येऽपीति । तथा च भगवत्स्वात्तन्त्य- 
मेव प्रकादात्मनि तौ विशोषाविति नैतच्चित्रम्‌, स्वातन्त्र्यादेव । तत्राचा्यंसवादं 
ददायति--आहृश्वेति । तथा तथा-उत्कर्षद्यात्मना । भगवान्‌ समस्तैदवयं- 
सम्पन्नः । 


किञ्च एतादृश्च आगम वचनोंकेद्वारा आपने भी सत्ताके वरविघ्य (प्रातिभा- 
सिक व्यवहारिक पारमार्थिक) को हूयसे मान ल्या है एेसा व्यक्त होताह। 
प्रल~- अरतु मान लिया, क्योकि प्रातिमासिके व्यादहारिकं पारमार्थिक भेद से सत्ता 
कोनाना माननेमें हमारी कोई क्षति नहीं । अन्तर इतना हीह कि आप 
( वेदान्ती ) के मतमें प्रातिभासिक एवं व्यावहारिकं सत्ता को मिथ्या मानते ह। 
ओर मेरे ( स्व।द््यवादो ) मतमेंतो प्रकाशम।नतया उनको भी सत्य मानते ह। 
दोनों कं सत्य होने पर भी उत्कर्षं अपकषं प्रथा स्वात्यमूचक है । [ अर्थात्‌ स्वादन््य- 
वशात्‌ प्रातिभासिक की अपेक्षा ग्धादहारिकं सत्ता का उक्ष माना जाताहं | । जैसा 
कि अभिनव गुप्ठपादते कहा ह“ “चेतन एव” नियति कं अतिक्रमण मे परमस्व- 
न्घ अनन्त एव्वर्या स॒ खचित चेतन भगवान्‌ महादेव परमशिव ही तथा तथा घटादि 
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भगदान्‌ भूरिभर्गो महादेवो नियत्यनु रतं नोल्लडवनघ रतरस्वातन्त्यः'इति । असा- 
रनिदम्‌, उत्कर्षापकर्षौ वास्तवौ वाऽवास्तवौ वा, आच त्याज्योऽदेताभिनिवेशः, 
न चोत्कर्षापक्षयोश्िदात्मकत्वेऽपि चितो न तदात्मकत्वनिति नाद्रेतक्षतिः; 
अस्य पक्षम्थ द्ेतभिथ्पात्वे पर्यवसानस्य वक्ष्यमाणत्वात्‌ । द्वितीयस्तु विवतंवाद- 
स्यैवोद्भार इति स्वागतं विधोयतां तस्थ । न च प्रकाशात्मना वस्तवत्वेऽपि 
बाह्यर्पेगावास्तवत्वमिति वाच्यम्‌, बाह्यत्वं नाम॒ भकाशमिन्नत्वम्‌, अन्यस्या- 
सम्भवात्‌, तथा च तरपि वास्तवं वाऽबास्तवं ३ेति विकल्पकवलितनेव । 


अवास्तवं वेति । नच प्रङाहािन्नत्वमयि स्वदिषयप्रकाात्मना वास्तवम्‌, 
अन्यथा त्ववास्तवबमिति वाच्यम्‌, प्रकाहाभिन्नत्वविषयकश्रकाशो यद्युपाचिसम्मिन्नस्तदा 
सोऽप्यवास्तव इति तेनाहमना कस्यचिद्र स्तवत्वं कथम्‌, यदि त्वसौ शुद्धस्तदाऽसम्भवः, 
नहि घटात्मको घटभेदः, तथासति घटाभाववति घटभिन्ने घट वत्ताप्रत्ययप्रमात्वप्रस ङ्गात्‌ । 
अन्न भेदाभेदेन समाधाने तु प्रकाज्ञनिन्नत्वतद्विषयकप्रकारायोरपि भेदामेदस्योषगन्तव्यत्वे 


रेदवर्थस्य समग्रस्य ध्मंस्य यासः च्ियः। 
वैराग्यस्याथ मोक्षस्य षण्णां भग इतीद्धना॥ 
उत्यत्तिञ्च विनाशञ्च भूतानामागति गतिम्‌ । 
वेत्ति विद्यामविद्याञ्च स वाच्यो भगवानिति ॥ 
इत्यादयक्तेः। यतो भूरिभर्गः, स्वात्मशक्तयुपवृ हितानन्तदाक्तिखचितः । 
यतो महादेवः । 
अथवा भूरिभर्गः महाप्रकाशात्मा, कामा्यखिलदोषाणामतिशयेन 
भजञ्जको वा। समाधत्ते-असारमिदमिति । उत्कर्षापकषंयोदिचदतिरि क्तत्वेन 
भासमानयोरिचद्वत्पारमाथिकत्वे द्वैतापत्तिः स्यादित्याशयेन पारमाथिकत्वपक्ष- 
मपहस्तयति-आदये इति । द्वितीयस्य स्वाभिमतत्वं स्फोरयति--द्वितीयस्त्विति । 


रूपेण भासित होते है" । उत्तर - यह आपका कथन असारमूत हे, क्योकि उक्कर्षापकषं 
वास्तविक है, या अवास्तविक, यदि उसे वास्तविक ( सत्य ) माने तो जापको उदेत 
का आग्रह्‌ परित्याज्य होगा । यदि कहं कि--उत्कषं अपक्षं कं चिदात्मके होने परः 
भो चित्‌ तद्शूप ( उत्कर्षापकर्षं ) नहीं है, अतः अद्वेतक्षति नहींदहतो आपके इस 
कथन का दैतमिथ्यात्व में पर्यवसान वक्ष्यमाणहै, ओर यदि उसे { उत्कर्षापिकषं ) 
अवास्तविक ( भिथ्या ) माने तो यह विवतंवादकः हौ उद्गार मात्र हे, अतः जप 
का स्वागत है । यदि कहा जाय कि प्रकाशात्मना सत्य होने पर भी बाह्य ल्पेण जवास्त- 
विक हं, तो यह कथन उचित नहीं है क्ोकि अन्यपरिस्कार के सम्भव नहोनेसे 
ब्रकाशभिन्नस्वषूप दी बाह्यत्व कहना होग।, तथा! च वह॒ भी "वास्तवं हँ या अवास्तव 
इस विकल्प से ग्रस्त ह्‌ । 
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एतेन--जेवग्रन्थेसु विश्वमनतिरि क्तमप्यतिरिक्तमिब भासते' ज्ञान न 
भवतो भिन्नं जेयं ज्ञानात्पुथङ्‌ः नहि । अतो न त्वितरत्किच्ित्तस्मद्ददो न 
वास्तवः" इत्यादिग्यवहा राणां विवतंवादं विनाऽसाद्खत्यमवगन्तव्यम्‌ । 

यदपि बाह्याभाससम्भिन्नं चेतन्यमेव ज्ञानशक्तरित्यादिरीत्या ज्ञाने- 
च्छाक्रियालक्तीनां निरूपणम्‌, तदप्येतेन निरस्तम, बाह्यत्वस्य बाह्याभास- 
सम्भेदस्य च चेतने उक्तरीत्येव विकल्प्यत्वात्‌ । एवश्चोक्तशक्तित्रयस्य विवतन्ति- 
पातित्वमेदायाति चिच्छब्दस्तु ब्रह्मपर्याय इति चिच्छक्तेः सत्यत्वमेव, यदाहुः 


भेदस्य वारतव्रावारतवत्वे {विकल्पनीये । वस्तुतस्तुपाधिविधुरभ्रकाशे किद्किष्िषयकत्वा- 
नुपपत्त्याऽप्यसम्मव उःडावनोयः । प्रकाश्नात्मना वास्तवत्वस्य च प्रकाशस्यैव वास्तवत्वे 
पय वसानं परतो वक्ष्यते, प्रकाशविषयत्वं च मिभ्यात्वस्पैय व्याप्यमित्यपि वकपमाणमेव । 
अवास्तदत्वे तु यद्यलोकत्यम्‌, तदा व्यवहारविशेषो विरुध्यते, जगति शिवभेदस्थालीकानु- 
पपाद्व्यवहारदिषधत्वात्‌, यदि तु मिथ्यात्वम्‌, तदा विचतंवादश्रसङ्ख उक्त एवेतिभावः । 

रोवग्रन्थोक्तव्यवहा रान्यथानुप्पच्यापि विवर्तवादः सिध्यतीत्याह्‌- 
एतेनेति । अर्थस्त्वति रोहितः । 

आगमोक्तज्ञानेच्छाक्रियालचक्तीनामपि विवर्तत्वं स्फुटयति--यदपीति । 
जलानेच्छाक्रियाशक्तीनां विषयविलिष्टचेतन्यरूपतया विषयाणां विवतत्वेन तद्‌वि- 
रिष्टचेतन्यस्यापि विवतंत्वात्‌ । नन्वेवं तहि चितोऽपि भिथ्यात्वं स्थात्‌, 
नेत्याह-चिच्छब्दस्त्विति । तथा चाधिष्ठानभूतं ब्रह्मं न चिच्छब्दार्थः । तस्य- 
चाधिष्ठानतया सत्यत्वेन तत्स्वरूपभूतायास्चिच्छक्तेरपि सत्यत्वम्‌ । 

चिच्छक्त्ब्रहत्वं गौडपादाचाययेक्त्या पृष्णाति-- यदाहुः श्रीविद्यारत्न- 
सूत्रविधातार इति । गौडपादाचार्या इति शेषः । “"जात्मेवाखण्डाकार इति । 
आत्मा निरवच्छिन्नं चतन्यं, स एवाखण्डाकारः। एवकारेण परिच्छिन्नात्मनो 
न्यावृत्तिः। अन्तःकरणादिना परिच्छिन्नस्य परिच्छिन्नत्वादेव प्रादेशिकत्वेन 


विश्व“ "1 विश्व च॑तन्य से अतिरिक्तं ( भिन्न ) न होने पर भी अतिरिक्त सा 
प्रतीत होता है "जानं न भवतो.। ज्ञान आत्मासे भिन्न नहीं है ओर ज्ञान से भिन्न 
जेय नहीं है अतः चंतन्य से अतिरिक्त कुछ न होने मे मेद वास्तविक नहीं हो सकता । 
इत्यादि शोवग्न्थोक्तव्यवह्‌।र भी विवर्तवाद के विना अनुपपन्न है । 

वाह्याभास् से बिरिष्टे चैतन्य ही ज्ञानशक्ति है इत्यादिरीति से ज्ञान-इच्छा- 
क्रियाशक्तियों का जो निरूपण किया गया ह, वह्‌ भी इषे निरस्त हो जाता है क्योकि 
बाह्यत्व ओौर बाह्याभाससम्भेद ( बाह्याभासतरैशिष्ट्थ ) भी चेतनमें वास्तव हैया 
अवास्तव इत्यादि उक्तविकेत्पोँ से पराहत है । इससे सिद्धै कि उक्तशक्तित्रिथ भी 
विवतेन्तिःपाती ही है । नित्‌ शब्दतो ब्रह्मका पर्याय ह । अतः चित्‌ शक्ति सत्यही 
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भोविद्यारत्नसृत्रविधातारः "आत्मैवाखण्डाकारः' "चैतन्यस्वरूपा चिच्छक्तिः 
इति ! 'सत्यं ज्ञानम्‌" इति धुतौ तु चैतन्याभिभ्रायेणेव ज्ञान्ञब्दप्रयोगो नतु 
बाह्याचायत्तम्मिन्नामिप्रायेणेति न तद्विरोधः) उस्तुतस्वु यदष्टात्रं्षं तत्तवं 
“घटमहं जानामि" इति यत्किड्चज्ज्ञातृत्वमेव, नतु स्वंज्ञातृत्वम्‌, अतस्तस्य 
खण्डाकारत्वमेवं प्रसिद्धम्‌ । ननु निरवच्छिन्नस्य तस्य कथमाकारवत्वं “अ 
स द्खोह्ययं पुरुषः” “असङ्को नहि सज्जते" इत्यादिश्रुत्या तस्यासङ्खत्वप्रसिद्धे, 
आका रवत्तवे च तस्य परिच्छिन्नत्वानित्यत्वापत्तेरितिचेन्मेवम्‌ अखण्डत्वमेवाकार 
इत्यण्डाकार इति विवक्षितत्वात्‌ । अखण्डत्वश्चं कत्वमद्वेतमिति यावत्‌ । तदे- 
वाकारः--स्वरूपं तस्य चेतयन्स्य, नह्य पाधिसम्बन्धमन्तरा तत्र॒ कङ्चन भेदो 
भवति । तथा च श्रुतिः-“एकमेवाद्वि तीयस्‌'' एको देवः स्व॑भूतेषु गूढः" इत्यादि । 
अनुमानञ्च--चेतन्यं नित्यमेकञ्चोपाधिपरामश्मेन्तरेणाविभाव्यमानभेदत्वात्‌- 
परमते गगनवदिति । 

नन्वेवं सिद्धान्ते जीवस्यापि “नान्यतोऽस्तिद्रष्टा" इत्यादिश्रुत्या निर- 
वच्छिन्न चेतन्याततिरिक्तत्वबोधनात्‌ तस्यापि ताद्रात्वं स्यादिति चेत्परमाथ- 
दुष्ट्या त्विष्टापत्तेः। ““तत्सुष्टा तदेवानुप्राविदात्‌'' इति परस्यैव जीवात्मना 
प्रवेशश्रवणात्‌ । व्यावहारिक्यां तु दशायामुपाधिभेदमादायंव भेदः । “ चैतन्य- 
स्वरुपा चिच्छक्तिरिति । चेतन्यस्य ब्रह्मणः स्वरूपा चिच्छक्तिः । चेतन्यस्येति 
षष्ठोचौपचारिकी, राहोः शिरः, पुरुषस्य चेतन्यमितिवद्बोध्या । तथा च ब्रहैव 

चिच्छक्तिरिति भावः। 

ननु ज्ञानरशक्ते मिथ्यात्वे “सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्मो " त्यत्रापि ज्ञानं मिथ्या 
स्यात्‌, तथा सति तत्स्वरूपस्य ब्रह्मणोऽपि तथात्वापत्तिरितिचेत्त बाह-सत्यं ज्ञान- 
मिति । वस्तुस्थितिमादर्ययति-- वस्तुतस्त्विति । अष्टात्रिशत्तत्वञ्चोपर्वाणतम्‌- 
तन्त्रालोकादौ-- 

चिन्मात्रमेव देवी च सापरा परमेद्वरी। 
अष्टात्रिंशं च तत्तत्वं हृदयं तत्परात्परम्‌ ॥ 

इत्यादिना । अत्रापि च प्राक्‌ स्वातन्त्यवादे। वेदान्तिनां निविशोष ब्रह्म 
परिच्छेदत्रयशून्यं तदेवागमोक्ता चितिरिति चितेरागमोक्तं तादृशं रवसूपं दर्लयितु 
शाक्तदर्गानोक्त वाक्यमुपस्थापयति--त्रिपुरेति । त्रिम्यः पुरेति व्युत्पत्या त्रिमू्ति- 
है, जसा कि- श्र विद्यारल्नसूत्रकार ने कहा है-'आत्मैवाखण्डाकारः' "चैतन्य स्वपा 
चिच्छक्तिः ( ३४) । 'सत्यज्ञानम्‌' इसश्रुति वाक्य में तो केवल च॑तन्य के अभिप्राय 
से ज्ञान शब्द प्रयुक्त हैन क्रि विषयविशिष्टचैतन्य के अभिप्रायसे,। अतः उसा 
विरोध नहीं रै । 

वस्तुतस्तु पूर्वबणित अङ्प्तोसवा तत्व ही उपनिषद्‌ प्रतिपाद्य चित्तत्वं ६ । 

१९ 
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्ागुपर्वाणतं सैवौपनिषदी चितिः, अभ्धत्त्‌ सवं शबलान्तःपाति \ उक्तच्च लाक्त 
दशने न्निपुरारहस्यज्ञानख'ड-- 
त्रिपुराऽनन्तशक्त्यैक्यरूपिणी सवंसाक्षिणौ । 
सा चितिः सर्वतः पूर्णा परिच्छेदविवेजनात्‌ । इति 
त्रिपुरा हरिह :1दिच्निकादपि पुवं सदधूावात्‌, 
“त्रतिसर्गाच्च पुराभवत्वातृत्रयीमयत्वाच्च पुरेव देव्याः । 


संपूर्व माविनस्चित्त्त्वस्य त्रिपूरेति नाम । साचानन्तक्वत्येक्यरुपिणी, ““शक्त- 
योऽस्यजगत्सर्वमित्याद्युक्त्या घटाद्याभासरूपा अनन्ता याः राक्तयस्तासामेक्यं 
सङ्खटस्तदरुपिणी । यथा दर्पणे भासमानानां नानाविधपदार्थानां दर्पण ॒एर्वेकं 
वास्तविकं रूपम्‌, तद्वदितिभावः। सा च सवंसाक्षिणी, यत; साचितिः चिद्रूपा- 
नतु जड़ा, अतः सर्वसाक्षिणी । सव॑तः पूर्णा परिच्छोदविवर्जनात्‌ परिच्छेद 
तरयदान्यत्वादित्यर्थः । परिच्छोदशुन्यत्वञ्चास्यास्तत्वोपर्वाणतम्‌-- 


कालो देशश्च लोकेऽस्मिन्परिच्छेदकरः स्मृतः । 
तत्राकारमयो देशः कारस्तु स्यात्‌ क्रियामय: ॥ 
यां चिति समुपाध्रित्य स्यादाकारः क्रियापि वा । 
तस्याः परिच्छेदकत्वमनयोः स्यात्‌ कथं वद्‌ | 
कस्मिन्‌ देदो च काङे च चितिर्नास्तीह तद्‌ वदं । 


यत्र न स्याच्चितिः सोऽपि कथं स्यादिति वे भवेत्‌ 
(त्रि०° रज्ञा. ११।४६-४८) 


वस्तुपरिच्छेदशून्यत्वस्याप्युपलक्षणमेतत्‌ । ्रिमूतिसगंपू्वभावित्वात्‌ 
्रिपुरेति नामेति भगवत्पादोवत्या द्रढयति त्रिम्‌ तिसर्गाच्चेति । हरिहरविर- 
चिम तित्रयात्‌ प्राक्‌ सद्भावात्‌, पुरेव देव्या्लयीमयत्वाच्च । त्रयीमयत्वच्चास्याः 
सच्चिदानन्दरूपत्वम्‌ । त्रैकोवयाल्येऽपि पूरणत्वात्‌ । अम्बिका सर्व॑वाड्मया 
धिष्ठात्री वर्णभिमानिनी देवता । अन्यत्राप्यत्र-- 
्रह्मविष्णुमदेशाचेस्त्रिदल रचिता पुरा । 
त्रिपुरेति सदा नाम कथितं देवतेस्तव ॥ (वारा० तन्त्र) 
तदतिरिक्त सभी पदार्थं शबलान्तः पाती ( मायाराज्यान्तः पाती ) है। शाक्तदर्शन के 
्रिपुरारहस्य ज्ञानखण्ड मेँ कहा है-- त्रिपुरानन्त' " । जो चिति, ( चैतन्य ) घटाद्या- 
भासरूप अनन्त शक्तियों की एवय ( संघटर ) ल्प है, सर्वसक्षी है तथा परिष्छेदशान्य होने 
से सर्वतः परिपूर्ण है, वही त्रिपुरा है । हरिहर तथा ब्रह्मा इन तीनों से भी पूर्वं विद्यमानं 
होने से उसे त्रिपुरा कहते है । 
व्रपञ्चसारमें श्रीभगवत्पादने भी कहा ह--त्रिमूतिसर्गाच्च 
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लये त्रिलोक्य! अपि पूरगत्व स्रायोऽम्बिक्ााल्ििपुरेति नाम" | 
इति प्रपच्चप्तारे श्रो मगवत्पादोक्तेः । शक्तिशब्दस्तु तत्वपर्थापः ^स्वरूप- 


ब्राह्मी रौद्रो वेऽणवीति शक्तयस्तिख्र एव हि । 
पूरं शरीरं यस्याः सा त्रिपुरेति प्रकीतिता ॥ (पुरश्चर्थ°) 


त्रिकोणं मण्डलं यस्या भूपुरञ्च त्रिरेखक्रम्‌ । 
मन्त्रोऽपि च्यक्षरः प्रोक्तस्तथा रूपत्रयं पुतः ॥ 


त्रिविधा कुण्डली राक्तित्रिदेवानाश्च तुष्टये । | 
सर्वं त्रयं त्रयं यस्मात्तस्मात्तु त्रिपुरा मता ॥ (ल° स० भा०) 
मूतित्रयस्थापि पुरातनत्वात्‌ । 
तदम्बिकायास्त्रिपूरेति नाम ॥ (ल० स भार) 
नाडोत्रयं तु त्रिपुरा सुषुम्णा पिङ्खला इडा । 
मनो बुित्थौ वित प्रवयमुदाहृतस्‌ ॥ 
तत्र तत्र॒ वसत्येषा तस्मात्तु त्रिपुरा मता ॥ (० स॒°) 
अत एव-- देवानां त्रितयी त्रयो भुजभुजां शक्तित्रयं त्रि्वरा- 
छक्यं त्रिपदी त्रिपूकरमथो त्ित्रह्यवर्णास्तरियः। 
यत्किञ्चिञ्जगति त्रिधा नियपितं वस्तु त्रिवर्गादिकं, ध 
तत्सवं त्रिपूरेति नाम भगवत्यर्न्वेतिं ते तत्त्वतः ॥ 
इतिलध्वा चा्योक्तिरपि संगच्छते । 
भथवा-त्रिपुरस्य परमशिवस्य राजमहिषी सुन्दरी भार्यात्रिपुरा। अत्र 


त्रीणि पुराणि ब्रह्मविष्णुिवदरीराणि यस्य सस्त्रिपुरः परमशिवः । तदुक्तमू 
काकिका पुराणे- 


प्रषनेच्छावशाच्छम्भो शरीरमभवत्तरिधा । 
तत्रोध्वंभागः संजातः पच्च वकत्रचतुर्भृजः ॥ 
पदूमकेसरगौराङ्गः कायौ ब्राह्मो महेश्वर । 
तन्मध्यभागो नौलो ङ्ग एकवक्तरश्चतुभृजः ॥ 
राद्कुःचक्रगदापद्यपाणिः कायः स वेष्णवः। 
अभवत्तदधो मागो पञच्चवक्तरचतुमृजः। 
स्फटिकाश्च मयः शुक्लः स कामदचन्दररोलरः। 
एवं त्रिभिः पुरेयगित्‌ त्रिपुरः परमः शिवः ॥इति।। (का० पु) 
निविरेषे ब्रह्मणि शक्तिशन्दभ्रयोगोऽपि न विरुद इत्पाह-शक्तिंशब्द- 
स्त्विति । शक्तिशब्दस्य तत्त्वपर्यायत्वं योगदर्शनेक्ल्या प्रमाणयति--स्वहूपप्रति- 
ब्रह्म -विष्णु-रुद्रामक व्रिमूति के पूवं विद्यमान होने से, ब्रह्म पिष्णु रूद्र एतत्तरितपात्मक 
होने से अथवा सतचित्‌ भानन्द रूप होने से तथ। त्ररोक्य कै अर्प कालम भौ पूर्ण 
होने से अम्बिका त्रिपुरा नामस वरिखप्रति हं । 
शक्तिशब्द तत्व का पर्याधि है, ' सवषा प्रष्ठ वा चिति श्चक्तः कल्पत" 
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प्रतिष्ठा वा चितिशक्तिः कैवल्यम्‌" "चितिज्क्तिरप्रतिसेङ्क्रमा'इति योगनिबन्धेषु 
तथा दनात्‌ । शक्तयोऽस्य जगत्करत्स्नम्‌' इत्यभिप्रायेण त्वनन्तेत्युक्तम्‌, यथा च 
दकत्यन्तराणां विवर्तत्वेऽपि "अनन्तशक्त्येक्यरूपिणो' इत्यनेन “एवं जगच्चिदा- 
त्मेकरूपं सत्यमुदीरितम्‌' इत्यु क्त्ञानखण्डवाक्यान्तरेण च न विरोधस्तथाऽनुपवं 
वक्ष्यामः । चितिरिति शक्तिरिति स््नीलिङ्कखशब्दश्रयोगस्तु भावनाविज्ञेषायत्तः, 
वस्तुतस्तु निविक्ञेषतेव, तदुक्तं तत्रैव- 
तस््रीनषण्डो न पुमांखिपुरा चिच्छरीरिणो 

चितिशक्तिरिति । शदयप्रतियोगिकत्वविवक्षया चितौ शक्तिपदप्रयोग इत्यपि 
के चित्‌ । 
ष्ठेति । स्वरूपं ह्यनौपाधिकं चैतन्यं तद्‌ह्पेणेव प्रतिष्ठिता चितिराक्तिरिचत्तत्तवं 
कैवल्यमिल्यर्थः। अत्र मिश्रपादा अपि~'न जातु कूटस्थनित्या चितिशक्तिः स्वरूपा- 
च्च्यवते तेन यथा निरोधे तथैव व्युत्थानेऽपि, न खलु शुक्तिकाया प्रमाणविपर्यय- 
ज्ञानगोचरत्वेऽपि स्वरूपोदयनव्ययौ भवतः प्रतिपत्ता तु तथाभूतमप्यतथाभूतत्वेना 
भिमन्यते” इत्यवोचन्‌। “चितिशक्तिरपरिणामिन्यप्रतिसञ्क्रमा'' इतिभा- 
ष्योक्तिः। “यतदिचितिरक्तिर्धर्मलक्षणावस्थालक्षणपरिणामरून्या, अतः कायं- 
जननाय प्रतिसञ्चारविहीना" इति तदर्थः । शक्तयोऽस्य जगत्कृत्स्नमिति । 

दावितर्च शवितमांइचेव पदार्थद्रय मुच्यते । 
शवतयोऽच्य जगत्सवं शव्ितिमास्तु महेरवरः ॥ 

इति समग्रं पद्यम्‌ । एतच्च परमार्थसारविवृत्तौ (पु० १०) श्रसर्वमंगलाशास्त्र- 
दलोकत्वेनोदुघुतम्‌ । 

ननु ज्ञानेच्छादिदावतीनां विवर्तान्तःपातित्वस्योक्तत्वात्‌, तासां परिच्छिन्न- 
चिद्रूपतया सत्यत्वोवितरसद्खतेति चैत्तत्राह--यथाचेति । भावनाविदोषायत्त- 
ति । मातृभावनाधीन इत्यर्थं । निविशषरूपत्वे आगमोवितं दर्शयति--न स्त्री 
न षण्ड इति । अवाङ्मनसगम्येति। अत्र श्रुतिरपि-“न तत्र चक्षुर्गच्छति 
( स्वस्वरूप में प्रतिष्टित चित्तत्व ही कैवल्य ह ) ““चितिशक्तिरप्रतिसडक्रमा ` ( चिति- 
शक्ति अपरिणामिनी है अतएव परिणत कार्यो मेँ असड्क्रान्त है ) इत्यादि योग दरशानोक्त 
वाक्यो सै शक्ति शब्द तत्त्वअथं मे प्रयुक्त देखा जाता है । “शक्तयोऽप्य जगत्सर्वम्‌ 
( समस्त जगत्‌ पारमेख्वरशक्ति समुदाय ही है ) । इसी भमित्राय ते उसे अनन्त कहा 
है । जानेच्छाक्रिया आदि शक्त्यन्तर को विवतं मानने में ^“अनन्त शक्त्यैःयरूपिणी'' 
स वाक्य का एवं ""जगच्चिदात्मैष्पं सत्यमुदौ रितम्‌” इस ज्ञानखण्डोक्तं वात्य का 
विरोध जिस प्रकार नहीं है उसक्ता पत्तिपादन आगे करेगे । चिति, शक्ति, इत्यादि स्त्री 
लिद्ध शब्दों का प्रयोग तो भावनाविशचेष के अधीन ह अर्थात्‌ उपासक की मातुमानना के 
कारण उस निधिदेष तच्च के लिए स्त्रीलिङ्गं शब्दों का प्रयोग होता ट 1 वस्तुतस्त्‌ 7हं 
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अबवाङमनसगम्था सा चेत्यनिमुक्तचिन्मधी' ॥ इति 


चेत्यनिमुक्तेव्यनेन चिदस्य मिथ्यात्वं सूचितम्‌ ! अतव पदार्थानां स्व- 
भावस्य दुविवेकत्वेन वि चारासहत्द मालोच्य तत्र- 


अत एव हि भावानां दिजारासहरूपता । 
तथाहि सूर्यालोको हि वस्तूनामवभ।सकः॥ 


उलकादिदिवान्धानां विपरोतोऽन्धकारवःन्‌ । 
प्र रुशत्वान्ध क्ञारत्वे न विचिक्तेऽनयोः स्फुटे ॥ 


एवं विषं कत्यचित्स्पाददिषं कस्यचिःदूवेत्‌ । 

विविक्त ऽनयोरिति । सन्धिराषंः । अनयोः = प्रकाडान्धकारयोः । 
न वाग्गच्छति नो मनो विदुभो न विजानौम'' इति । (के° २।३) निर्विशेषस्य ब्रह्मण 
एव चिदविषयत्वम्‌, तदन्यस्य सवंस्यापि चिद्रिषयत्वान्मिथ्यात्वमिति चरमपद- 
तात्प्याथु प्रकटयति -चेत्यनिर्मुकतत्य नेनेति । चेत्यनिर्मृक्तचिन्मयी = चिदृविषय- 
ताविनिमुक्तचिन्ात्रस्वरूपा इत्यथः । 

अतएव हि भावानामिति । चिदतिरिक्तपदार्थानां विचारासहत्वम्‌-- 
इदमित्थमेवेति विचरेण तिर्णेतुमशक्यत्वम्‌ । एतदेवोपपादयति- तथाहीति । 
विपरीतः = अनवभासकरः । सौ रालोकस्य मनुष्यादीन्‌ प्रत्यवभासकत्वेन तस्ये 
वोल्कादान्‌ प्रत्यनवभास्कत्वेन, एव॒ तमसोऽपि मनुष्ादीन्‌ प्रत्यनवभास- 
कत्वेनोल्कादोन्‌ प्रति चाव भायक्त्वेन, कस्य प्रकाशकत्वं कस्य वाऽन्धकार- 
त्वमिति निर्णेतुमयक्यत्वेन विचारासहत्वप्‌। तद्वत्‌ सर्वेषां पदार्थानां 
तथात्वमिति भावः। एवमान्येषामपि विचारासहत्वं दर्शयति-एवमिति 
एकमेव विषं कस्यचिन्मनुष्यस्य कतै मारकत्वाद्‌ विषम्‌ कस्यचित्त- 
दुत्पन्नकोटादैः कृतेऽमा रकत्वादविषम्‌, भित्तिः कंड्यम्‌ । सा च मनुष्याणां 
तत्त्व निव्िजेष ही है । जेमा करि वहीं कहा है--""न स्वरौ न षण्ड" । "श्रीध्री- 
त्रिपुराम्बा वस्तुतः नस्व्रीहै न षण्ड ( नपुंसक ) है भौरन पुश्षही ह, वह तो केवल 
चैतन्यस्वलूपा ह । वह मन वाणी से अगम्य है एवं सभी चैत्य पदार्थो से निर्मुक्त चैतन्य- 
मात्र स्वख्प ह ।'” यहां पर "'चैद्यनिर्मृक्त" इष विशेषण पे चिद्माध्य पदार्थो में 
मिथ्यात्व सूचित है । अतएव पदार्थो का स्वभाव दुविवेक होने से उनमें विचारासहस्व 
कौ आलोचनाकर त्रिपुरारहस्य में कहा है - “अतएव हि भावानाम्‌“ “““““ । चिद- 
तिरिक्त सभी पदार्थं विचारापहहै। सूर्यंका आलोक मनुष्यों के लिए वस्तुओं का 
प्रकाशक होते हये भौ दिवान्व उल्ल्ृओं के लिए विपरीत अर्थात्‌ अप्रकाशक है, इपी 
भकार अन्धकार भौ मनुष्यो के लिए अनवभाष्क ( प्रकाशप्रतिबन्धक ) होते हये भी 
ऊल्ल्‌ के किए अनवभासकं नहीं है, अतः यह स्पष्टहै किं सौर आलोक भौर तममें 
भ्रकाशत्व एवं अन्वकारत्व का विवेक नहीं कियाजा सकता । इसी प्रकार विषभी 
किंसी के लिए मारक होने से विष है भौर बहौ किसी अन्य के किए मारक न होने से विष 
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मनुष्यादेः प्रतिधातकरो भित्तिहि लक्ष्यते \\ 
योगिनां गृह्यक्तादीनामप्रतिघातलक्षणा 

कालो देहश्च दीर्घो यो मनुष्यादिप्रभ) वितः \\ 
स एव विपरीतो वै देवानो योगिनामपि, 

दपंणे शासमानस्य दूरादेदुरता पया) 
तथैवास्य स्वभावोऽपि विच्वारे न स्थिरोभवेत्‌ । 
अत आश्रयरूपेण विना नास्ति हि कच्चन \ 


लौकिकदिक्कारुदिलोपः । 


कालं इत्यादि । प्रभावितः = विभावितः, प्रतीत इति यावत्‌ । ननु देवादीना- 
मानन्दाभिव्यवत्याधिदयेनाधिकोऽपि कालोऽल्पतया प्रतीयते, बास्तवस्तु कालमानो मानव 
मतिमानित एव, अत॒ एव मानवीयपक्षमासादिसड लनयैव दास्त्रेष॒पितुदेवादीनां 
कालमानवणनमिति चेन्न, दुःखाभिव्यक्तिप्रकर्बेणात्पौयानपि कालो दीर्घतया भाति मनु- 
जानाम्‌, वास्तवस्तु देवादीनामेव कालश्रतिभास इति वैपरीत्यस्याप्युपन्याससम्भवात्‌, 
देवादिष्वप्युत्तरोत्तरं कालसुक्ष्म प्रकषंदकषनेनान्ततः परमात्मन्थेव चेतन्यचन््रे निरतिश- 
धानन्दनिधितया दुःलकणेनाप्यसंस्पषठे सवं थेव कालकलन।या विखोपस्य वक्तव्यत्वेनान्यत्र 
सर्वत्रैव कालप्रतिभासोऽवास्तव इत्येव च किन्न रयात्‌ । व्युत्थाने आनन्दानिनव्यक्त्यभाव- 
क्षणेष्वपि सिद्धसंकल्पेन परकीये कालप्रतिभासे वेचित्धाधानसम्भवाच्च । प्राङृतमतौ तु 


गमनप्रतिबन्धकरी न तु योगिनां गुह्यकादीनां देवानाम्‌ । कालो देशख्वेति । 
यः कालो देशङ्च मनुष्यादिभि दर्षित्वेन गहीतः, स एव देवादीनां योगिनान्चा- 
दीर्घत्वेन परिज्ञातो भवति । यथा दर्पणे दूरत्वेन परिदुच्यमानोऽपि देशः वस्तुतः 
दपंणानतिरिक्ततया न दूरः । एवमेवात्र चिति भासमानस्य भावस्य स्वभावो न 
स्थिरः। यथा दर्पणेऽ्तीति भासमानां प्रतिविम्बनामाश्रयभूतदर्पणव्यतिरेकेण 
नास्ति किञ्चित्सत्त्वम्‌ तथेव चिति भासमानां चितिरेव तत्त्वम्‌ नान्यत्‌, सा च 
महेदवरीति स्वस्मिन्‌ प्रतिविम्बात्मकवेचित्य भासने स्वेच्वर्यमेव निमित्तम्‌ । 
सुगममन्यत्‌ । उक्तमिति । त्रिपुरारहस्य ज्ञानखण्डइति शेषः। 

अविष हो जाता है । भित्ति भी मनुष्यो के गमन प्रतिबन्धकं होती ह ओर योगियों, तथा 
गृह्यकादि देवताओं के लिए नही। कालएवं देशकी भी यही स्थिति दहै जो काल 
मनुष्यों फो दीघं यानी लम्बायमान प्रतीत होताहै वही देवोंको योगियों को विपरीत 
अर्थात्‌ अत्यन्त छोटा प्रतीत होता है । देश भी मनुष्यों के दूरतया प्रतीत होते हुये मौ 
योगियों के लिए समीपतर प्रतीत होता है । अतः सभौ वस्तु दुविवेक ह । जैसे दर्पण मे 
दू रतया भासित बस्तु की द्रुरता वास्तविक नदीं हं । वसेही इतत जगत्‌ का स्वभाव 
भो विचार करने पर स्थिर नहीं हो पाता । अतः जसे दर्पण में भासित वस्तु को सत्ता 
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यदस्तीति भाति तत्त चितिरेव महेश्वरो \' इति 

संवेदनं सत्यतेकं संवेद्यं तत्र॒ कल्पितम्‌ । 

आदश्ञंनगरप्रख्यं मृषेव प्रभावितम्‌ \ इति चोक्तम्‌ । 
सुयस्याद्ंनोत्तरदशं नेन ददं नोत्तरादशं नेन च दिवसरात्रिविभागो व्यव्रहारसौकर्पाथं च 
तत्रैव मुहू तप्रहरादिविभागो भातः, तादृक्षदिवसरात्निसद्कुलनात्मकमत्या च मासादिक- 
ल्पनाऽपि परिपोषिता । 

परन्तु येनादित्यमण्डलं विलोक्यते सवदा, न तद्‌दृष्टयोक्तरीत्या विभागसम्भवः, 
जन्यज्च साश्यवत्वाददो मण्डलमिति कालविशेषावच्छिन्लम्‌, तहरनेष्वपि च पूर्वापरकाला- 
वच्छन्नता प्रतीयते एव, न च केनचिदलण्डेन कालेन शक्णमेतल्निर्वाहुयितुपिति क्रिया- 
माललम्बिरे केचित्‌; परन्तवेवं कलसोऽरिमन्‌ समये इति प्रतीतिस्याने कलसोःस्यां क्रिपाया- 
मित्यपि कदाचिर्यातप्रतीतिः, न चात्र कालिकसम्बन्धो न भासितु' क्षमत इति वाच्यम्‌, 
क्रियायां कालत्वसत्वेऽपि तदनुरूपसंसगंस्य भा मावे नियामकस्य दुभ गत्वत्‌, नचास्मिन्‌ 
समये इति प्रतीतौ क्रियावचिछन्नमहाकाकेऽधिकरणता भासते न त्वस्यां क्रियायामिति 
प्रतोताविति विशेष इति वाच्यम्‌, अस्मिन्‌ समये इत्यत्र कालमात्रेऽविकरणतानानेनाका- 
लघटितकःकेऽधिकरणताभानाभावात्‌, यथा च घटादिकं स्वस्थितये कालान्तरव्यावृत्ं 
कालमपेक्षते, एवं क्रियापोति तत्र व्यावतं कान्तरोपन्यासेऽनवस्यापि, तेनापि उ्यावतंक- 
विजञेषस्यापेक्षणोयत्वात्‌, न च घटादिकं स्वस्वोपहिते महाकाले वतंत इत्यस्तु, कि व्याव- 
तंकान्तरगवेषणयेति वाच्यम्‌, यतो धघटादेरेवं काल वञेषेणानियन्तरिततया महाकाला- 
लिङ्घने नित्यता प्रसज्येत, न चैवं कालतत्वस्वोकृतौ किञ्चि्रयोजनमपि, इदानों न 
तदानीमित्यादिप्रतोतेः सवंथैवापातप्रवृत्तत्वपरयवसानात्‌ । घट देः स्वयमेव नियन्त्रितत्वोप- 
गमस्य च स्वभावेन भङ्गुरताया अभ्युपगमे प्यंवक्त त्वेन क्षणम ज्गवादविजयप्रसङ्गात्‌ । 
क्षणिकत्वव्यवहारद्च न दक्यः केनाप्युपाधिनोपपादयितुम्‌, क्रियाया बहुक्षण- 

स्थायित्वात्‌, स्वज्ञन्यविभागप्रागमावावच्छिन्नायाइच तस्या अनुगतक्षणब्यवहारानुपपाद- 
कत्वात्‌, स्वत्वस्य प्रतिव्यक्तिविश्रन्त्वात्‌, विभगस्योत्पत्तौ सत्यां तत्प्राग भावस्याभावेन 
तदानीं क्षणव्यवहाराथंमुपाध्यन्तरस्यैव वाच्यत्वेनाप्यननुग माच्च, कयाचित्कयाचित्‌ 
क्रियया जननोयस्य विभागस्य प्रागभावः सवंदेव वतंते इत्येवं प्रत्यवस्थाने तु स्थुलकालेऽपि 
क्षणतवब्यवहारप्रसङ्खात्‌ । अथास्तु क्षणोऽतिरिक्तः पदाथ; कालोपाधिः क्षणिकः, प्रकृतेरेव 
वाऽस्तु क्ठिचत्परिणामः क्षणाख्यः, एकक्षणतया व्यवह यमाणसमये प्रकतेमुत्वेन 
परिणाभालन्त्येऽपि क्षणास्यपरिणामस्यैकय। दिति चेन्न, स क्षणो यध्मिन्‌ क्षणे वतंनानतया 


दर्पणहूप आश्रय से भिन्न नहीं है; वैसे ही चिति में अस्तित्वेन भासित वस्तु भी महेदरो 
चिति के अतिरिक्त कुछ नहीं है, वस्तुत चिति मात्र ह । एक चैतन्य ही सत्य ह उसी 
चैतन्य मेँ सभी संवेद्य वस्तु कल्पित है, अतः दर्पण में दृरयमान नगर की भांति सब 
मिथ्याहीहं। 
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अतएवेति । देत्यस्य व्यभिचारत्वेन चितेश््चानुस्यूतत्वेनेत्यथंः \ यदस्तोत्यादि- 
नाऽधिष्ठानानुवेधोऽभिहितः ! संवेद्यं तत्र॒ कल्पितमित्यनेन प्रकाहयत्वस्य 


क्षणिक इत्युच्यते तस्यान्यस्यैव क्षणिकस्य वाच्यत्वात्‌, स्वरिमन्‌ स्वस्य कथमप्यवृत्तः, 
एवं चेकक्षणतया ए सिद्धेऽपि काेऽनन्तक्षणाभ्यु पगमप्रसङ्खः, न च तावतापि निर्वाहः, 
करय कः क्षणोऽधिकरणमित्यत्र विनिगमकाभावेन बाल्केलिप्रसङ्गात्‌ । तस्माद्‌ ण्था 
देशानां मूर्तानां परमाणौ विश्चान्तिरक्तापि न सोढु मुचितेति विज्ञानवादे आवेदितम्‌, 
तथा प्रहरमृहर्तादिकालानां विश्नान्तिरुक्तापि क्षणे न क्षन्त्यत्यक्तमिदानीमिति लोक- 
प्रसिदढधयोदिक्कालयो विलोपभ्रियतेबोचिता । 

तस्माद्‌ यत्र पदार्थानां परिच्छेदप्रतिभासप्रयोजकत्वरूपं क्लयतत्वं विश्नाम्यति सा 
पारमेश्वरी कापि कलनाशक्तिः । सा च कालिकतया दैक्िकतया च लोकाऽऽलोकिंतपर- 
त्वापरत्वर्पक्रमस्य प्रतिभासे सोकषम्यदेध्यव्यत्यासे कामपि चातुरीमातन्वतो तादुशक्रमरय 
तदाक्रान्तपदाथंसार्थरय च बाह्यवपूर्रसिन प्रतिभासमात्रसततत्वतां समर्थ॑यन्ती चिदं तो- 
पपादने धृदंहैव, स्वयं च सा कथन्नि,च्चद्भिन्नतया व्यर्वह्ियमाणापि बस्तुतस्तदभिन्नेवेति 
चच॑नीयं परतः, एवं चामुष्याः स्वकीयपरमाथं वपुषो यतो निरक्तभ्रयोजकस्वरूपकलनाख्यन- 
व्यापुतिविश्ेषस्य सवंथेव व्यावृत्तिस्तदि क्कालातीतं चेत्यनिमक्तचित्त्तत्वमुच्यत इत्यास्तां 
विस्तरः । 

चेत्यस्य व्यभिचारित्वेनेति । चेत्यानां परस्परतादात्म्येनैवभासमानत्वस्याभावेनेत्ययं: । 
कदाचि्धूममादाय परस्परतादात्म्येन भानसम्भवेनेवकाराथं विवक्षा । अनुस्यूतत्वेनेति । 
स्वतादात्म्यदिषयतानिरूपितविषयत्वाभावानाध्यचेत्यकत्वेनेत्य्ंः । स्वं चितिः । उन्ता- 
भावस्तस्यामेव प्रसिद्धः, अत्यन्ताभेदे तादात्म्यानङ्खीकारात्‌ । एवं च यद्‌ यत्तादात्म्येनव 
भासते तत्‌ तत्र कल्पितमिति व्याश्चिः, जातिम।त्रस्य सद्रपत्वेन तत्तादात्म्येन भास्रमानानां 
व्यक्तीनां तु तत्र कल्पितत्वमिच्छन्त्येवाद्र तिनः । अस्ति नीलं रूपमित्यादौ प्रतयक्षानात्मके 
तु बोधे गुणादिकं न गुणष्यादिताद त्म्येनैव भासते, अतो न तत्र व्यभिचारः । न च दृष्टनष्टाया 
यादृक्ञाव्यक्तं श्र॑ममादःय व्यक्त्यन्तरतादात्म्येनैव भानं न तु कदाचिदन्यथा, तत्र व्यभिचार 
इति वाच्यम्‌, ताद्‌ हाव्यक्तौ मःनाभावात्‌, तत्तादात्म्यविषयत्वानिरूपितविषयतायोग्यत्वा- 
भावस्य तदध्यस्तत्वव्याप्यताया विवक्षणसम्भवाच्च । चित्तादात्म्यदिषयत्वानिरूपितविषय- 
ताविरहबतश्चिदध्यस्तत्वमिति वि्िष्यैव वा वक्तव्यम्‌, अग्रे दपंणप्रतिबिम्बालोचन्यानेना- 
प्रयोजकत्वस्याशङ्कुनीयत्वात्‌ । अचिष्टानानुवेधः = सत्तादात्म्येन भानम्‌ । 

अधिष्ठानानुवेध इति । आरोप्यनीलकादितादात्म्यापन्नमधिष्ठानम्‌ । 
नीखाद्यस्तीत्यादौ आरोप्यनीलादयुत्पत्तिकालोत्पन्नतादात्म्यापन्नं सदपरोक्षतया 
भाति । श्रुतिरप्यत्र-- 
““चेत्य के व्यभिचारी होनेसे तथा चितिके सर्वत्र अनुस्यूत होने से यह्‌ 

"अतएव '” का अर्थं है । “"यदस्ति'" इत्यादि से अधिष्ठानानुवेष ( अघिष्ठान सम्बन्ध ) 
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निथ्यात्वभ्याप्यत्वं न तु सत्थत्वव्याप्यत्वमिति सूचितम्‌ । एतच्च परत 
उपपादयिष्यते । अतएव रहुस्यनामसहखेऽपि मिश्पाजगदधिष्ठान।' इत्युक्तम्‌, 
तत्राधिष्ठानपदस्य कमंब्युत्पत्या मत्वर्थोपाच॒प्रत्ययेन वाऽध्यस्ताथंकूतया बहूु- 
त्रोहिः, आर्षो वा लिङ्धुग्यत्थयः । अत्र भास्कररायस्यान्धथाव्याख्पानं त्वविद्य- 


“अस्ति भाति त्रियं रूपं नामचेत्यंशपञ्चकम्‌ । 
आद्यं त्रयं ब्रह्मह्पं जगद्रूपं ततो द्वथम्‌ ॥ (स° र० उ०) इति । 
तथा च घटोऽस्ति घटो भाति धट इष्ट इत्यादयो व्यवहारा अचिष्ठान- 
चितिसम्बन्धपादायेव सम्पद्यन्ते । अधिष्ठानन्तु शुद्ध विदेव सरव॑स्यापि प्रपञ्चजा- 
तस्य । तव्राधिष्ठानत्वच्च सामान्यतो ज्ञातत्वे सत्यज्ञातविशेषवत्वरूपस्य तिविेषे 
निस्सामान्ये च ब्रह्मण्यसम्भवात्‌ स्वरूपेण ज्ञातत्वे सति विशेषेणाज्ञातत्वरू पमेव । 
वस्तुतस्तु ज्ञातत्वे सत्यज्ञातत्वमेवाधिष्ठानत्वप्रथोजकरम्‌ । ज्ञातस्माज्ञातत्वन्तु न 
विरूध्यते, स्वरूपविदोषरूपाभ्यां ज्ञातत्वाज्ञात्वपम्भवात्‌ । सदृखूपपूर्णानन्दरूपयोश्च 
न न्यूनाधिकवृत्तिकेत्वरूपः सामान्याविशेषभावोऽपितु भ्रमे भासिमानाभासमा- 
नत्वरूपो बोध्यः । एतेनासतोऽधिष्ठानत्वं कैर्चदुक्तं निरस्तम्‌ । ज्ञातत्वे सत्यज्ञात- 
त्वस्य तत्रासम्भवात्‌, अ्षतोज्नुभवायाग्यत्वात्‌ मसज्जानस्यानिवततंकत्वाच्च । 


मिथ्याजगदधिष्ठानेति । अधिष्ठानस्य हि सामान्यतो जातत्वे सति 
विरिष्पराज्ञातत्वलक्षणत्वेऽधिष्ठानाब्दस्य नित्यनपुंसकत्वेन कथं तादृशः प्रयोगः । 
यदि तु अधितिष्ठत्यस्यामित्यधिकरणे ल्युटा तादृशः प्रयोगः समथ्यंते, तदा 
तस्याधिकरणार्थत्वं स्यात्‌, न च प्रकृते तदिष्यते । क्रञ्च ल्युटि षण्ड तत्पुरुषे 
““टिद्रणञ्‌'" इत्यादिना ङोप्‌ स्यान तु टाबित्यसा्खव्यं तस्येत्यत आह-तत्रा- 
धिष्ठानपदस्येति। तथा च कर्मणि ल्युटाऽधिष्ठानपदस्याधिष्ठिताथेकतया 
बहूत्रीहिसमासेन च तत्सिद्धिः। ङपूसूत्रे चानुपस्रजनादित्यनुवर्तनाननापि स 
दोषः। ननु कर्मणि ल्युड्‌दुलंभः, राजभाजनाः शाल्पः'' इतिवत्‌ तत्र तत्समथंने- 
ऽप्याघेयतार्थकत्वं स्यादिति तद्‌ दूषणमावतंते इत्यत आहु -मत्वर्थीयाच्‌्रत्य- 
येनेति । तथा च नपुंसकभावे ल्युडन्तादशंमाद्यचि तस्य साधुत्वम्‌ । अधिष्ठान- 
वेशिष्यञ्चाध्यासिकसम्बन्धावच्छिन्नप्रतियोगित्वसम्बन्धेन । अत्र यदि वृत्तिद्रय- 
गौरवमालोच्यते तदाप्याह्‌-आर्षो वा लिद्धव्यत्यय इति । ऋषीणां तपोमहा- 
त्म्येन न तद्‌ दूषणम्‌, स्मृत्याद्यन्तगंतपाठाच्च नास्माकमपोत्यन्यत्र स्पष्टम्‌ । 


कहा गया गया ह । “ संवेद्य तत्र कल्पितम्‌'" के द्वारा प्रकादयत्व मिथ्पात्व काव्यप्यह, न 
कि सत्यतर का यह सूचित क्रिया ह । इसका भगे उपपादन करेडगे । अत एव श्रीमाता 
के सहस्रनाम मे--'“मिथ्माजगदधिष्ठाना'' कहा गया है । उसमें अधिष्ठान पद को *अघि- 
षछठीथते यत्तदधिष्ठानम्‌'' इस कमंव्युत्पत्ति से या अधिष्टानमस्यास्ति'" इर अथं में मत्वर्थीय 
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विल सितमेवेति वक्ष्यते । परमानन्दतन्त्रेऽपि- 
शयद्यत्रानेकरूपेण भाति तत्तत्र फल्पितस, 
अनेकेष्देकरूपेण भाति यत्तदकतल्पितम्‌ । 


वस्तुतस्तु वरिन्यादिवागूदेवताभिरेव नि्मितत्वादस्य, तासाञ्ज ““अनन्त- 
दाक्तित्वमप्यस्य स्वशक्तयेवावियुक्तता”" इत्युक्त्या मूकशक्तिरूपतया चितिराक्त्यैव 
निमितत्वात्‌ “निःखवसितमस्य वेदा इति न्यायेन निःउवासभृतत्वादस्य वेदत्व- 
मेवेति, ““सुप्िङ्पग्रहलि द्धन राणां कालहलच्स्वरकर्तुयडाञ्च । व्यत्ययमिच्छति 
दास्त्रकृदेषां सोऽपि च सिध्यति बाहुलकेन'' इति शाब्दिकसिद्धान्तात्‌ “व्यत्ययो 
वहुलमिति स्मरणेन न कोऽपि दोषः। सामान्यविशेषयोः कल्पितत्वाभ्युपगमे तु 
वस्तुतस्तच्छन्येऽपि चिति न तदुघटितलक्षणस्यासाङ्खत्यम्‌। शमोपादाना- 
ज्ञानविषयः) वाधिष्ठानम्‌ । ननु जगतो ब्रह्मपरिणामत्वं स्वीकुर्वतां तान्त्रिकाणां मते 
जगतः सत्यत्वमेव, भेदमात्रस्य मिथ्यात्वःवीकारेणाद्रेतश्चुतीनामखिकानां निर्वाहः, 
तथा च मिथ्याभूतं जगतोऽधिष्ठानं भेदघटितपम्बन्धेनावस्थितियंस्याममिति 
विग्रहात्‌ स्त्रीलिङ्कतोपपत्तिरित्युक्तं सौभाग्यभास्करभाष्ये भास्करेण स्वीक्रिय- 
तामिति चेत्तत्राहुू-भास्कररायस्येति । अविद्याविखसितम्‌--तान्त्रिकसिद्धान्ता- 
नववोधविजुम्भामात्रमेतत्‌ । ब्रह्मरूपेण सत्यत्वोक्तेः प्राप्ताप्राप्तविवेकन्यायेन 
ब्रह्मण्येव सत्यत्वमित्यत्रैव त।त्पयं मित्यस्य वक्ष्यमाणत्वात्‌ । 

यचन्त्रेति । यद्‌ घटशरावादिकं गजतुरगादिकं तर ङ्गकल्लोलावर्तवुदूबदा- 
दिकं यत्र मुदि दपंणे जल्धावनेकरूपेण परस्परव्यावृत्तविचिव्ररूपेण भवति 
प्रकाशते तद्‌ घटगजतर द्गादिकम्‌, तत्र मृद्दर्पणजलधिषु कल्पितमारोपितम्‌, 
रज्जुभुज द्वत्‌ । तत्सत्ताऽतिरिक्तसत्तारहितमिति यावत्‌ । अनेकेषु घटगजतुर- 
द्धादिव्यावृत्तरूपेण यद्‌ भाति, तत्‌ मृदादिकमकल्पितम्‌, अनारोपितम्‌ । यत 
एकत्र ज्ञानप्रकाशे देहोऽनेकरूपो भासते, अनेकल्पे देहे ज्ञानमेकरूपं प्रकाराते, 
तस्मात्‌ प्रागुक्तसामान्यव्याप्त्याऽनेकरूपो देहः कल्पितः स्वातन्त्येण सत्ताभाव- 
वान्‌, एकं ज्ञानन्त्वकल्पितं स्वतन्त्रं सदिति तत्रत्यव्याख्यासरणिः । 


अच्‌ प्रत्यय होने से अध्यस्तपरक मानकर “" पिथ्याजगद्‌ अषिष्टानं ( अ्यस्तं ) यस्याम्‌" 
इस विग्रह मे बहुत्रीहि समास क्ियागयादहै। इसलिए अधिष्ठान शब्द के नित्य नपुंसक 
होने पर भी स्त्रीलिङ्धं प्रयोग हे। अथवा यहां लि ङ्खपरिवर्तन आर्षं है । यहाँ मास्कर 
रायकेद्रारा जगत्‌ को ब्रह्मका परिणाम मानकर किया गया अन्यथा व्याख्यान उनके 
अविद्या ( अज्ञान ) का विलासमात्रहे। 

परमानन्नन्द तन्त्र मे भी कहा हं--यद्यत्रानेक रूपेण "“"“ “^^ । जो जो वस्तु 
अनक रूप से अर्थात्‌ परस्पर ग्यावृत्तरूप से जहां भासित होती है वह सब वहा कल्पित 
( मिथ्या ) हं । इसलिए भनेकलूपेण भासित पदार्थो मे एकरूपेण अर्थात्‌ अनृच्यूतरूपेण 
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देहोऽनेकः कल्पितः स्याज्ज्ञानं त्वेकमकल्पितम्‌ ॥। इत्युक्तम्‌ । 
एवञ्च समानप्रक्रियाऽव्कम्बितया शेवस्तयुध्यानामपि लाक्तानां प्रपञ्च. 


अत्र “येषु व्यावर्तमानेषु यदनुवर्तते, तत्तेभ्यो भिन्नं यथा कुपुमेभ्यः 
सूत्रमिति भामतीकृतापि, घटादयः स्वानुगतप्रतिभासे वस्तुनि कल्पिता विभक्त 
त्वात्‌, यथा सर्पमालादिकम्‌ स्वानुगतप्रतिभाते रज्वा इदमंशे विभज्यते, एवं 
बरह्यण्यनुगच्छति घटादिकं विभज्यते, सन्‌ घटः सन्‌ पट ॒इत्यानन्दबोषोक्तमप्यत्र 
स्मतव्यम्‌ । 
ननु प्रपञ्चमिथ्यात्वस्य शेवानुमोदितत्वेऽपि शाक्तास्तत्र विप्रतिपद्ेरन्तिति 
चेन्तेत्याह-एवज्चेति । दोवलाक्तयोमिथ्यात्वविषये वेपत्याभवे, हैतुः-समान- 
प्रक्रियाऽवलम्बितयेति। आगमान्तर्ग तथैवा कदशंनयोरुभय्रोरपि तत्त्वसाम्य- 
मेव । उभयत्रापि त्रिविधं तत्त्वम्‌, शिवतत्वं, विद्यात्वम्‌, आत्पतत्वञ्च । तत्र 
रिवतत्वं द्विविधम्‌, शिवतत्त्वं शक्तितत्त्वञ्चेति । 
विद्यातत्वमपि त्रिविधं सदादिवतत्वम्‌, ईस्वरतत्वम्‌, गुद्धविद्या- 
तत्तवेञ्च । आत्मतत्वमेकव्रिशत्तत्तवात्मकं पूर्वेक्तिं मायाकलाविद्या्यात्मकमिति 
षटत्रिशतत्तवं समानम्‌ । एवं बन्धपोक्षव्यवश्यापि समेव । उमयतव्राप्याणवमायोय 
कार्ममचत्रयात्मकमज्ञानमेव बन्धकारणम्‌ । विद्या च माक्षष्य कारणम्‌ । विद्या 
सम्यज्जञानम्‌, तच्च शिवत्वध्य शक्तेर्वां पूणंज्ञानातमकम्‌ । मोक्षः स्वस्वषूप- 
प्रथनात्मकः। 
““मोक्षो हि नाम नैवान्यः स्वह्पत्रथनं हि सः! 
मोक्षस्य नेव किल्विद्धामास्ति, न चापि गपनमन्यत्र | 
अज्ञानम्रन्थिभिदा स्वशक्ल्यभिव्यक्तता मोक्षः ' 
इत्यादयुक्तेः । तथा च 
त शिवेन विना देवो नदव्या च विना शिवः। 
नानयोरन्तरं किञ््चिच्चन्द्रचन्द्रिकयोरिव ॥ 
न॒क्िवः शक्तिरहितो न रक्तिव्यंतिरेकिणो । 
दिवः शक्तस्तस्था भावानिच्छया कर्तुमीहते ॥ 
रवितशक्रितमतोर्भेदः रौवे जातु न वण्यते । 
(शिवद्‌° ३।२-३) 
इत्यादुकत्या शिवशक्त्योः सर्वथाऽभिन्नत्वेऽपि प्रकाशप्राधान्यविवक्ना- ` 
भासित जो चित्तत्तव है वह्‌ अकल्पित है । देह अनेक है, इसलिए कल्पित है, ओौर ज्ञान 
सभी विभक्ततया प्रतीयमान देहो में एक है, अतः अकल्पित अर्थात्‌ सत्य ह । 
एवञ्च समानप्रक्रिया के अवलम्बी होने से शेवो के सयुथ्य शाक्तोकाभी प्रपञ्चक 
परिथ्याल में विवाद नहीं है । तथा च शक््यद्रैत एवं ओेवद्रेत दोनों का समोकरण करने 
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मिभ्यात्वे न विवादः ।! तथाच हाक्त्यद्रेतहिवाद्रेतयोः समोकरणायेव वेदान्त- 


मात्रेण दोवत्वव्यपदेशः, विमशंप्राधान्यविवक्षामात्रेण च शाक्तत्वव्यपदेशः। 
एतदभिप्रायेणेव लिवसृत्रशक्तिसृत्रयोः कतिपयग्रन्थानाञ्च पार्थक्यव्यपदेशोऽपि 
संगच्छते । अत एवोक्तप्‌ू-गेवसय्‌ थानामपीति । 

तथाचेति । शेवश्ाक्तयोरेक्यमत्ये । अत्रेदबोध्यम्‌, पुंस्त्रीनपुंसकमेदेन 
लिद्ख' त्रिविधम्‌ । 

लि ्गञ्चेदमथंनिष्ठम्‌ । अर्थनिष्ठत्वञ्च तादात्म्येन लिङ्खस्या्थंरूपत्वात्‌ । 
यद्यपि शब्दाथंयोस्तादात्म्येन तदभिन्नाभिन्नस्य तदभिन्नत्वन्यायाच्छन्दनिष्ठत्व- 
मपि तथापि ^स्वमोनपुंसकात्‌'' इति सूत्रभाष्ये “न हि नपुंसकं नाम शब्दोऽस्ति" 
इति भाष्यादर्थाभिन्नत्वेनेव प्रीतिस्तस्य । पुंलिङ्गः शब्दः इति तु वाच्यवाचक- 
योरभेदात्‌ | 

लिद्कमिदं लोकेऽपि प्रसिद्धमेव, यस्य लक्षणम्‌- 

स्तनकेशवती नारी लोमशः पुरुषः स्मृतः । 
उभयोरन्तरं यच्च॒ तदभावे नपुंसकम्‌ ॥ 

इत्यादिना कृतम्‌ । अव्रान्तरशब्दः सादुदयपरः । तथा चोभयोः स्त्रीत्व 
पस्त्वप्रयोजकयोः साद्य यत्र नास्ति, तन्नपुंसकमित्य्थः | 

किन्तु नेतद्धि वेयाकरणेराश्वरयितुं शक्यम्‌, तद्धि न लिङ्काख्यावयवविशेष- 
समवेतत्वे सति प्राणित्वं पुंस्त्वं, योनिसमवेतत्वे सति प्राणित्वं स्वत्वं, तदुभया- 
समवेतत्वे सति प्राणित्वं क्लीबत्वम्‌ इति वक्तुं राक्थम्‌, घटखट्वाफलादि- 
साधारणस्य पुंस्त्वादिव्यवहारस्यासिद्धि प्रसङ्कात्‌ । नापि जातिविशेषनिबन्धनः 
स्व्यादिशन्दः रमाभानुषौखट्‌बागवादिसाधारण्येन प्रयोगदर्शनात्सवं साधारणस्यान्‌- 
गतसंस्थानस्याभावेनानुगतकंस्थानन्यङ्ग्यत्वाभावात्‌ । न चापि क्वचिदथं पारि- 
भाषिकोऽयं शब्दस्तादुशसंकरेताभावात्‌ । तस्मादलौकिकमेव किञ्चिल्लिङ्धमास्थेयं 
शाब्दिकं: । तच्च-सत्त्वादीनां गुणानामुपचयापचयस्थितिरूपम्‌ । सत्त्वर जस्तम- 
सा ्गुणानामुपचयः पुंस्त्वम्‌ । तेषामपचयः स्त्रीत्वं, तत्साम्यञ्च क्लोबत्वम्‌ । साम्य- 
मेव स्थितिपदेनोच्यते । तदुक्तं स्त्रियामिति सूत्रभाष्ये भाष्यकृता - “तटे च खल्वपि 
सर्वाणि लिङ्घाति दृष्ा-तटस्तटो तटमिति । कस्तावरघ्यवसातु महं ति-इयं स्त्री 
अयं पूमान्‌, इदं नपुसकम्‌ इति ? तस्मान्न वेयाकरणेः शक्यं लौकिकं लिङ्खमास्था- 
तुम्‌ । अवदयञ्च कदिचत्‌ स्वकृतान्त आस्थेयः । कोऽसौ स्वकृतान्तः ? संस्त्यान- 
प्रसवौ लि द्धमास्थेयौ । किमिदं संस्त्यानप्रसवाविति । संस्त्याने स्त्रायते डट्‌ 
सत्री सूतेः सप्‌ प्रसवे पुमान्‌" इति । 

अत्र संस्त्यानप्रसवशनब्दाभ्यां तृतोयावस्था साम्यावस्थापि जक्षणीया | 
केलिए ही वेदान्त दर्शन मे परमात्मा के लिए "ब्रह्म इस नपुंसकलिङ्‌ शब्द का 
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संस्त्यानं तिरोभावः । एतदेव संस्त्यानमपचयशब्देनो च्यते । यद्यपि स्त्यायेते शुक्र- 
शोणिते यत्रेति व्युत्यत्या संस्त्यानं सङ्घः । , लोकेऽपि इृट्पत्ययान्तः स्त्रीशब्द 
यद्यप्येतस्येवारथंस्य प्रतिपादकः, तथापि स्त्रीत्वस्य खटवादि साधारण्योपपत्तये 
तस्य तिरोभावपरत्वमेव स्वीकृतम्‌ । ““एवं सूतेः सप्‌” सकारस्य पकारोभवती- 
त्य्थंकभाष्योवत्या सूङ्धातो रौणादिको ““म्सुन्प्रत्ययः सस्य प्‌ इत्यादेो हस्व- 
रचेत्येवं रीत्या पुंस्‌ शब्दो व्युत्पादितः । यद्यप्यस्य सूतेऽपत्यञ्चनयति इत्यर्थेन 
प्राणिनि परुषे एव पुम्स्‌ शब्दस्य शक्तिरभ्यते, तथापि तस्य वृक्षादिसाघारण्ये- 
नोपपत्तये प्रवृत्ति राविभविह्पा पुमान्‌ इत्यनेनोच्यते । 

एवं यदा न तिरोभावो । संस्त्यानम्‌ ) न वा प्रवृति: (आविर्भावः) 
किन्तु साम्यावस्था, सेव स्थितिरनपुंसकराब्देनोच्यते । सत्त्व रजस्तमःसु कस्यचिद्‌ 
गुणस्याविभविस्तिरोभावः स्थितिर्च स्वंदा सर्वं ्रोपरुभ्यते पदाथंमात्रस्य गुण- 
त्रयात्मकत्वात्‌ । विवक्षावशाच्च सर्वथाव्यवस्था, भाष्ये तथेवोक्तत्वात्‌ । 

नन्वेवं निर्गणे निविरोषे ब्रह्मणि सत्त्वादिगुणानामभावात्‌ ब्रह्मशब्दस्य 
नपुंसकत्वमात्मदाब्दस्य पुंस्त्वं चितिशब्दस्य च स्त्रीत्वं कथमिति चेन्न “परास्य 
शक्तिविविधेव'' “आत्मनि चेव विचित्राह्च हि'' इत्पाद्यनेकश्रुतिसूत्रवाक्येषु 
पुस्त्वादिना तस्य निर्देशदशंनात्‌ पारमाथिकत्वेन पंस्त्वादीनामभावेऽपि तादात्म्येन 
तत्र सवंस्याप्यध्यस्तत्वेन तथा व्यवहा रसम्भवात्‌ । 

अथवा स्थितिशब्देन सत्तेव गृह्यते । अध्यस्तस्य चाधिष्ठानसत्तामादायेव 
सत्तावत्त्वान्न काप्यनुपपत्तिः । ततः “प्रवृत्तिः खल्वपि नित्या" इति भाष्योक्त्या 
पुस्त्वादीनां केवलान्वयित्वमपि सिद्धयति । तच्च-किच्चिद्‌धमिनिष्ठात्यन्ताभावा- 
प्रतियोगित्वरूपम्‌ । यदि च शब्दे लिङ्काभावेन केवलान्वयित्वहानि रित्युच्यते, 
तदा-अर्थप्रतियोगिकान्योन्याभावप्रतियोगितानवच्छे दकत्वरूपमेवात्र तत्त्वं 
बोध्यम्‌ । 

तथा च सकलकायंकारणीभूतसतत्वरजस्तमोगुणानामुपचयापचयसत्तारूपं 
क्रमेण पुस्त्वस्त्रीत्वनपुंसकत्वरूपम्‌, चेतनाचेतनसकलपदार्थं साधारणम्‌ । 

वस्तुतस्तु प्रकाशरूपत्वं पुस्त्व विमर्शरूपत्वञ्च खत्वं, उभयोः सामरस्ये 
च क्लीवत्वम्‌, इत्येव तत्स्वरूपम्‌ । यद्यपि प्रकादाविपर्धयोरयुतसिद्धत्वम्‌, तथापि 
“प्राधान्येन व्यपदेशाः भवन्ति, मल्लग्राम इतिवत्‌ इति तथा वोध्यम्‌ । शेव- 
शाक्तमतयोरभेद एव वा, उभयोर्मते एकैकस्या तह्पत्वात्‌ । सामरस्यञ्चोभयो- 
ब्रह्यण्येवेति नपुंसकत्वम्‌ । लिङ्खताप्यस्य लीनं गमयत्यथं लि ज्गमित्यभिधीयते"' 
इत्याद्य्‌ वत्या, लिद्धयति टीनमर्थं गमयति, चिड्गयतेऽनेन वा इत्यादिव्युत्पत्त्या 
वाऽलिङ्कखेऽपि भगवति सामञ्जस्यमद्नुते, विचित्रप्रपञ्चवेचित्पोपादानत्वात्‌ । 
एवञ्च वेदान्तिना ब्रह्मेति नपुंसकलिङ्कलब्दप्रयोगः समुचित एवेत्यभिगप्रायेण 
सुष्ट्कत श्री चरणेः-समीकरणायेवेति । अत एवेति । वक्ष्यमाण हेतोरेव । सद्ध- 
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दद्यने ब्रह्मेति नपुंसकलिद्धंरब्दश्रयोगः । अतएव “पुं सकमनपुंसकेनेकवच्च- 
इति सृच्रयन्‌ पाणिनिः सङ्खच्छते, खी्वपस्त्वोस्तदभावयोर्वा वरी समनाः 
वात्‌ \ एवञ्च ब्रह्म न्दः वरसतो लिविशेषमेव तत्वं वेदयते इति तत्रेवोत्तर- 
च्छत इत्यन्वयः । नपुंसकमनपुंसकेनैकवच्चेति । “नपुंसकमनपुंसकेनेकवच्चा- 
स्यान्यतरस्यामिति पूर्णं सूत्रम्‌ । अक्छीबेन सहोक्तौ क्लीवं शिष्यते, तच्च वा 
एकवत्स्यात्तल्लक्षण एव विेषक्चेत्‌” इति तत्रत्या दीक्ष तोवितः । अनपुंसकेन = 
तत्तादात्म्येनाध्यस्तेन नपुंसकमेव शिष्यते । अन्यतरस्यामिति स ग प्रलयावधिकृत्य- 
एकवदिति च सगनिकत्ववुद्धिमाध्रित्येति सक्ष्ममीक्षणीयम्‌ । सर्वथा प्र्रिया 
ग्रहिक्ता चाविद्यादशाधिशायिनी “चास्त्रेषु प्रक्रियाभेदैरविदयेवोपवरण्यते ' 
इत्युक्तेः । सगंस्तु स्व स्वक्रतान्तानुसारेणेति न कलीवत्वे सर्गानपपत्तिः । दैतुमाह-- 
स्रीत्वपुर त्वथोसतदभावयोर्ेति । “यद्युभयं सवत्र, कुतो व्यवस्था ? । विवक्षातः, 
संस्त्यानविवक्षायां स्त्री, प्रसवविवक्षायां पमान्‌, उभयविवक्षायां नपुंसकम्‌ ` 
इति महाभाष्यपंत्तेौ ' उअयोरविवक्षायां नपुंसकमिति पाठान्तरम्‌ । तथा 
चोभययोः संस्त्यानप्रसंवयोय॑त्र समीकरणम्‌, अथवा तयो रविवक्षा = तदभावयो- 
विवक्षा समीकरणं यत्र, तत्र नपंसकंलिड्मित्यथः । 

नन्वेदं ब्रहम सविशेषं निविशेषं वा, नाद्यः, अज्ञानतत्कार्याविषयकन्ञानस्येव 
तदुभयनिवर्तकत्वेन सविरोषत्रहाज्ञानस्य च विदोषणतया विशेषस्यापि विषयीकर- 
णात्तञज्ञानस्याज्ञानानिवर्तकत्वेन तस्प्रतिपादनवैयर्थ्यात्‌ । अन्यथा ' अहमसः, 
अयं घट इत्यादिज्ञ नानामप्यज्ञाननिवतंकत्वे मोक्षसाधनत्वप्रसद्धात्‌ । न द्वितीयः, 
तत्र प्रमाणाभावादिति चेत्तत्राह एवञ्च बरह्मदाब्द इति । स्वरसत इति । 
बरह्मदाव्दव्युत्पादन देवेत्यर्थः । वृदधयर्थकवृहिधातोः “'वृहैरनोच्च ' टत्यतिशायने 
मनिन्‌ प्रत्यये नकारस्याकारे यणि च कृते ब्रह्मशब्दो निष्पद्यते । तस्य च निरति- 
दायवृहत्वम्‌, निरतिश्शयव्यापकत्वमथं: । एतच्चानवच्छिन्नस्येव ब्रह्मणो, न तु 
सविलेषस्य, तस्य परिचछिन्नतया निरतिशयनव्यापकत्वाभावात्‌ । जत एवोक्तं 
भाष्यता--- ब्रह्मशब्दस्य हि. व्युत॑पाद्यमानस नित्यश ढत्वादयोऽथाः प्रतीयन्ते, 
वृहतेर्धातोरर्थानुगमादिति (ब्र.सू. १९१) अत्रैव भामतीपतिरपि--“वुद्धिकर्म 
हि वृहतिरतिशायने वर्तते । तच्वेदमतिलायनमनवच्छिन्नं पदान्तरावगमितं 
रयोग किया ह । अतएव ' नपुसकमनपुसकेनैकवच्चास्यन्तरस्याम्‌ ' (पा, सू. १।२।६९} 
[ अनपंसक के साथ नपुंसकं बरयुक्त होने पर नपुंसक लि ङ्गक शब्द हौ अवचि रहता है' 
मौर बह एकवत्‌ होता हं तल्टक्षणगतविशेषता गत्यमान हो तो | इटयादि पाणिनि 
सूत्र भी सद्खत हौ जाता है 1 स्त्रीत्व पुस्त्व इन दोनों का अथवा इन दोनों कै अभाव का 
स॒भीकरण ( एकीभाव ) नपुंसक लिङ्खमें हता हं । 
एवञ्च स्वरसतः ब्रह्म्न्द भी निविलेष तत्त्व का टी बोधकं है1 ओर उसी 
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मोमांसायास्तात्पयंमिति प्रसङ्कादवगन्तव्यम्‌ । सति चैवं श्रीमद्‌भगवत्पादेनं 
परप्रुपनिषद व शब्दतोऽपि थत आधमानां सिद्धारपंशञा अप्युत्तरमी पांसायां 
परिमाजिताः । गङ्करोपज्ञागमविरद्धाथ वर्णनं च न शङ्करस्यैव युज्यते । शुभा- 


नित्यशुदढधबुद्त्वाद्यभ्यनुजानातीत्यर्थं'' (ब्र सू° भामती. १।१।१) इति । निरति- 
रायव्यापकत्वादेव चात्मेव ब्रह्मेति गोयते। अत एव॒ भाष्यकृता--“आत्मा च 
ब्रह्म -- इत्युक्तम्‌ । 

इतिशब्दो हैत्वर्थः । तत्रेव = निविरोषे ब्रहण्येवेत्यर्थः । उत्त रमीमांसाया- 
स्तात्पर्यमिति । धमंविचारपरायाः पूवंमीमांसाया व्यावृत्यथंमुत्तरशब्दः । 
तत्तवन्च॒पूर्वमीमांसाऽप्रतिपाद्यप्रतिपादकत्वम्‌ । अथवा ब्रह्मविरोषयकत्वम्‌) 
मीमांसा पूजितविचारः। पूजार्थकमान्‌ धातोः “मान्बधदान्शान्भ्यो दीर्घ॑र्चाभ्यास- 
स्येत्यनिच्छार्थे सन्‌ प्रत्ययविधानात्‌ । अतएव भामतीकृता--'“नान्तत्वं निपात्य 
माडः माने इत्यस्माद्वा मान्‌ पूजायामित्यस्माद्रा धातो ““मान्‌ बधेत्यादिनाऽनि- 
चरथं सनि व्युत्पादितस्य मीमांसाशब्दस्य पूजितविचारवचनत्वादित्युक्तम्‌ । 
पूजितत्वञ्चात्र परमपुरुषाथहेतुभूसुतक्ष्मतमार्थनिणंयफर्कत्वम्‌ । तादर्थ्याच्छा- 
स््रमपि-उत्तरमीमांसा । "“नान्तःप्रज्ञं न वहिःप्रजं नोभयतः प्रज्ञं न प्रज्ञानघनं 
न प्रज्ञं नाप्रज्ञम्‌ । अदुष्टमव्यवहायंमग्राद्यमलक्षणमचिन्त्यमव्यपदेदयमेकात्म- 
प्रत्ययसारं प्रपञ्चोपशमं शान्तं रिवमद्रेतं चतुर्थं मन्यन्ते स आत्मा स विज्ञेयः'' 
(मा०उ० ७) “सवा एष महानज आत्मा अजरोऽमरोऽमृतोऽभयो'' (वृ ° ४।४।२४) 
इत्यादि शतशः श्रुतिवाक्यानां निविरेषे ब्रह्मणि तात्पर्य, “तत्तु समन्वयात्‌" 
इत्यादिसूत्रेश्च दृढीकृतम्‌ । तेन न तत्र प्रमाणामावशङ्कापि । 


सति चेवमिति । शास्त्रतात्पर्यस्याद्रेत तत्तवपरत्वोपवर्णने सतीत्यथं: । 
आगमानां सिद्धान्तांशा इति । शिवाद्यवादो हि आगमसिद्धान्तः। सच ब्रह्मा- 
देतवादाभिन्नतया भगवत्पादेनापि समथित एव । परिष्कृतइ्चायमेव ब्रह्मातिरिक्त- 
स्य ब्रह्मविवतंत्वमाश्रित्य भिथ्यात्वमङ्खोकुर्वता भाष्यकृता विवर्तत्वानङ्खी- 
कारे सृष्टेरनुपपत्तिमालक्ष्य । शक्तेशचागमसिद्धान्तसिद्धायां भगवत्पादेरपि तथेव 
स्वीकारात्‌, तैरेव “शक्तिर कारणस्य कार्यनियमार्था कल्प्यमाना नान्याऽसती 
वा कायं नियच्छेत्‌, असत्त्वाविरोषादन्थत्वाविरेषाच्च । तस्मात्कारणस्यात्ममूत। 
दाक्तिरित्युक्तत्वात्‌"' । गीताभाष्ये च शक्तर्चिद्रूपत्वम्‌ ““शक्ति्रंहयव, गक्तिशक्ति- 
मतोऽनन्यत्वादित्यादिना स्पष्टमेव तयवोक्तम्‌, विदोषस्चाग्रे वक्ष्यते । 

रङ्करोपन्ञागम इति । उपज्ञाज्ञानमादं स्यादित्युक्त्याऽऽगमावि्भावभूमिः, 


( निविदोषतत्तव ) में उत्तरमीमांसा का तात्यं भौ निदिचतदहं। एसो स्थिति में 
श्रीमद्‌ भगवत्पाद ने न केवल शब्दत उपनिषदो का हो व्याख्यान क्रिया हं जवितु अर्थतः 











३०४ ] [ दंनसर्वस्वम्‌ 


शुभत्वेन केशित्परिभाषितागमेषु समयकौलाच्ाचरभेदग्रतिपादनं त्वधिकारि- 


रिवादागत इत्यथः । अत एव“आगम'' इत्यन्वर्थसंज्ञा, 
आगताः रिवववत्रेभ्यो गतार्चगिरिजापुखे । 
मग्नास्तदहूदयाम्भोजे आगमास्तेन की तिताः ॥ इत्यायुक्तेः । 
ङ्करस्येवेति । शाङ्करः श्रीमद्‌ भगवत्पादः । 
व्याकुर्वन्‌ व्याससूत्राणि श्रुतेरर्थं यथोचिवान्‌ । 
्रते्न्याय्यः स॒ एवार्थः शङ्करः सविताननः ॥ (रो° पुर) 
'“चतुभिः सहशिष्येस्तु शङ्कुरोऽवतरिष्यति' । (वा पुर) 
भविष्यत्यवतारेण शङ्करो नीकलोदितः। 
श्रौतस्मातंप्रतिष्ठाथे भक्तानां हितकाम्यया ॥ 
उपदेशयति यज्जानं भक्तानां ब्रह्मसंज्ञितम्‌ । 
सर्ववेदार्थसारं हि धर्माद्‌ वेदनिदरंनात्‌ ॥ 
ये तद्‌ विप्रा निवेषन्ते संन्यासेनोपचारतः। 
विजित्य कलिजान्दोषान्यान्ति तन्मयतां हि ते ॥ (कू° पुर) 
इत्यादिपौराणिकवचनेः श्रोमद्‌ भगवत्पादस्य रा ङ्करावतारत्वावमात्‌ । 
अत एवाभाणि मधुसूदनस्वामिपादेरपि- 
श्रीश द्कुराचायंनवावतारं विश्वेश्वरं विदवगुरु प्रणम्य इति 1 “शङ्करा- 
चार्यरूपेण नवतयाऽवतीणं निच्वेश्वरं प्रणम्येत्यथंः" इति प्रत्यपीपदत्‌ ब्रह्मा- 
नन्दोऽपि तत्रेव । तथाच शिव एव एको निगमागमवक्ता, इति कथं तयोः 
परस्परविरोधः स्यादिति भावः । 


ननु वक्तु रेकत्वेऽप्यागमवत्मंन्येव दुच्यते विरोधः समयाचारकौलाचारयोः, 
कथमन्यथा समयाचारपधानुवतिनो लक्ष्मीधरादयः कौलाचारमनुचरन्तमाक्षि- 
पेरन्‌, कोौलपथानुवतिनस्तानितिचेत्त त्राह - गुभाशुभत्वेन कैच्चिदिति । समया- 
चारमनुसरन्तो हि समयाचारं शुभत्वेन प्रतिपादयन्ति, कौलाचारञ्चादुभत्वेन, 
एवं कौलाचारपथगामिनोऽपि कौलाचारं शुभत्वेनाशुभत्वेन च समयाचारं 
निरूपयन्ति । कैदिचत्‌ लक्ष्मीधरादिभिः । 


समयकौलाद्याचारेति । सत्स्वपि बहुष्वाचारेषु प्राधान्येन समयाचारः 
आगमो के सिद्धान्तो का भी उत्तरमीमासामें परिमार्जन किया ह । शङ्करोक्तं आगमो 
से विरूढ अर्थं का वणन शङ्कुर कै द्वारा ही करना युक्ति युक्तं नहीं ह । रिवोक्तं आगमो 
मे कु लोग बुभागुभरूप से समयाचार | विधिनिषेधादिपरिपालक ब्राह्मणोचित वह्‌ 
आचार जिसमे चर्याका उपयोग भावना सेही किया जाता हे, बाह्य नहीं | कौला- 
चार [| कोक सम्ध्रदायोचित बहु आचार जिसमे चर्याका उपयोग बाह्य भी क्रिया 


विवर्तवादः ] [ ३०५ 


कोौलाचारश्चेत्याचारदयमङ्खीकृतमागनमार्गे । तत्र॒ समयाचारेऽन्तर्यागस्येव 
प्राधान्यम्‌ । अत्र समयशब्दो समं (साम्यं) यातीति व्युत्पच्या शिवदाक्तयोर्वाचकः। 
तयोरेकरेषः। साम्यञ्च दिवेन सह शक्त्याः, शक्त्या च सह्‌ शिवस्येति बोध्यम्‌ । तथा 
च समयः शिवः, समया च शिवा, तयोः साम्यं यस्मिन्नाचारे स समयाचारः। 
तच्च साम्यं पञ्चविधस्‌--अधिष्ठानसाम्यमनुष्ठानसाम्यमवस्थानसाम्यं नामसाम्थं 
रूपसाम्यञ्चेति । तत्राधिष्ठानं पूजाधिकरणं चक्रादि । अनुष्ठानं सुष्ट्यादि- 
कृतम्‌ । अवस्थानं नत्यादिक्रिया । नाम भैरवादि । रूपमारूण्यादि । अथवा 
समयाचारः-अन्तयगिन मूलाधारस्थां परां कुण्डलिनी मुत्थाप्य स्वाधिष्ठानादि- 
चक्रभेदनेन सहस्रारचक्रस्थितपरमशिवेन सामरस्यसम्पादनरूपः । अत्र बहिर्या- 
गस्य प्राधान्यं नास्ति। नापि च बाह्यतया चर्योपियोगः। अत एव- 
“समयिनां मन्त्रस्य पूरख्चरणं नास्ति । बाह्यहो मोऽपि नास्ति । बाद्यपूजा- 
विधयो न सन्त्येव । हूत्कमल एव यावत्‌ सरव॑मनुष्ठेयमिल्युक्तमः न्यत्र । 


अत एव भास्कररायः--दहुराकालावकागे चक्रं विभाव्य तत्र पूजादिकं 

समय इति ष्ट्या उच्यते सवँर्योगिभिरेकमत्येन निरणितोऽथंः । इति संकेतरूप- 

त्वादपि समयः, तत्प्रतिपादकत्वाद्‌ वसिष्ठशुकसनकसनन्दनसनत्करु माराख्यं 
तत्त्रपञ्चकमपि समयपदेन व्यवद्धियते ( ० स° ) इत्यवादीत्‌ । 


कौलाचारे त्वन्तयगिन सहास्ति बहिर्थागस्याप्युपयोगः । चर्या अप्यत्रोप- 
मुज्यते बहिः। तत्र कुलशन्दार्थोऽनेकधा विमृष्टः । कुर्शब्दः ाक्तर्वाचक; । 
तथा च कुंरस्येदं कौलं कुरुसम्बन्धः । स चाकुलेन दिवेन यस्मिन्नाचारे सः 
कौलाचारः। 
कुलं शक्तिरिति प्रोक्तमकुलं धिव उच्यते । 
कुलेऽकरलस्य सम्बन्धः कौलमित्थभिधीयते ॥ 


इति स्वच्छन्दोक्तेः । कुः पुथिवीतत्तवं लीयते यत्र तत्कुरमाधारचक्रमिति 
भास्करोक्त्या मूलाधारचक्रं कुलम्‌, ततु सम्बन्धाल्लक्षणया तत्र स्थिता कुण्डलि- 
नीशक्तिरपि कुटपदव्यवहार्या । अस्मिन्नप्याचारे समयाचारवत्‌ कुटपद्मनि 
स्थितां कुलाख्यां कुण्डलिनीं पराशक्तिमुपासनयाऽभ्युत्थाप्य तस्याः सदृखार- 
चक्रस्थितेन परमरिवेन सार्धं तादात्म्यसम्पादनमेव मुख्यं कर्तव्यम्‌ । तत्रेव 
बहिर्यागस्य बहिश्चर्यायाल्चोपयोगः। पूर्वोत्तिरभेदेन कौला अपि द्विविधाः तत्र 
रिवशक्तयोः सत्यपि साम्ये दोषशेषिभावो भवत्येव, शिवः षी शक्तिदच शेषः । 
अथवा शक्तिः शोषिणी, शिवः शेष, इति पूर्वकौला वदन्ति । उत्तरे तु शेषशेषि- 
भावं नाङद्धीकरर्वन्ति, तन्पते शक्तेरेव प्राधान्यं जगत्कर्तृत्वञ्च, प्राधान्यादेव 
शक्तं रोषत्वम्‌ । अत्रोपेयस्यामेदेऽप्यान्तर्बाह्यदृष्टया उपायस्य मेदः । 

२० 
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| भेदेन सर्वानुकम्पकष्य नाप्रतां व्याहुन्तुमीष्टे । मेद-भेदाभेदयोः प्राधान्येन 
| केषुचिदागमेषु निरूपणं तु स्थूलारन्धतोन्यायेनैव । 

अधिकारिभेदेनेति । यथा वेदान्तेऽधिकारिभेदेन एकसत्ताद्विसत्तात्रिस- 

तावादानामुपदेशः। यथा वा “न हिस्यात्‌ सर्वा भूतानि"" द्येनेनाभिचरन्यजेत'" 

इति वाक्ययोविरोधपरिहारायावजितक्रोधारातयो निषेषेऽधिक्रियन्ते, क्रोधा- 

| रातिव्षीकृतास्तु व्येनादौ । तथा प्रकृतेऽपि शुद्धान्तःकरणो गुरुणा केनचित्‌ दीक्षा- 

|| प्रकारेणानुगुहीतः सामान्यतस्तन्त्राधिकारी । स्वगताधारतारतम्यादेव जीवो 

|| भेद-मेदामेदाभेदपक्ं कक्षीकरोति । अत एव केचिद्बृद्धयालम्बनाः, केचि्प्राणा- 

| लम्बनाः, केचित्‌ करणमुद्रादिक्रियालम्बनास्तत्तदुपायमाश्चित्यत्त दाचारवन्तो 

लक्षयं साधयन्तीति तदपन्यासः शास्त्रेषु तदुद्दिधीषंयेव । समयाचारकोलाचारः 

योरपि स्थ॒लदष्याऽस्ति भेदः इति प्राक्‌ चचितम्‌ । सूक्ष्मदृष्ट्या तु विशेषव्युत्पाद्‌- 

नवशात्‌ लक्ष्यसाधनेकत्वेऽमेदः। अत॒ एव “कौलात्परतरं न हो ' त्युक्तम्‌ । 


अथवा कौलाचारे-- आणवशाक्तोपायप्राघान्यम्‌ । समयाचारे तु शाक्त शाम्भ- 
वोपाय प्राधान्यमिति भेदस्तयोरिति व्यक्तमन्यत्र । 


ननु शोवशाक्तवेष्णवादिभेदेन विविधेष्वागमेष्वपि वेष्णवागमानां प्राधा- 
| त्येन दैतप्रतिपादकत्वं प्रसिद्धमेव । शेवशाक्तागमेष्वपि दवेतद्वेताद्रेताद्रं तपरतया 
| | विभिन्नस्थरेषु व्याख्यानमुपलभ्यते । भतएव मुख्यतया दश॒ भेदप्रधानाः, 
| | अष्रादश्च मेदाभेदप्रधानार्चतुषष्ि संख्याकारचाभेदप्रधानाः शेवाद्यागमाः सन्ति । 
| सर्वेऽप्यमी रिवोक्ता एवेति कथन्न परस्परं शङ्करोक्तिविरोध इतिचेत्तत्राह्‌- 
भेद-मेदाभेदयोरिति । स्थ॒लारून्धतीन्यायेनेति । यथाऽतिसूष्षम्यां मुख्यामह्न्धतीं 
तारां दिदर्शंयिषुरमन्ददुष्टिं" शिष्यं प्रति प्रथमं तद्दष्टेः स्थिरत्वसम्पादनाय 
स्थूलां ताराममुख्यामखन्धतीति ग्राहयित्वा पर्चात्तां प्रत्याख्याय मुख्यामख्न्धती- 
मेव ग्राहयति, तथेव मुख्यमद्रेततत्त्वमेवोपदिदिक्षर्भगवान्‌ मन्दानप्यनुनजिषुक्षुः 
परथमं लोकवुद्धिमनुसरन्‌ द्वैतं द्वेताद्रेतञ्च तत्तवततया प्रद्यं॒पुनरन्ते तौ 
प्रत्याख्याय मुख्यमद्वेततत््वमेव स्थापयाञ्चकार । प्रथन्ते चाभेदप्रतिपादका 
भेरवाष्टकयामलाष्टकमताख्याष्टकमङद्धलाष्टकचक्राष्टकमभेदेनाद्रयप्रधानादचतुषष्ठि- 
भैरवागमाः' इति भावः। 
जाता है । ] भेद का प्रतिपादन करते ह, किन्तु वे केवल विभिन्न अधिकारी विरोषकी 
दृष्टि से किया गया है, बतः सरवानुग्राहक का वह्‌ तादृशा वर्णन वर्णयिता कौ भाप्तता 
का विघातकं नहीं है । कुछ आगमो मेँ जो भेद भेदाभेद का प्राधान्येन निरूपण किया 
| गया है, वह स्थूर अरून्धतीन्याय के अनुसार ह । 
| तात्पर्य यह है कि जैसे मुख्य अरून्धती तारा दिदर्शयिषु मन्दद्ष्टि द्रष्टाकौ 
। | पहिले अमुख्य स्थूल किसी तारा को “यहे अरून्वती तारा है” कह कर दिखाता है 
। ¦ क्रमश्च स्थ से सुम, सूक्ष्मतर सूक्ष्मतम तारा में दृष्टि स्थिर करते हुये पदचात्‌ पूरवप्रदशित 
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“'परकृतिः पुरुषश्चेव नित्यौ कालश्च सत्तम" 
इति प्रपञ्चसारोक्तेस्तु न विरोधः, एकस्येव परमा्थंतच्वस्य परप्रकृतित्वेन 
परपुरुषत्वेन परकारत्वेन च भेदविवक्षपा तथाऽभिधानात्‌, उत्तरग्रन्ये प्रकृतेः 
^स्वसवेद्यस्वरूपा सा''इति पूर्वोक्तचितिरूपतया तस्या एव च “साऽहुम्‌"' 
इत्यात्मरूपपरपुरुषरूपतया “सा तु कालात्मना सम्पग्‌""इति प्रपञ्दकलानात्म- 
कतया स्वयभेवोक्तत्वात्‌ । अपर ग्रकृत्यादेरपि चितिरूपत्वं वक्तव्यरीत्या सम्भव- 
दुक्तिकमेव । किञ्च प्रकृतिपुरुषकाला अकारोकारमकाराः, ते नित्यः = निय- 


अद्र तवादे एकस्येव तत्त्वस्य नित्यत्वेन तत्र प्रकृ तिपुरूषकाकेति त्रयाणां 
नित्यत्वाभिधापिन्याः प्रपञ्चसारोक्तविरोधं परिहरति--प्रकृतिरित्यादिना । 
विरोधाभावे युक्तिमाचष्टे-एकप्येवेति । एकमेव परमतत्त्वं कदाचित्यरप्रकृति 
त्वेन, कदाचित्परमपुरूषत्वेन, कदाचित्परकाल्त्वेन कल्पितभेदमादाय व्यवहियते, 
न तत्र वास्तविको भेदः । तत्र विनिगमकमाह- 


उत्त रग्रन्थ इति | प्रपञ्चकारणत्वविवक्षया प्रकरतित्वम्‌, चित्स्वरूपत्वे- 
नात्मरूपतया पुरूषत्वम्‌, प्रपञ्चपरिच्छेदकत्व विवक्षया कालत्वम्‌ । प्रपञ्च कलनम्‌ 


परिच्छिन्नत्वेन भासनम्‌ । स्वयमेवोक्तत्वादिति । श्रीमद्‌ भगवत्पादेनैव प्रपञ्च- 
सारे उक्तत्वादित्यर्थः । 


वस्तुतस्तु नात्र नित्यत्वं सत्यत्वसमनियतं ध्वंसाप्रतियोगित्वरूपमद्रेत- 


व्याघातकं येन विरोधः स्यादपि तु नियमेन प्रयोक्तव्यत्वरूपम्‌ । अथ च प्रक्र- ` 


त्यादिशब्दा अपि न प्रसिद्धप्रकृत्यादिपराः, अपितु प्र णवघटकाकाराद्यक्षरपराः । 


सभी स्थूल ताराओं का प्रत्याख्यान करके अन्त मे मुख्य अरून्धती तारा को दिखाता है, 
उसी प्रकार मुख्य अभेद ({ अद्रैततत्त्व ) का दिदर्शयिपु अद्वैत के अतीव सृष्ष्महोनेसे 
प्रथम मेद भेदाभेद का निकपण कर पश्चात्‌ अभेदज्ञान की योग्यता आने पर पूवं प्रद- 
शित भेद भेदाभेद का निषेध कर अन्त में अद्वैत पर विश्राम कर देताह। इस प्रकार 
मेदादि के निरूपण का भी मुख्य तात्पर्य अद्वेततत्व प्रतिपादन में ही ह । 


अद्वैत मानने में “्रकृतिः परुषद्व नित्यौ कालदच सत्तम ( सज्जन ! प्रकृति, 
पुरुष तथा काल नित्य ह ) इस प्रपञ्चसारोक्ति का भो विरोध नहींहै क्योकिएकही 
परमार्थतत्व का परप्रकृतिस्वेन परपुरुषत्वेन परकाल्त्वेन भेद विवक्षासे तादृश वर्णन 
किया गयाहै। क्योकि उसी श्रन्थ मे आगे स्वयं ग्रन्थकार ने ही ''स्वसवेद्यस्वलूपा सा'' 
कहकर प्रकृति का चिद्रूप से वर्णन किया है ओर फिर उसौ का “साऽहम्‌"' कहकर 
भात्मरूप परभपुरुषरूप से वर्णन कर “सा तु कालात्मना सम्यग्‌!” इत्यादि कै द्वारा 
उसे प्रपञ्चकलनात्मक कालरूप कहा है । अपरप्रकृत्यादि भी वक्तव्यरौतिसे चिद्रूपं 
कंहे जा सकते हैं । 
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मेन प्रयोज्याः, सन्ध्योपास्तनादिक्तं नित्यं करमेत्यादौ तथादशंनादित्यादिना 
व्रणवादिपरतयोक्तप्रधदरकस्य _ पश्रपादाचारय्व्याख्धातत्वान्न तद्वि रोधललङ्काऽ- 
पीति दिक्‌ \ 


विदत वादस्वातन््यवादयोरेकीकरणप्रकारः 


यदि तु--स्फुरणततत्वस्य प्रागुक्तरीत्या व्यापकत्वेन तद्बहिभूतस्ताद्न्न 
प्रपञ्चः, तदन्तरपि च न नारिकेलफले इव जलम्‌, तच्छ्ुन्यदेश्ञस्ये वाभावात्‌, 


तथां च नाद्रेते कश्चनविरोध हत्याशयेनाह--किञ्चेति । नियमेन प्रयोक्तव्याथं 
नित्यशब्द प्रयोगं दर्शयति संन्ध्योपासनादिकमिति । 


विवत॑वादस्वातनत्यवादयोरेकीकरणप्रकारः। 


चिच्चेत्ययोधिम्बप्रतिविम्बभावं “आदर्शनगरप्रख्यम्‌"" इत्याद्यागमोक्तं 
पर्यालोचयन्‌ प्रतिबिम्बस्य दर्पणात्मकत्वं न तु बिम्बात्मकेत्वमिति च संसाधयन्‌ 
“स॒र्वं ब्रह्माभिन्नमिति सिद्धान्तं प्रपञ्चमिथ्यात्वे पर्यवसायितुमुपक्रमते-यदि- 
त्विति। “भेदोऽस्तु मिथ्यैवेत्युच्यते” इति परेणान्वयः । प्रपञ्चो हि कि चितो 
बहिरस्ति, चिदन्तवंति विकल्प्याद्यं निरस्यति-स्फुरणतत्त्वस्येति । प्रपञ्चस्य 
चितो वहिः सतत्वं चित्प्रतियोगिकात्यन्ताभाववन्तिरूपितवृत्तित्वरूपं वा चित्‌- 
परतियोगिकध्वंसाधिकरणवत्तित्वं वा स्यात्‌, तत्र नोभयथाऽपि सम्भवतीत्याह-- ` 
व्यावकल्वेनेति । परिच्छेदत्रयशुन्यतवनेत्यर्थ: । द्वितीयं नि राचष्टे- तदन्तरपि 
चेतति । चिच्चेत्ययोः किमाधाराधेयभावो विवक्षित उतांलांरिभावो, नाद्यः, 
इत्याह--न नारिकेरफल इति । तत्र हैतु--तच्छू्यदेशस्येवाभावादिति । नारि 


किञ्च “प्रकृतिपुरुष काला ”^"“.......१' प्रकृति, पुरुष त्था काल अकार-उकार- 
मकाररूप है ओौर वे नित्य है धर्थात्‌ नियमेन प्रयोक्त्य ह; ““सन्ध्योपासनादिकं नित्यं 
कर्म'' इत्यादि मे नियमेन प्रयो व्यत्वरूप अर्थं मँ नित्यशब्द का प्रयोग देखा जाता है 
इत्यादि के द्वार) पदृमपादाचार्य ने प्रकृत्यादिग्रत्तिपादकं उक्त प्रघट्रक की प्रवणादिपरतया 
व्याख्याकी है) अतः इस व्याद्या के अतुसारजो विरोधकी शंका भी सम्भव 
नहीं हं । 
विवर्तवाद ओर स्वातन्त्यवादके एकीकरण क्ता प्रकार 


पूवत प्रकार से स्फुरणतत्तव के व्यापकं होने से प्रपञ्च को उसमे बहिर्भृत तो 
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तदविषयकप्रतीत्यविषयत्वात्‌, अयं घट; सच्चित्यादादपि स्वह्पतः स्फुरणभाना- 
भ्युपगमात्‌, क्ालादिवदन्यत्रोपदशितविश्चा नोरूपत्वेऽपि चोक्षुषत्वादेरपि 


कालादिवदिति । काल्य ज्ञानविषयत्वरूपसत्तायाः सत्ताजातेऽच मतभेदेन सर्वे निय - 
न्यग्रहविषयत्वं स्वीक्रियते, सरवेन्दरिथाग्राहयेष्येव रूपा्पेक्षानिय नादिति परिच्छि्नत्वहेतुष- 
पत्तावद्वेतसिद्धितर्चन्दिकयो दरं वयम्‌ । 


केलफे तच्छन्याकाशप्रदेाश्य सत्वेन तत्र जलाधारता सम्भवति । चित्तत्वस्य 
विनज्ञानघनरूपत्वन्न तथा वक्तुं शक्यं, तथात्वञ्च तस्य “अनन्तरोऽबाह्यः त्स्नः 
प्रज्ञानघन एवः ( वृ ° ४।५।१२ ) इति श्रुतेः । ननु मा भृत्तच्छुन्यदेशः, तद्भिन्न- 
देशस्तु स्यादिति चेन्नेत्याह-तदविषयकप्रतीत्यविषयत्वादिति । तथा च देगो 
न चिदुभिन्नस्तदविषयकप्र तोत्यविषयत्वात्संविद्‌वदितिप्रयोगसम्भवात्‌ तदभिन्न- 
वेशस्याप्यभावात्‌ । 


नन्वयं घटः सन्तितिप्रत्यक्षप्रतीतेः स्फुरणाविषयत्वेन घटे तदभिन्न- 
त्वासिद्धया चटस्येव्र॒तद्भिन्नदेशत्वमिति वेत्त ्राहु~--अयं घटः सन्तित्या- 
दावपति । 


ननु रूपवत एव चाक्षुषत्वद्शंनान्नीरूपस्य चितो त॒ चाक्षुषत्वसस्भव 
इत्याशङ्कां निराचष्टे--कालादिवदिति। मीमांसका हि यथेदानी पयं घट इति 
प्रतीतिबलान्नीरूपस्यापि कालस्य चाक्षुषत्वमभ्युपगच्छन्ति, तद्वच्चितोऽपि 
चाक्षुषत्वसम्भवः । ` अन्यत्रोपदशितदिशेति। दिगेषा्रं तसिद्धितच्चन्द्रिकयोः 
प्रदशिता व्यक्तीकरृता च टीकायाम्‌ । 


किच्चायं घटः सन्नित्यादौ सत्ताभानस्य सर्वैरपि प्रे्षावदुभिर ङ्गीकृतत्वेन 
सत्तासमनियततया तदभिन्नस्फुरणभानमप्यवर्यमुपेतव्यमित्याशयेनाहु--सत्ता- 


कह नहीं सकते । यि उसके अन्तर्गत कहा जाय, तो क्रिस प्रकार कटू, नारके फ़ल 
मे जल के समान कहु नहीं सकते, क्योकि स्फुरणतत्व से रहित कोई देश ही नहीं ह । 
सभी पदार्थोके स्फुरणाविषयकप्रतीत्यविषयक होने से [ ताद्पर्य यहरहै कि जो पदार्थं 
तदविषयक प्रतोति का विषय होता ह, वह उससे भिन्न ( तच्छरृन्य ) कहा जाता है । 
जसे घटाविषयक प्रतीति पट इत्याकारकं का विषय होने से पट-घट शुन्य कहां जाता है । 
नारिकैलफलाविषयक ' जलम्‌" इत्याकारकं प्रतीति का विषयक होने से जल नारिकेल 
से शून्यहै किन्तु करिसोभी प्रतोति कै स्फुरणाविषपकन होने से स्फुरण शून्यदेशहौ 
मप्रसिद्ध ह । [ यह नदीं कह सकते क्रि~अयं घटः सन्‌" इत्थाकारक प्रतोति स्फुरणाविष- 
यक हँ; क्योकि “अयं घटः सन्‌" इण प्रतीति मे भी स्वल्पसे स्फुरण का भान मानते हँ । 
अद्वेतसिद्ध्यादि में दशितदिश्ा से नीरूपकाल के समान निरूपस्फुरणततत्व का मो चाक्षुष 








३१० | | दर्शानसर्व॑स्वम्‌ 
सम्भवाच्च, सत्तास्फुरणयोरेक्याच्च, एतेन प्रपञ्चे स्फुरणमेदपक्षः परास्तः, 
भेदलक्षणघ्रमाणानां खण्डने जश्ारदायां निरासाच्च नाप्रयोजकता । नापि समुद्र 


स्फुरणयोरेक्याच्चेति । सत्ता यदि चिद्रूपा न स्यात्‌ स्फुरणमेव न स्यात्‌ । स्फुर- 
णञ्च यदि सत्तारूपं न स्यात्‌, असत्‌ स्यादित्यभेदोऽवश्यं स्वीकार्यं; । 


एतेनेति ।! तदविषयकप्रतीत्यविषयत्वहेतुना स्फुरणाभिन्नत्वसाधनेन । 


प्रपञ्चः स्फुरणभेदाभाववान्‌ तदविषयकप्रतीत्यविषयत्वादित्यनुमानेऽप्रयोजकत्व- , 


शद्ध परिहरति--मेदलक्षणप्रमाणानामिति । भेदशब्दस्य कमं भावक्रणव्युत्पच्या 
स्वरूपान्योन्याभावबेधरम्यादिपरत्वं ताकिकादिभिरङ्खीकृतम्‌ । तत्र स्वरूपभेदपक्ष 
घटपटयोः स्वरूपं परस्परस्माद्‌ भेदत्वेन प्रतीयमानं परस्परमविरेषणीकृत्य न 
सम्भवति, विदोषणताया ओौत्सगिकत्वेन भेदत्वेन प्रतीयमाने प्रतियांगिनो विदो- 
प्रणत्वे विघेयान्वयित्वस्यावदयम्भावात्‌, प्रतियोगिनोऽप्यनुयोग्यात्मत्वापत्तिः । 
एवमन्योन्याभावपक्षेऽपि । किञ्चान्योन्यशब्दस्य तादातम्यपरत्वेन तादात्म्यसम्बन्धा 
वाच्छिन्नप्रतियोगिताकाभावत्वमिति पर्यव सितभेदलक्षस्याभावघटितत्वेन, अभाव- 
, त्वस्य च भावभमिन्नत्वरूपतया भेदे भेदानुप्रवेलेनात्माधयः, अभावत्वभेदत्वयोः 
परस्परघटितत्वेनान्योन्याश्रयः, भावत्वस्यात्यन्ताभावरूपतायान्तु सदातनसंसर्गा- 
भावस्येवात्यन्ताभावत्वेन चक्रकम्‌, संसर्गाभावत्वस्य स्वघटितात्यन्ताभावत्व- 
घटितभेदत्वघरितत्वात्‌ । न चाभावत्वस्याखण्डोपाधित्वस्वीकाराच्निस्तारो नव्यमते 
तस्याप्रामाणिकत्वात्‌ । न च वेधम्यत्माऽपि सः, वेध्ये घटत्वपरत्वादौ वेधर्म्या- 
न्तराभ्युपगमेऽनवस्थापत्तिः । अनभ्युपगमे च वेधर्म्यान्तराभ्युपगमेऽनवस्थापत्तिः । 
अनभ्युपगमे च वैधर्म्ययोरेक्यापत्या न तेन धमिभेदसिद्धिः । भेदस्वरूपासिद्धौ 
च न तत्र प्रमाणप्रसरोऽपि । तदुक्तम्‌-- 

सम्भावितः प्रतिज्ञायां पक्षः साध्येत हेतुना । 

न तस्य हेतुभिस्त्राणमुत्पतन्नेव यो हतः'' इति । 

अशांदिभावं व्युदस्यति-नापीति । तत्र हितुः-सविशेषतापत्येति । माभूद- 

प्रत्यक्ष होता है, ओर सत्ता एवं स्फुरण का अभेद होने से भ) सत्ता भानस्थल मेस्फूरण 


का भान मानना उचित है) स्फुरणाविषयकप्रतीत्यविषथक होने से ही प्रपच्च में स्फ्रण- 
मेद पक्ष भी निरस्त हो गया । 


` अ दि कहा जाय कि “प्रपञ्चः स्फ़रणमेदाभाषवान्‌ तदविषयकप्रतीत्यविषयत्वात्‌ '' 
इस अनुमान से प्रपञ्च में स्फुरणाभिन्नत्व सिद्ध तहीं कर सकते, क्योकि यह हतु भप- 
योजक ( व्यभिचारशङ्कानिवर्तकतरकंगून्य ) है । तो यह नहीं कह सकते । क्योकि खण्डन- 
शारदा में मेद लक्षणप्रमाणों के निरासक द्वारा निरस्तहो चुका ह। 

समुद्रम तरङ्खकै समानभो चैतन्य में प्रपञ्च नहीं कह सक्ते, क्योकि चैतन्य 





जकः काण 
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इव तरङ्खादिः, सविशेषतापत्याश्रैतव।दानुषपत्ते, यवा च विशिरा तवादोऽपि 
नात्र परिघरूणितुं प्रभुष्तथोक्तं स्जातन्डयवादशेषे, वक्ष्यते च \ परिणामवादस्तु 
बालानातेवालाप इति कि तच्चचंया ।! अपि तु द्ंणे प्रतिबिम्ब इव, योगवा- 
सिष्ठे आगतेषु च तथाभिघानस्य बहुलमुपलम्भात्‌, उक्तं च भोभगवत्पादेरपि 


द्रतवादो विशिष्टाद्रतवाद एव स्यात्‌, सविकशेषवादाविरोधादिति तत्राह॒-यथा 
चेति! परि्धूणितुम्‌ = परिभ्रमितुम्‌ । वक्ष्यते चेति। शरीरररीरिभावभङ्ख 
इति शेषः । 
नन्वस्तु तहि तयोः परिणामपरिणामिभाव एवेति चेत्त त्राह--परिणाम- 
वादस्त्विति। परिणामश्चेच्चितो जगत्तहि सर्वात्मना परिणमेदेकदेशेन वा, सर्वा- 
त्मनापरिणामे कथं न तच्वब्पाहतिः । एकदेशपरिणामे वा स एकदेशस्ततो भिन्नो 
ऽभिन्नो वा, आद्ये कथं तस्य परिणामः, नद्यन्यस्मिन्‌ परिणममानेऽन्यः परिणमते- 
ऽतिप्रसङ्खात्‌ । अभेदे च कथं न सर्वात्मना परिणामः इत्यादि दूषणनिवहृस्य 
परसिद्धत्वादाह--वाखानामेवााप इति । पक्षान्तरं निराकृत्य स्वानिप्रायमुद्‌- 
घाटयति--अपि तु दपंणे प्रतिबिम्ब इवेति । तत्र प्रमाणं स्मारयति--योग- 
वासिष्ठ इत्यादिना । 
कर्सिमिरिचद्दपंणे स्फारे समस्ता वस्तुदृष्टयः । 
इमास्ताः प्रतिविम्बन्ति सरसीव तटद्रुमाः ॥ (यो° वा०) इति । 
आगमेषु चेति । 
निर्मले मकरे यद्वद्‌ भान्ति भूमिजलादयः। 
अभिध्रास्तद्वदेकस्मिरिचन्नाथे विडववृत्तयः ॥ (तन्त्रा ३।४) इति । 
तथा-'“जलदर्पणवत्तेन सर्वं व्याप्तं चराचरम्‌'' 
““सदसद्वस्तुनिर्भासी दर्पणप्रतिबिम्बवत्‌' 
“यथान्तनिर्मंलाद्ं भान्ति भावा विरोधिनः । 
अनामिश्रास्तथैतरिमर्चिन्नाथे विदववृत्तयः ॥ 
“'प्रतिबिम्बन्ति यस्यार्थास्त्वन्तः स्वच्छमणेरिव'' 
इत्यादीनि सन्त्यागमेषु वाक्यानि । 


सविशेषतापत्ति होने से अद्वैत हौ अनुपपन्न हो जायेगा । यह्‌ कहना भी सम्भव नहीं हं 
कि विशिष्टष्ठैत ही मान लिया जाय, वयोकि विरिष्टादैतवाद के अनुपन्तत्व का कथन 
स्वातन््पव।द के अन्त में कर चुके हैँ तथा आगे भी करेज्गं । 

परिणामवाद तो बाटकों का आलापमात्र है, अतः उसकी चर्चा करना व्यथं 
है । तस्मात्‌ चैतन्य में प्रपञ्च को दर्पण मेंप्रतिविम्ब के समान ही मानना उचित हं । 
योगवासिष्ठ तथा अ।गमग्रन्थों मे इस प्रकार के कथन बहुत उपर्न्ध होते हैँ । श्रीमद्धग- 
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“विश्वं दपंणद्श्यसाननगरीतुटयं निजान्तगंतम्‌ "ईति । 

अथ किमेतत्प्रतिविम्बत्वम्‌ ? न तावद्यदृभेदेन भासितुनह्क्तमन्यव्यामि- 
श्रत्वेनेव भाति तस्प्रतिबिम्बसिति तन्त्रसारादावभिनवगृप्रपारोक्तं शुद्धम्‌, 
प्रसिद्ध प्रतिदिभ्बस्य दपंणातिरिक्ततया भाखनस्थानपर्पनीयत्वात्‌ । ननु तद्ि- 


अत्रेवार्थं श्रौमद्‌भगवत्पादसम्मतिमाह-उक्तञ्चेति । विइवमिति । 
विदवं दप॑णदुद्यमाननगरीतुल्यं निजान्तर्गतं 
पदयन्नात्मति मायया बहिरिवोद्‌भूतं यथा निद्रया । 
यः साक्षात्कुरुते प्रबोधसमये स्वात्मानमेवाद्रयं 
तस्मे श्रीगुरुमृतंये नम इदं श्रीदक्षिणामूर्तये ॥। 
इति सम्पूर्णः श्ोकः । अत्रैव सुरेव राचार्योऽप्याह- 
अन्तरस्मिन्निमे खोकाः अन्तविद्वमिदं जगत्‌ । 
बहिवंन्माययाऽऽभाति दर्पणे प्रतिविम्बितम्‌"' इति 
अनेन प्रपञ्चप्रतिबिम्बत्वमृद्द्धितम्‌ । तत्र किमिदं प्रपञ्चगतं प्रतिविम्ब- 
त्वमिति विचारं प्रस्तौति--अथ किमेतत्प्रतिविम्बत्वमिति। किमाक्षेपे । अभिनव- 
गुप्तपादोक्तं प्रतिविम्बलक्षणं नि राचष्टे--न तावदिति । शुद्ध मित्यन्वयः। हूपा- 
दावतिव्याप्तिनिरासार्थं विरषणदलम्‌ । तद्घटेऽतिव्याप्तिनिरासाथं ञ्च विशेष्यम्‌, 
तद्घटस्यापि स्वस्मादुमेदेन भासितुमलक्तत्वात्‌ । तध्याञुद्धत्वे हैतुः-प्रसिढ- 
प्रतिबिम्बस्येति । तथा च प्रसिद्धतम मुखादिप्रतिबिम्बेऽन्याप्त्यापत्तिः। मुखा- 
पक्षयाऽधिकपरिमाणे दर्पणेऽल्पपरिमाणप्रतिविम्वबदर्शनाद्‌ भेदेन प्रतीतेः स्फुट- 
त्वात्‌ । लक्षणान्तरं शङ्धुते-- ननु तद्विभागानर्हत्वे सतीति । तच्छब्देनाश्रय- 
पराम । 
वत्पादनेभीक्हाटै- 
'विहवं दपंणदश्यमाननगरीतुल्यं निजान्तर्गतम्‌"" इति । 
| स्वस्व खूपभूतस्पुरणतत्त्व मे ही समस्त जगत्‌ दर्पण में दृश्यमाननगर्‌ की भाति 
भाषित होता ह । | 
रंका- यहां विचार करते हँ किं प्रपञ्चगत प्रतिविम्बत्व क्या है अर्थात्‌ प्रति- 
विम्बका कक्षण क्या है--'यदुमेदेन भासितुमशक्तमन्यन्पामिश्रत्वेनैव भाति तसरति- 
विम्बम्‌'' जो भिन्नतया भा्ितिन हो सके, तथा अन्याभधनित होकर ही भासितदहो उसे 
प्रतिबिम्ब कहते ह्‌ । 
यह ॒तन्त्रसारादि में अभिनवगुप्तपादोक्त लक्षण ठीक नहीं है, क्योकि प्रसिद्ध 
प्रतिविम्ब के दपंणादि से भिन्ततया भासन का अपलाप नहीं कर सकते, अतः उसमें यह्‌ 
लक्षण अन्यात्त हं । ` 'तद्विभागानर्हत्वे सति तत्वारन््यं तस््रतिविम्बत्वम्‌'! 
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भागानहंत्वे सति तत्पारतपं तस्मिन प्रतिबिम्बत्वमिति वक्तव्यम्‌, तद्घट- 
विभागान्हंरस्थ तदृघटेऽपि सरखेनातिव्याप्निवारणाय विशेष्छदकम्‌ । सेवम, 
घरीयूपादेघंटादो प्रतिबिम्बत्व्यवहारापत्तेः । तदन्तगंतत्वं सत्यस्ताथ इति 
चेत्‌, तद्यदि तत्तादात्म्यम्‌, तदा साधनीयमेव, विगोष्यदलविस्दञ्च, तत्त्यागे 
चोक्तो दोषः । यदि तु तदिषयकप्रतोतिविषयत्वं खा तत्प्रतियोगिकमेदप्रतियो- 
नितावनछेदक्वं वा तदन्तर्गतत्वं तवा घटोयरूपादेधंटाकौ प्रतितिप्बन्वठयव- 


नवजातशिशावतिव्याप्िनिरापार्थमिदमिति बोध्यम्‌ । घटदूपादावतिव्पाप्त्या 
तन्तिराचष्टे-घटीयरूपादेरिति । ननु तद्वि भागानर्हैसवे सति तत्पारतन्त्यसित्यत्र 
तद्विभागानर्हत्वं न तस्पादशक्यपार्थक्यरूपम्‌, अपि तु तदन्तगं तत्वरूपम्‌, तच्च 
तादात्म्यरूपम्‌, तेन न॒ घटरूपादावतिव्याप्तिप्रसङ्ख इत्याह-तदन्तगं तत्वं सत्य- 
न्तार्थं इति । ताकिकाणामल्यन्ताभेदे तादात्म्यात्तन्पते तदुव्युदासः। वेदान्तम- 
तमादाय भेदसद्िष्णु तादात्म्यस्वीकारे त्वाह-तदा साधनीयमेवेति । ननु ताद्ग- 
तादात्म्यं वैदान्तिकरैः साधितमेव, अन्यथाऽत्यन्ताभेदे घटरूपमिव कदाचिद्‌ रपं 
घट इत्यपि स्यादित्यत आह-विलेष्यदलविरुढञ्चेति । न हि तादात्म्यापन्नै 
तत्पारतन्त्यं भवितुमहंति । तत्प रतन्त्यस्य॒तत्पराधोनत्वरूपस्थाल्यन्तमेदघटित- 
त्वात्‌ । न च तत््यागोऽपि शाक्यः कर्तुमित्याह--तत्त्यागे चोक्तदोष इति । चटोय- 
ख्पेऽततिव्यापतिरूप इत्यर्थः । अत एव तद्विषयकप्रतीतिविषयत्वं तस्प्रतियोगिक- 
मेदप्रतियोगितावच्छेदक्षत्वं वेत्यपि तदन्तर्गतत्वं न सम्भवतोत्याह्‌--पदि तु तद- 
विषयकेति । तद्विषयकप्रतीतिः--दर्पणे प्रतिविम्बः, दपंगस्तद्वान्‌ वा, तद्‌- 
विषयत्वं प्रतिविम्बे । अत्र पक्षे दर्पणेऽपि तदन्तगं तत्वव्यवहा रापत्तिः, तादृशप्रती- 
तिविषयत्वस्य तत्रापि सत्वादित्यरूचे राह--तत्प्रतियोगिकभेदेति । दर्पणीयप्रति- 
विम्बवान्नेत्या्मकस्तत्प्रतियोगितावच्छेदकत्वं प्रतिबिम्बे । एवच्च घटे ल्पम्‌, 

आश्रय से विभागानर्ह होते हुये तत्वरतन्तर ही प्रतिविम्ब है । 

तदघट भी तद्‌घट से विभागानहं है अतः तद्‌बट में अतिव्यातिवं रणार्थं विक्ेष्य- 
दल ( तत्पारतन्त्य ) दिया गया है किन्तु यह लक्षण भी समीचोन नहीं है करथोकि इस 
लक्षण के अनुसार घटल्प मेँ भी घट कै प्रतिविम्बत्व का व्यवहार होना चाहिए ) अत; 
यह लक्षण घटलूप मे अतिष्ाप्त है । यदि वहं किं व्रिभागानरहूत्व करा अर्थं तदन्तगं तत्व 
है, अतः तदन्तगंतत्वे सत्ति तत्पारतन्ब्यम्‌ यह लक्षण हे, तौ विचार करे--यहां अन्त्ग॑तत्व 
क्या है । यदि तादासम्य कहं तो उसे सिद्ध करना होगा । तथा वह्‌ विजेष्यदल ( तत्यार- 
तन्त्य ) के विष्ढमीदहै ओौर उस्रा त्यागभी नहींकर सकते अन्यया घटल्प में 
अतिग्यसि हो जायेगी । यदि तद्विषयक प्रतीतिविषयल्व या तत््रतियोगिकमेदव्रतियोगितः 
वच्छेदकत्व ही तदन्तर्गतत्व ( दर्पण प्रतियोगिकं जो मेद--दर्पणोयप्रतिबिभ्बवान्तेत्या- 
कारक, उसका प्रतियोगितावच्छेदकत्व ही तदन्त्गतत्व है ) कहँ तो घटीरूप मेँ घट 
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हा रापत्तिस्त दवस्थैव, यदि तु तददिषयकप्रतीत्यविषयत्वम्‌, तदा प्रतिनिभ्बा- 
दिक्चव्दाधीनप्रतोतेदंपणाविषयिकाया अपि सम्भवेनासम्भवोऽव्याप्निर्वा, यदितु 
तद वेषयकप्रत्यक्नाविषयत्वम्‌, तदापि चिदविषयकप्रततिमाच्नाप्रसिद्धिरेव, 
शरीरादावेवोत्पन्नविनष्टयुकाद।वतिष्रसङ्कश्वेत्यादिक्षमहनीयम्‌ । यदि तु र्पा- 
दिव्यावृत्तं प्रतीतित्ाक्षिकमेव किडिचत्तदन्तगंतत्वमुच्यते, तदापि घटाद्यन्तगंत- 
जलेऽतिव्या प्तिः, तस्य धटनिष्ठतया घटषपरतश््रताया अपि सम्भवात्‌ । नःवेव- 


तदवस्थवेति । घटीयरूपादिमान्नेति घटप्रतियोगिकमेदग्रहणसम्भवादिति भावः । 


अप्रसिद्धिरेवेति । स्वीयप्रत्यक्षविषयिताव्यापकतद्विषयिताक्वविवक्षायां त्वाह शरीरा. 
दादेवेति । 


घटोयरूपवान्नेत्यादिप्रतीतिमादाय घटरूपेऽतिप्रसक्तिरिति भावः । तदविषयक- 
प्रतोत्यविषयत्वम्‌, दपंणाविषयकप्रतीत्यविषयत्वमित्यर्थः । नैतदपि विचारपद्धति- 
मध्यास्ते, प्रतिबिम्ब इति दर्पणाविषयिण्याः प्रतीतेविषयत्वात्प्रतिबिम्बस्येत्याशये- 
नाह्‌- तदा प्रातविम्बादिशब्दाधीनेति । यदि तु दर्पणे प्रतिबिम्ब इति शब्दाधीन- 
प्रतीतिमादाय समन्वये नासम्भवस्तदाप्याह-अव्याप्िर्वेति । ननु न प्रतो तिर्ञान- 
मात्रमपितु प्रत्यक्षम्‌, तेन दर्पणाविषयकशान्दप्रतीतेविषयत्वेऽपि प्रतिबिम्बस्य 
न क्षतिरितिचेत्तत्राहु- तदापीति । तथा च लक्षणासिद्धि रिति भावः। दीकोक्त- 
दिद्ा परिष्कारेत्वतिग्याप्तिरिव्याह शरी रादावेवेति । तद्घटाविषयकप्रत्यक्षाविष- 
त्वात्त द्‌घटेऽपि प्रतिविम्बत्वव्यवहारप्रसद्क आदिना ग्राह्यः । स्वविशिष्टत्नं यदि 
रूपादिन्यावृत्तं तदन्तगं तत्वम्‌, वे ० स्ववृत्तित्नं स्वेतरावृत्तित्वञ्चेति, तदापि 
घटीयरूपे दोषः, घटीयरूपस्यापि तथात्वात्‌, स्ववृत्तितत्वस्य परं तद्घटातिप्रसंग- 
वारकत्वम्‌, यदि स्वेतरबिम्बप्रयोज्यत्वमुच्यते तदा प्रतिबिम्बलक्षणमन्तरा विम्ब 


प्रतिबिम्बत्व व्यवहारापत्ति तदवस्थ ह । यदि तदविषयकप्रतीत्यविषयत्व कहं तो प्रति- 
वरिम्बादिशन्दाधीन “श्रतिविम्बः' इत्याकारकप्रतीति के दर्पणादि अविषय होने से 
भसम्भव या अन्यापि हो जायेगी । यदि तदविषयकप्रत्यक्षाविषयथत्व कहं तो प्रकृत में 
दपंणस्थानापन्नचित्‌ के होने से चिदविषयक्भ्रतीति ही अप्रसिद्ध है, अतः असम्भवदही 
जायेगा । एवं शरीर मे उत्पनन होकर नष्ट होनेवालो यूका (जं) में अतिष्याप्तिभी 
होती हं । 

इसी प्रकार अन्यदोष भी यहाँ स्वयं ऊहृनोय है । यदि रूपादिव्यावृत्त भरतोति 
साक्षिक ही कुछ तदन्तरगतत्व कट्‌ तो धघटान्तगंत जल में अतिन्यसि हो जायेगी क्योकि वह्‌ 
घटनिष्ट होते हये घट के परतन्त्र भी है । 
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मारोवितमेव।न्त्गतत्वं वक्तव्यम्‌, उक्तजले तु न तत्तादृशम्‌, एवञ्च घटोपहिः 
ताकाल्ञेऽतिव्याप्निवारणायोपाधिकपरिच्छेदश्ुन्यत्वं विक्ञेष्यदलस्थानोयमस्तु, 
घटोपटिताकाशस्थे घटघ्मानपरिमाणतया तथात्वाभावात्‌ । मेवम्‌ रिक्त 
घटादौ जल्वत्ताश्रममादायातिव्यापनेः, न चौपाधिकपरिच्छेरोऽपि तत्रारोपितः, 
तस्वामान्थाभावश्च विवक्षित इति वाच्यम्‌, प्रतििम्बमात्रे ओपाधिकपरिच्छे- 
दारोषेणासम्भवप्रसङ्कात्‌ \ ननुपाधिसमानपरि माणनन्यत्वविवक्षायां नैष दोषः, 
प्रतिबिम्बस्याग्याप्यवृत्ित्वेन तथात्वात्‌, अतएव--स्फटिके लोहित्यस्य धमं- 
स्यैव व्याप्यवृततिः प्रतिबिम्बः, घर्मारोपस्य धर्म्यारोपव्याप्यत्वेऽपि धमप्रति- 


व्याप्यतत्वम्‌, स्वनिष्ठाधिकरणतानिरूपिताव्याप्यवृत्तितावच्छेदकरूपावच्छिन्नाषे- 
यतावत््वसम्बधेन स्वविदिऽटत्वं तदिति कथच्चिचेत्तदाप्याह्‌-घटाचन्तर्गतजल इति । 

आरोपितत्वमन्तगंतत्वमभ्युपेत्यारपितत्वेसत्यौपाधिकपरिच्छेदशन्यत्व प्रति 
विप्बत्वमिति परिष्कारान्तरमाशङ्कते-नन्वेवमारोपितमेवेति । घटाचन्तगं तजे 
चायेपितत्वाभावान्नातिप्रसद्धः, नापि च घटोपहिताकाशे, ओौपाधिकपरिच्छेद- 


रुन्यत्वाभावात्‌ । ना -रिक्तवबटादाविति। शङ्ते-तनूपाधिषमान्‌परिम - 
णरा नैष दोष इति । नासम्भव, इत्यर्थः । तत्र हेतुः--प्रतिविम्ब- 


स्येति । तथात्वादिति । उपाधि परिमाणशन्यत्वादित्यथंः । अत एवेति । प्रति 
विम्बस्याव्याप्यवृत्तित्वस्वौकारादेव । भामतीकृन्मतमस ङ्गतमित्यन्वयः । धमं- 
रयैवेति । एवकारेण धर्मिप्रतिबिम्बस्य व्यावृत्तिः । ननु धर्मप्रतिविम्बस्य घम 
परतिविम्बव्याप्यत्वात्तदभावे कथं धरम॑प्रतिविम्ब इति चेत त्राहु--धर्मारोपस्येति । 
अत्रेदमवधेयम्‌--अधिष्ठानतत्त्वसाक्षात्कार निवर्त्य, यौक्तिकज्ञानेनाप्रामाणिक- 
तयैव ज्ञ।पितश्चेति रक्षणवैलक्षण्यान्निरूपाधिकः सोपाधिकर्चेति द्विविधोऽ- 
ध्यासः । तत्राद्योऽधिष्ठानाध्यस्यमानयोरभभेदाग्रहे सादुदयग्रहादौ च विद्यमाने 
सति भवति । रज्जुपर्पादिविश्रमे तथा दशनात्‌ । द्वितीयश्च द्विविधो धर्माध्यासः 

यदि कहा जाय कि--आरोपितत्व ही अन्तगं तत्व हैँ । घटान्तगंत जल मे आरो- 
।वतत्वषूप अन्तगंतत््व नहीं है । अतः उसमें अतिग्याति नहीं है । एवं घटोपहित जाक 
तं अतिव्याप्तिवारणार्थं ओपाधिक परिच्छेदशून्यत्व भी विज्ेष्यदलस्थानापन्न मान लगे । 
घटोपहित भाकाश के घट समान परिमाणवाला होने से उसमे जौपाधिक परिजच्छेद- 
शून्यत्व नहीं है । अतः उसमें भी अतिन्याप्ती नहीं है । किन्तु यह कथन भो उचित नही 
है वयो कि रिक्त घट में जरवत्ता्रम को लेकर आतिव्याप्ति हौ जायेगो । यदि कहं कि 
उस जल में ओपाधिकर परिच्छेद भो आरोपित है । ओर ओपाधिक परिच्छेदका सामा. 


न्याभाव ही लक्षण में विवक्षित है तो यह भी नहीं कह सकते, क्योकि सभी प्रतिबिम्बो 
मं ओौपाधिक परिच्छेद का आरोप होने से सर्वत्र असम्भव हो जायेगा । 


्रन--यदि कहा जाय कि उपाधि समान परिमाण शून्यत्व कौ विवक्षा करने 
से यह दोष ( असम्भव ) न होगा, क्योकि प्रतिबिम्ब के अब्याप्यवृत्ति होने से उसमे 
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बिम्बस्य घे मिप्रतिबिम्बव्याप्यत्वानद्धीका राविति--भामतीक्ृन्मतमसङ्खतम्‌, 
मुखापेक्षयाऽल्पपरिमाणेऽपि दर्पणादौ खादः प्रतिविभ्बस्याब्याप्यवत्तेरेव 
दशनेन स्फटिके धरतििभ्बेऽपि व्याप्यवृत्तित्वमित्यत्र निथामकत्थ दुभेणत्वात्‌ \ 
न च धस मात्नविभ्बकत्वमेव नियामकम्‌; धप्रिणं विहाय धमं एव केवलः प्रति 
विम्बित इति कः श्रदुधौत, न चानुभवबलादेवैवम्‌, अनुभववलस्यैव निरूष्य- 
माणत्वात्‌ } न चे स्फटिकस्य सर्वतः स्वच्छत्वमेय नियामकम्‌, दपंणषठस्तु 


प्रतिविम्बाध्यासदच । तत्रा धर्मिणोः परस्परतादात्म्याध्यासो हैतुतयाओक्षते, 
अटूमध्यासे कतुत्वाध्यासदर्शनात्‌ । प्रतिबिम्बाध्यासे तु धर्मिणोरन्यतरास्यान्यत्र 
प्रतिविम्ब उपाधिविम्बयोः पृथगृदेशं सान्निध्यं चाक्षुषत्वञ्चापेक्षते। दर्पणे 
मुखभित्यादौ तथा दर्शानात्‌ । अरुणः स्फटिक इत्यत्र त्वारुण्यधर्मस्यैव प्रतिविम्बः । 
कृसुमादुभेदेन गृह्यमाणेऽपि स्फरिकमणावतिस्वच्छतया जपाकरसुमप्रतिविम्बो- 
दग्रादिण्यरूणः स्फटिक इत्यारुण्यविश्रमः' इत्यपि तेषामेवोक्तिः। तथा च 
तस्यारुण्यप्रतिविम्बस्य व्याप्यवृत्तित्वमिति तन्मतारयः। अतरभावानुरोधि- 
दष्टान्तोक्त्या तन्पतस्यासाद्खत्यमुपपादयति-मुखादपेक्षयेति । धर्म॑मात्रस्य 
प्रतिविम्बोऽपि युत्ति विरुद्ध इति दर्शयति-धर्मिणं विहायेति । अत एवारूणः 
स्फटिक इत्यत्रापि प्रतिविम्बितस्यैव जपाकुसुमस्यारूण्य प्रतिविम्बते स्फटिकमणा- 
वित्यभाणि विवरणे--"न च धर्मिणं विहाय धर्माणां स्वातन्त्येणाध्यासासम्भवः; 
जपाकरसुमसंनिधौ “लोहितः स्फटिक!" इत्यादौ धर्ममात्राध्यासदर्शनादित्याश- 
ङ्च नैतत्सारम्‌, धर्माणां स्वातन्त्यायोगात्‌ । स्फटिकेऽपि प्रतिविम्बितजपाकुसु- 
ाध्रितमेव लौहित्यं प्रतीयते न तु स्वातन्त्येण'' इति । स्फटिकगतस्वच्छत्वस्य 
तन्तियामकत्वं शङ्कुते--न च स्फटिकस्य सवंत इति । स्वच्छेऽपीति । दर्पणादौ 


उपाधिसमानपरि माणबून्यत्व रह जायेगा । इसीलिए भामतीकार का यह मत कि- 
` रफटिक मे लौहित्य धर्म का ही ग्याप्यवृत्ति प्रतिविम्ब पड़त। है, घर्म के आरोप को धर्मी 
के आरोपका व्याप्य होने पर भी धर्मक प्रतिबिम्ब को धर्मी के प्रतिबिम्ब का व्याप्य नहीं 
माना जाता" असद्खत है, क्थोंकरि मुख की अपेक्षा लल्प परिमाणवाले दर्पण मे मुखका 
प्रतिबिम्ब जव्याप्यवृत्ति ही देखा जाता है, अतः स्फटिकं गत प्रतिविम्ब के व्याप्यवृत्तिता सें 
कैट नियामक नहीं है । धर्ममात्रविम्बकत्व को नियामक नहीं मान सकते, क्योकि धर्मी 
गो छोडकर धर्ममत्र के प्रतिबिम्बित होने भँ किसे विद्वास होगा । अनुभवबलात्‌ वैषा 
मानना होगा, यहं मौ नहीं कह सक्ते, क्योकि अनुभव बलही तो निह्प्यमाण 
( विचारणीय) ह । [ अर्थात्‌ अनुभव के प्रति व्यक्ति विश्रान्त होने से किस अनुभेव को 
प्रमाण माना जाय एवं किसको नहीं, यह्‌ विचारणीय है । | 


यदि कहं रि स्फटिक का सर्वतः स्वच्छत्व ही स्फटिकगत प्रतिबिम्ब के व्धाप्य- 
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पाश्चत्यभागो न स्वच्छ इति वाच्यम्‌, स्वच्ेऽपि सर्वस्मित्नञे प्रतितरिम्बानुदथा- 
दिति चेन्न, देपणाद्ययेक्षया विलक्षणस्वच्छताश्ालितथा स्फटिे सवशि एव 
प्रसरसप्रतिबन्बस्य उक्यस्तमथंनतयोपाधिसमानपरिमाणज्नुन्यत्दाभावेन त्त्रा. 
व्यापन, महति करसे आरोपिते स्वल्पजले उपाविसमानपरिमाणशरन्यततयाऽति- 
व्यापने । तस्मात्प्रतिदिम्बत्वमनुभवविज्ञेषसाक्षिकतयेव निरूप्यम्‌, अनुभवश्च 
सावेजनीनो दपंणःदिस्थले एवेति चित्प्रतिविम्बत्वं घटादौ कथं सुखम्‌, आग- 
मादो तथाभिधानस्याभिप्राधास्तरालम्बिताया वक्ष्यमाणरीत्या सम्भवात्‌ । 


तथा दशं नात्‌ | दपंणगतस्वच्छत्वपिक्षया स्फटिकगतस्वच्छत्वस्य विलक्षणत्वात्‌ 
तत्र॒ सवशिेऽपि व्याप्यवृत्तिप्रतिविम्बस्यानुभवसिद्वत्व!दारूण्यप्रतिविम्बेऽव्याप्तं 
निरूक्तलक्षणम्‌, अतिष्याप्तञ्च घटादौसमारोपित स्वत्पजङे इत्यारयेन प्रतिवादी 
समाधत्ते--दर्पणाद्यक्षयेति । एतेन प्रतिविभ्बस्य व्याप्यवृ्तित्वांशे भामतीमत- 
स्यासाङ्खत्यमपि निरस्तम्‌ । प्रकृतार्थमुपसंहरति- तस्मादिति । प्रकारान्तरेण 
प्रतिविम्बस्य निर्व॑क्तमलवयत्वादि्यर्थः । 
नन्वस्तु तावदनुभवविरेयसाक्षिकतयेव प्रतिविम्बत्वनिवंचनम्‌, तेनैव दर्पणे 
मुखध्रतिविम्ब इव चिति प्रपञचप्रतिविम्बोऽपि सेल्यति इति चेत्र हि-अनु- 
भवश्चेति । दर्पणादिस्थऱे एवेत्येवकारेण चित््रतिविम्बस्थं वारयति । तथा च 
नानुभवबलादपि चिति घटादिप्र तिविम्बो वक्तु शक्य इतिभावः । ननु माभूच्चिति 
घटादिप्रतिविम्बसदुभावे सावंजनोनोऽनुमवःप्रमाणस्‌, आगमस्तु तत्र स्यात्‌ । स च 
ˆ निर्म मक्रुरे यद्वत्‌ '"-“करस्मिरिचद्‌ दर्पणे स्फारे" दत्याययुक्तरूप इ तिचेत्तत्राह- 
आगमादाविति । वासिष्ठादिवचनमादिना ग्राह्यम्‌ । विदवस्य चित्मतिविम्बत्वा- 
भिधानस्य । वक्ष्यपाणरीत्येति। तदविषयक्भ्रतीतिविषयत्वायोग्यत्वस्येत्यादि 
वृत्तिता का नियामक, ओौर दर्पण में तो सर्वतः स्वच्छत्व नहीं है चकि उसक्रा पृष्ट 
भाग स्वच्छ नहीं होता । तो यह कथन भी उचित नहीं हैँ कारण करि-स्वनच्छमेंभी 
सर्वश में प्रतिबिम्ब नहीं पडता। 
उत्तर-दपंगादिको अपेक्षा स्फटिक के बिच क्षण स्वच्छहोने ते स्फटिक के 
सर्वाशमें ही प्रतिबिम्ब होनेका समर्थन क्रिया जा सकता ह । अतः स्फरि7णत प्रतिबिम्ब 
मे उपाधि समान परिमाणबून्यत्वके न होने से उसे उक्तटक्षण ( आरोपितत्व सति 
उपाधिसमानपरिम्ाणशून्यत्व ) अब्याप्त हे, तथा बृहत्‌ कलश में स्वल्प जलका भ्रम 
होने पर उसमे उपाधि्मानपरिम।णशून्यत्र होने से अतिव्याप्त भौ ह । तस्मात्‌ 
अनुमव विष साक्षिकसूपसे ही प्रतिविम्बत्व का निरूपण करना उचित है किन्तु 
सावंजनीन अनुभव दर्पगादिस्थलमें ही देखा जाताहै, अतः चैतन्य मे वटादिके 
प्रतिबिम्ब को मुख्य कंय माना जाय, अर्थात्‌ घटादि के चित्प्रतिम्बत्व मेँ अनुभव प्रमाण 
नहो हो सकता । ` निर्मह मङ्गरे यदवत्‌'" इत्यादि अ।गमोक्त धटादि मेँ चितप्रतिविम्बत्व 
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प्रतिदिम्बसमानसंस्थानकविम्बाभावाच्च। लोकसिद्ध विस्बाभावेऽपि प्रतिबिम्ब- 
लक्षणयोगादेव जगतश्चिति प्रतिबिम्बत्वम्‌, बिम्बस्य नि्मित्तविधयेवपेक्षणोय- 
तया स्वात्तच्यराक्त्येश निर्बाहिदित्येव ह्यभिनवगुप्रपादादिभिरदितम्‌, न चं 
प्रतिरदिम्बलक्षणासम्भवे तथा वदितुं शक्यमिति चेत्‌, 

सत्यमेतत्‌, तदविषयकभ्रतीतिविषयत्वायोग्यत्वस्य तद भेदग्याप्यत्वे एव 


सत्यमेतत्‌ तदेविषयकप्रतीतीति । वेदान्तिमतेऽलीकबिषयकप्रतीतिश्चिदेबिषयिका 
प्रसिद्धा, परमते तु साऽपि स्फुरणप्राणालीकबिषयिकेत्यन्यत्‌, उपहितचितां भेदेन च 
तत्तच्चिदबिषयकप्रतीतिः प्रसिद्धा, अथवा स्वाबिषयकप्रती तिबरिषयत्वयोग्यत्वसम्बन्धावच्छि- 
घरप्रतियोगिताकस्तदभावस्तदभेदव्याप्य इति वक्तव्यम्‌, चिदबिषयकप्रतीत्यप्रसिद्धया चितः 
स्वपदेनोपादातुमहक्यतया तेन सम्बन्धेन चिदभावस्य केवलान्वयित्वात्‌ । 


वक्ष्यमाणरी्येत्यथं: । बाधकान्तरमप्याह-प्रतिबिम्बसमानेति । प्रतिबिम्बस्य 
स्वसमानसंस्थानकबिम्बपूवंकत्वनियमात्‌, प्रकृते च तदभावात्‌, कथं चित्प्रतिविम्ब- 
त्वं प्रपञ्चस्य । न हि प्रतिबिम्बभ्‌तद्श्यमानप्रपञ्चमतिरिक्तं प्रपञ्चान्तरं किञ्चिद- 
स्तीतिभावः। अभिनवगुप्तपादोव्त्यनुसारेण स्वातन्त्यराक्तिबलादपि न प्रतिविम्ब- 
सम्भव इत्यभिप्रायेण तदुक्त दर्शयति--'"लोकसिद्धविम्बाभावेऽपीति । प्रत्यक्ष- 
तयाज्नुभूयमानस्य जगतः सवंथाऽपह्लोतुमल्क्यत्वादस्ति तावज्जगत्प्रतिविम्बं 
¦ बिम्बं विनापि, प्रतिबिम्बं प्रति बिम्बस्य निमित्तकारणत्वोपगमात्‌ । दद्यतेह्य- 
सत्यपि दण्डे निमित्तकारणे स्वक राहत्येव चक्रं भ्रामयन्‌ कुम्भं कुर्वन्‌ कुम्भकारः । 
तथा प्रकृतेऽपि स्वातन्व्यशक्तिबलादेव जगत्प्रतिविम्बं भासते इत्यादयेनाह- 
विम्बस्य निमित्तविधयेवापेक्षणीयतयेति । स्वातन्त्यश्वत्यवेति। अत एव जयर- 
, थोऽपि~ विश्वमिदं संविदि दर्पणप्रतिविम्बन्यायेनावस्थितं न तु तदतिरिक्ततया 
बही रूपत्वेन वस्तुसदिति न तत्राभिनिवेष्टव्यम्‌'' इति । “परमेदवर एव स्वस्वात- 
त्यमाहात्म्यात्‌ तत्तदुबिम्बप्रतिविम्बाभासवेचित्रयेणावभासते'" इति च । तथा- 
वदितुम्‌ = प्रतिबिम्बलक्षणयोगादेवेति वदितुमित्य्थः । “अथ किमेतत्प्रतिविम्बत्व- 


के कथन का अभिप्रायान्तर वक्ष्यणण रोतिसे सम्भवह। एवं जगल्रतिबिम्ब के समान 
संस्थानवाले बिम्बके न होने से भो जगत्‌ प्रतिविम्ब नहीं हो सकता । यद्यपि "लोकसिद्ध 
विम्बाभावेऽपि""" "`" लोक प्रसिद्ध विम्बकेन होने पर भी प्रतिविम्बलक्षण के सम्बन्ध 
( लक्षणघटने ) से हो जगत्‌ चित्कोप्रतिविम्ब में माना जाता हँ । क्योकि बिम्ब तो केवल 
निमित्तरूपसे ही प्रतिबिम्ब के लिए अपेक्षित होता हं, अतः उस ( बिम्ब) केन 
रहने पर भी स्व तन्त्पश्यक्ति के द्वारा हो प्रतिबिम्ब का निर्वाह हौ जायेगा" इस प्रकार 
अभिनवगुप्तपादने कहा है किन्तु प्रतिबिम्ब लक्षण के न बनने पर्‌ उक्तं कथन भो सम्भव 
नहीं है । 
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तात्पर्यात्‌ । व्युत्पादितञ्चैतद्िज्ञानवादे । तथाच दपंणप्रतिबिभ्बयोरेक्यमिव 
स्फुरणप्रपञ्चयोरप्यक्यमितिस्थितौ भेदोऽस्तु भिथ्येवेत्युच्यते । 

तदा प्रकाञ्विषयत्वं सत्यत्वव्याप्यमिति प्रस्थितमेवेति भेदिनामपि 
भिश्यात्वं न्यायानोतम्‌, तथाहि--दपंणे प्रतिविम्ब इव चितौ प्रतोयमानोऽयं 
प्रपञ्चो यथोक्तरीत्या न तद्धन्नः, तथा न तदभिन्नोऽपि, दपंणस्थ सवदा 
प्रतिबिम्बवत्त्वस्येव चितेरपि सवंदेकाकारप्रपञचवस्वस्यापत्तौ वस्तुनां निने- 
षोन्मेषयो रनुभूयमानयोरपलापापत्तेरित्यहो दुगंतिरस्य प्रपच्छस्य दोनस्य । 


मित्याक्षे५ परिहरति सिद्धान्ती- सत्यमेतदिति । पूवंपक्षस्य सवंथा निराकरणो- 
यतायां हि नकारादिप्रयोगः समुचितः । उच्यत इतित्वीषदङ्खीकारे, सत्यमि- 
त्यादेद्चेषन्निराकायंत्वे प्रयोगः । तथा च प्रकृते इषन्नि राकायंत्वस्थेष्टत्वात्तथो- 
क्तम्‌ । तच्च प्रतिविम्बानिर्वचनरूपम्‌ । आगमोक्ततदमिधानस्य तात्पर्यमुपवर्णयति- 
तदविषयकेत्यादिना । परिष्कृतमेतद्रीकायाम्‌ । तदा दृष्टान्ते दपंणस्थ प्रकृते च 
स्फुरणस्य परामर्लः। तथा च जगत्प्रतितिम्बं स्फुरणाभिन्तं तदविषयकप्रतीति- 
विषयत्वायोग्यत्वाद्‌, दर्पणगतमुखादिप्रतिबिम्बवदिति युक्त्याऽमेदिद्धौ प्रतीय- 
मानो मेदः प्रातीतिक्र एव, भिद्यमान तन्त्रत्वात्तस्य, भिद्यमानस्य च जगतो वस्तु- 
तोऽभिन्नत्वात्तदभावेऽनाश्रयस्य भेदस्य वास्तविकस्यायोगादित्यभिप्रायणाह-- 
तथा च दर्पंणप्रतिविम्बयोरेक्यमिवेति । 

नन्वेवं तहि प्रकृते किमायातमिति तत्राह-तदेति । प्रस्थितम्‌, गतम्‌, 
निरस्तमितियावत्‌ । भेदे निरुक्तव्याप्तिमङ्कात्‌ । इति शब्दो हेत्वर्थः । भेदिनाम्‌ 
भेदाश्रयाणाम्‌ ( भिन्नतयाप्रतीथमानानाम्‌ ) प्रपञ्चानाम्‌ । न्यायानतीम्‌ तुल्य- 
युक्त्याऽऽपतितम्‌ । न्यायानीतत्वमेव दर्शयति--तथाहीति । ननु माभूच्चिद्मिन्नत्वं 
प्रपञ्चस्य, तथापि नेष्टसिद्धिः चिदभिन्नत्वेन तस्य सत्यत्वापत्तेरिति चेत्तत्राह्‌- 
तथा न तदभिन्नोऽपीति । चितेस्ताद्प्रयञ्चवत्े नेष्टापत्तिः कर्तुं रक्येत्याह-- 
वस्तूनामिति । चिद्ूभिन्नतया प्रपञ्चस्य नित्यत्वेनेति शेषः । दुगं तिः स्वरूपाव्यव- 
स्थितिः । दीनस्य स्वस्वरूपरक्षणासमर्थस्य । 


ससाधान--यह सत्य है किं वस्तुतः प्रतिबिम्ब का लक्षण नहीं बनता ह तथापि 
उक्त आगम वचनो का--तदविषयकप्रती तिविषयत्वायोग्यत्व को तदभेद का व्याप्य बतलाने 
म ही तात्पयं है । इसका व्युत्पादन विज्ञानवाद मेँ कर चुके ह । तथा च जगस्रतिवम्बं 
स्फुरणभिन्नं तदविषयकप्रतीत्िविषयत्वाधोग्यत्वाद्‌ दर्पणगत मुखादिप्रतिविम्बवत्‌ इत्या- 
सारक अनुमान से दर्पण प्रतिविम्ब कौ एकता के समान स्फुरण ओौर भ्रपञ्चकी भी 
एकता सिद्ध होने से प्रतीयमान भेद को मिथ्या मानना ही आवश्यक हे । 

यदि इस एकार विचार किया जाय, तब तो “प्रकाशविषयत्व सत्यत्व का व्याप्य 
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यदि तु-एतहोषपरिजिहीषंया दर्पणो न प्रतिविम्बाह्सकोऽपि तु प्रति- 
निम्ब एव दपंणात्मकः, ननु साडस्येषु वेदान्तिषु च केषुचित्त्सु कथमेतदपि, 

यदि त्विति । बेदान्तिनामपि सम्मतमेवेत्युच्यत इति दूरतरेणान्वयः। 
एतद्दोषपरिजिहीषंयेति । चितेः सर्व॑दैकाक्रारगप्रपञ्चवत्ते वस्तूनामुदयास्तमय- 
योरनुभयमानयोरपलापापत्तिरूपदोषपरिदातुमिच्छयत्यथं : । सांख्यादिमतमवलम्ब्य 
शङ्ते-नन्विति । कथमेतदपीति । दर्पणो न प्रतिविम्त्रात्पकोऽपितु प्रतिविम्ब 
एव दर्पणात्मक इत्युक्तमपि कथम्‌ । तत्र हेतु--तैरवृदयादाविति । सांख्यपदं 
योगस्याप्युपलक्षणम्‌ । साख्ययोगमते प्रमा द्विविधा बुद्धिवृत्तिः पौरूषेयवोधश्च 
तादृराप्रमाया करणमपि द्विविधम्‌, इन्द्रियादयो बृद्धिवृत्निर्च । तत्र पौरषेय- 
बोधस्य प्रमात्वे वद्ध वृत्तिः प्रमाणम्‌ । वुद्धिवृत्तः प्रमात्वे चेन्द्रियादयः प्रमाणम्‌ । 
ृद्धिरीन्दरियप्रणालिकया विषयदेशं गत्त्वा वि याकारेण परिणमते । वुदधेविषया- 
कारपरिणाम एव च वृत्तिरित्युच्यते । तत्रानधिगताबाधितासंदिग्धार्थं विषयत्वं 
प्रमात्वम्‌ । त्यां बद्धिवृ्तौ प्रतिबिम्ि तं यच्चैतन्यं तदेव पौसषेयवोधशब्ै- 
नोच्यते । तदुक्तम्‌ भाष्यकृदूभिः--'“फल्मविशिष्टः पौरुषेयरिचत्तवृत्ति बोध । 
( यो. द, १७) इति । तच्च मिश्रपादैरपि--““नहि पुरूषगतो बोधो जन्यतेऽपितु 
चैतन्यमेव बुद्धिदपंणप्रतिविम्बितं बुद्धिवृत्याऽ्थकिारया तदाकारतामापद्यमानं 
फटम्‌'' इति । द्रष्टा दृदिमात्रे" त्यादिसूत्रभाष्यव्याख्यानावसरे- ““ुद्धिदर्पणे 
ूरषप्रतितिम्बसंकरान्तिरेव वुद्धप्रतिसंवेदित्वं पसः इत्युक्तम्‌ । तत्रेव च 
"अपरिणामिनी" इत्यादिपञ्चशिखपंवितव्याख्यानावसरे “"यथा निर्मले जलेऽ 
संक्रान्तोऽपि चन्द्रमाः संक्रान्तप्रतिविम्बतया संक्रान्त इव, एवपत्राप्यसं्छान्तापि 
संत्ान्तप्रतिविम्बा चितिशावितः संक्रान्तेव'” इत्युक्तम्‌ । एवं कौमुद्यामपि तेः-- 
असंदिग्धाविपरीतानधिगतविषया चित्तवृत्तिः बोधश्च पौरूषेयः फलम्‌, तत्साधनं 
प्रमाणम्‌!" इति । तथा च तन्मते वुद्धौ चेतन्यप्रतिविम्बं स्वीकृतमिति सिद्धम्‌ । 
है" ' यहे कथन समाप्त हौ गया । क्योकि भेद में यह व्यासि व्यभिचरित है--मेद के 
्रकादा विषय होने पर भी सत्य नहीं ह । एसी स्थिति में मेद के आघ्यं प्रपञ्च का 
मिथ्यास्व भी न्यायतः प्राप्त है । क्योकि विचार कर दर्पण में प्रतिबिम्ब के समान चैतन्य 
मे प्रतोयमान यह प्रपञ्च यथोक्तरीति से उस ( च॑तन्य ) सेभिन्नतो हौ नहीं सकंता। 
ओौर इसे च॑तन्य से अभिन्न भो नही कह सकते, क्थोंकिं जसे प्रतिबिम्ब के दर्पणामिन्न होने 
प्र दु्पण सदा प्रतिबिम्ब्र वाखा हो जाता है उसी प्रकार चैतन्य के स्वंदा एकाकार 
्रपञ्चवान्‌ होने पर पदार्थो मे अनुभूयमान उत्पाद-विनाश का अपलाप हो जायेगा । 
ठेसी स्थिति में इस्त दीन ( स्वस्वरूपरक्षा मे असमर्थ ) प्रपञ्च की दुगंति ( स्वरूपकी 
ूर्व्यवस्था } हीह । 

उक्त अनुभूयमान निमेषोन्मेष की अपलापापत्ति की परिजिहीर्षा ( परिहारेच्छा } 
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तैवुंढचादौ चेतन्यस्पैव भ्रतिबिम्बाभ्यु जमःत्‌ । अय कोऽत्रातिभेारः, ्रति- 
विभ्बस्य बिस्बात्वकत्वे हि तस्य दपंणस्थानोयबुडचाद्यःत्मक्त्वमसम्भ वदुक्तिकं 
स्थात्‌, तस्य बिभ्बातिरिक्तत्वे तु बुढचाद्यनधिकसत्ताकटस्येव सम्भवेन बुद्धचा- 
्यभिन्नत्वेऽपि क्षत्यभावात्‌, एवच्च बिम्बातिरिक्ततायाः प्रतिबिभ्बे समथनेनेव 
निरवं्तिरस्तु, क्रिञ्व चैतन्ये बुद्धयारेरेव प्रतिबिम्ब इत्यस्तु, जीवेश्चरविषये 

एवं वेदान्तिनोऽपि बुद्धयादौ चैतन्यप्रतिनिम्बम ङ्गीठृत्य चिति जीवत्वं 
परिकल्पयन्ति | विशेषन्त्वव्रानुपदं वक्ष्यामः । बृद्धयादावित्याद्निाऽवियाप्राह्या । 
वेदान्तकररविद्यायामपि चित्प्रतिविम्बाभ्युपगमात्‌ । बुद्धवयादौ चेतन्यभ्रति- 
बिम्बस्वोकारे दोषाभावमालोचयितुं शङ्कुते-अथ कोञ्त्रातिभार इति । अस्य 
समाधाने कोऽतिभार इत्यथ; । किमाक्षेपे । आलोचनभ्रकारं प्रकटयति-प्रति- 
विम्बस्येति । मदीयमिदं मुखमिति प्रत्यभिन्ञाबरात्प्रतिविम्बस्य विम्बात्मकत्व- 
स्वीकारे चेतन्यप्रतिबिम्बो बुद्ध यात्मेति कथनं युक्तिविरुद्धमित्याह्‌--प्रतिविम्बस्य 
विम्बात्पकत्वे इति । ननु ग्रीवास्थदर्पणस्थमुखयोरन्योन्याभिमुखत्वेन भेद- 
स्यानुभूयमानत्वान्न प्रतिबिम्बस्य बिम्बात्मकत्वमिति चेत्तत्राहु-तस्य 
बिम्बातिरिक्तत्वेत्विति । क्षत्यभावादिति । बुद्धेमिथ्यात्वेन तदात्मकतया प्रति 
बिम्बश्यापि मिथ्यात्वसिद्धेः। निर्वृत्तिरानन्दः। बुद्धयादेरेव प्रतिबिम्बस्वी- 
कारेऽपि वैदान्तमते न काविद्धानिरित्याह-कि चेति । 

नन्वेवं जीवेश्वरविभागो न स्यात्‌, बुद्धयादौ चित्प्रतिबिम्बध्येव तथात्वै- 
नावधारितत्वादितिचेत्तत्राह-जीवेश्वरविषय इति। अत्रेदमवधेयम्‌-अस्ति- 
से ““दर्पण प्रतिबिम्बात्मक नहीं है, अपि तु प्रतिबिम्ब ही दर्पणात्मक है'" यह कहेङ्धे । ` 

दंका--सांख्य एवं वेदान्ती कै उपस्थित रहते हुए यह कैसे मान लिया जाय 
किं प्रतिबिम्ब ही दर्पगात्मक टै । क्थोकरिवे लोग बुदधचादिमें ही चैतन्य का प्रतिबिम्ब 
मानते है । अरदन--इसके समाधान में क्या कटिनाई है, क्योकि प्रतिबिम्ब के बिम्बात्म- 
कत्वपक्च में चैतन्य के प्रतिबिम्ब को दर्पणस्थानीय बुद्धचादिरूप कहना सम्भव नदीं 
है । तथा प्रतिबिम्ब को विम्बरातिरिक्तं मानने पर चैतन्य के प्रतिबिम्ब में बुद्धचायनधि- 
कसत्ताकत्व ही सिद्ध होगा, एेसी स्थिति में चिल््रतिबिम्ब को बुद्धयादिसे अभिन्न 
मानने पर भी क्षति नहीं हं। | तात्प्थं यह है कि वेदान्त सिद्धन्तानुषार ओौपाधिक- 
विनाशित्वादि स्वाभाविक नित्यत्वादि का विरोध नहींकरता ह, अतः बुद्धचादिके 
परिथ्या एवं विनाशो होने से तदात्माचैतन्य-प्रतिबिम्ब को मिथ्या मानने पर भो स्वतः 
चैतन्यके सत्य होने में कोई विरोध नहींहं। ] एवञ्च प्रतिबिम्ब मे विम्बातिरिक्तता के 
समर्थनसे ही व्यवस्थ बन जायेगी । किञ्च च॑तन्य में बुद्धचादिका ही प्रतिबिम्ब मान 
क्िवाजाध। 

चैतन्य में बुद्धचादि का प्रतिबिम्ब मानने पर जीवेदवर कौ स्वरूप-व्यवस्था कपे 
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तावदत्र जीवेदवरस्वरूपविषये तिस्रो विधाऽऽचाय॑मतस्य । 9 तिबिम्बवाद आभासः 
वादोऽवच्छेदवाददच । तत्र॒प्रतिविम्बवादेऽपि मतद्रयम्‌--जीवेदवरावुभावपि 
प्रतिबिभ्बावित्येकम्‌, जीव एव प्रतिविम्ब, ईदवरस्तु बिम्ब इति द्वितीयम्‌ । 


तत्र॒ जीवेश्वरप्रतिविम्बवादे- मायायां प्रतिबिम्बितं चेतन्यमीदवर- 
स्तस्था एवानन्तप्रदेशेषु अविद्याख्येषु चैतन्य प्रतिबिम्बो जीव इत्येक : पक्षः । 


म लग्रकृतेरेव मायाऽविद्येति रूपमेदौ । शुद्धसतत्वप्रघानायां मायायां 
चिलतिबिम्ब ईदवरः, मलिनसत्त्वप्रधानायामविद्यायां चित्प्रतिबिम्बो जीव 
इति द्वितीयः । 

विक्तेपदात्ति प्राधान्येन माया, आवरणशवितप्राधान्येनाविचेति तयो- 
जदमादाय तत्र प्रतिविम्बौ जीवेश्वरौ । अतएव जीवस्यैव “अज्ञोऽहमि, 'त्यनुभव 
इति तृतीयः । 

““कार्योपाधिरयं जीवः कारणोपाधिरीदवरः” इति वचनमनुसृत्यान्तः- 
करणप्रतिविम्बो जीवोऽविद्याप्रतिविम्बदचेदवर इति चतुर्थः पक्षः, एवं पक्ष 
चतुष्टयम्‌ । 

विवरणकृतस्तु--“विभेदजनकेऽज्ञाने नाशमात्यन्तिकं गते । आत्मनो 
ब्रह्मणो भेदमसन्तं कः: क रिष्यति” इति वचनेनैकस्येवाज्ञानस्येव जीवेद्वरभेद- 
कत्वबोधनात्‌, अविद्याप्रतिबिम्बो जीवः, बिम्बभूतश्चेर्वरः । 

नच रूपवत एव दर्पणादेरूपाधित्वं रूपवत एव च मुखादेविम्बत्व 
दृष्टमिति नाविद्यायां नीरूपायां नीरूपस्य चैतन्यस्य प्रतिबिम्बसम्भव इति 
वाच्यम्‌, नीरूपस्यापि रूपपरिमाणादेः प्रतिबिम्बदर्शनात्‌ । न च द्रव्यप्रतिबिम्बे 
एव खूपवत्त्वं प्रयोजकमिति न रूपदून्यस्य रूपदेः प्रतिबिम्बानुपपत्तिः, 
ब्रह्मणस्तु द्रव्यस्य रूपशून्यतया प्रतिविम्बासम्भव इति वाच्यम्‌ समवायिकारण- 
त्वदेद्रव्यलक्षणस्य ब्रह्मण्यभावाद्‌ ब्रह्मणो द्रव्यत्वासिद्धेः। नच वाय्वादिप्रति- 
बिम्बवारणाय शूपादिप्रतिबिम्बोत्पादनाय च ॒चाक्ुषत्वमेवानुगतं विम्बत्व- 
प्रयोजकमभ्युपेयम्‌, ब्रह्मणश्चाचाक्षुषत्वाच्न प्रतिबिम्बसम्भव इति वाच्यम्‌, 
अचाक्षुषस्यापि नभसोऽभ्रनक्षत्रसध्रीचीनस्य जलादौ प्रतिबिम्बदरशनात्‌ । तथा च 
नीरूपेऽप्यज्ञानेऽचाक्षुषस्यापि ब्रह्मणः प्रतिविम्बः सम्भवति । समरथितदचायं ` 
वादः “पं रूपं प्रतिरूपो बभूव'' अतएव चोपमासूर्यकादिवत्‌" इति श्रति- 
सूत्राभ्यामिति वर्णयन्ति । 

तद्विदोषास्त्वाभासवादिनो वातिककारादयः ` भाभास एव चेति" 
सूत्रेणाभासवादं समर्थयन्तः ब्रह्मेव स्वाविद्यया संसरति स्वविद्यया च मुच्यते, 
ृहदारण्यकभाष्यादौ राजकुमारस्याज्ञानेनात्मानं व्याधं मन्यमानस्य ज्ञानेन 
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व्याधभावनिवृत्त्या राजकरुमारत्वप्राप्तिरिति दुष्टान्तेन तथा प्रतिपादनादिति 
विवेच यन्ति । 


प्रतिबिम्बवादे विम्बत्वप्रतिबिम्बत्वयोः कल्पितत्वेऽपि विम्बप्रतिविम्बौ 
स्वरूपतः सत्यौ । आभासवादे तु तावपि मिथ्येवेति तयोविवेकः । 

वाचस्पतिमिश्रास्तु-निरूक्तवादे भूयांसि दूषणान्युद्‌ मावन्तः श्रुतिसूत्रा- 
भ्यामवच्छेदवादं समर्थयन्ति । अचाक्षुषस्य ब्रह्मगोऽचाक्ुषेऽज्ञाने प्रतिविम्बा- 
सम्भवात्‌ । वाय्वादिप्रतिविम्बनिरासाय विम्बत्वे चाक्षुषत्वस्थेव प्रयोजकत्वात्‌ । 
नच साश्रनक्षत्रस्य गगनस्य जरादौ प्रतिबिम्बः; येनोक्तप्रयोजकत्वं बाध्ये- 
तापि त्वश्रनक्षत्रादेरेव, गगनाभोगव्यापिनः सवितुरदिममण्डकस्येव वा| नच 
नीरूपे ध्वनौ नीरूपस्य व्णंस्य प्रतिविम्बदशंनेन न विम्बप्रतिविम्बभावे चाक्ष्‌- 
षत्वं प्रयोजकमिति वाच्यम्‌ ध्वतिधर्माणामुदात्तत्वादीनां सच्निहितानां विवेका- 
ग्रहाद्‌ वणेष्वध्यासोपपत्त्या ध्वनौ वणंप्रतिविम्बकल्पनाया अप्रामाणिकत्वात्‌ । 
नापि नीरूपेऽविद्यादौ नीरूपस्य ब्रह्मणः प्रतिविम्बसम्भवः, रूपवति रूपवत एव 
प्रतिविम्बदर्ंनात्‌ । न च निरूपस्य रूपस्य प्रतिविम्बो दष्टान्तः, तत्र रूपाश्रयस्य 
दरव्यस्येव प्रतिबिम्बो, न तु केवलरूपस्येत्यनुदाहुरणम्‌ । 


प्रतिध्वनिरपि न पूरवंशब्दध्रतिबिम्बः, पञ्चोकरणप्रक्रियया दुन्दुभिसमुद्र- 
दावानलक्लं्ञावातादिध्वनीनां पुथिव्यप्तेजोऽनिलादिरान्दत्वेनानुभूयमानस्य प्रति- 
ध्वनेरप्याकाराशब्दतया प्रतिविम्बकल्पनाया अन्याय्यत्वात्‌ । 


एवं गृहादौ समुपलभ्यमानो वर्ण प्रतिशब्दोऽपि न पू्वंवणं प्रतिबिम्बः । 
तत्र कण्ठताल्वाद्यभिघातजन्यम्‌रध्वनिर्यथा वर्णाभिव्यञ्जकस्तथेव तज्जन्यप्रति- 
ध्वनेरपि वर्णाभिव्यज्ञकत्वेनोपपत्तेः । 


नाप्यत्र ““रूपं रूपं प्रतिरूपो बभूव” “'यथाह्ययं ज्योतिरात्मा विवस्वान- 
पोभिन्ना"” “एकएव तु भूतात्मा" इत्यादिश्रुतिवाक्यानाम्‌ “अतएव चोपमासूर्य- 
कादिवत्‌'' “आभास एव चे" त्यादिसूत्राणाञ्च विरोधः; तेषामात्मनि प्रति 
बिम्बकल्पत्वप्रतिपादनपरत्वेन प्रतिविम्बत्वप्रतिपादने तात्पर्याभावात्‌ । व्यक्त 
ञ्चेत्‌" भम्बुवदग्रहणात्तु न तथात्वमु'' इति सूव्रमाष्ये-सूर्यादिभ्यो हि 
मृतेभ्यः पृथग्भूतं विप्रकृष्टदेगं जलं गृह्यते । तत्र युक्त: सूर्यादिप्रतिविम्बोदयः, 
न त्वात्माऽमूर्तः" इत्यादिना प्रतिविम्बमाक्षिप्य तदभ्रिमे ““वृद्धिह्ासभाक्त्वे" 
त्यादिसूत्रभाष्ये “जलगतं हि सूरय॑प्र तिविम्बं जलवृद्धौ वर्धेते, जलहासे हसति, 
जलचलने चलति, जलमेदे भिद्यते त्येवं जल्धर्मानुविधायि भवति, नत 
परमाथंतः सूर्यस्य तथात्वमस्ति, एवं परमाथंतोऽविङृतमेकरूपमपि सद्‌ ब्रह्म 
देहाद्यपाध्यन्तमावात्‌ भजत इवोपाधिधर्मान्‌ बद्धिह्वासादीन्‌'' इत्या? 
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प्रतिबिम्बवादमनादृत्यादच्छेदवादोपगमेऽपि क्षत्यभावात्‌, प्रक्रियाग्रहिरता हि 
न ॒तत्त्वविदामिति चेत्तथापि प्रतिबिम्बस्य बिम्बात्मकत्वे प्रतिदिर्ब एव 


भाष्यक्रदुभिः । न हि दृष्टान्तदा्ष्टान्तिकयोर्भवत्येक्यम्‌, सादृश्यस्य भेदघटित- 
त्वात्‌ । एवं ““वथाह्ययं ज्योतिरात्मा विवस्वान्‌ '' “रूपं रूपं प्रतिरूपो बभृव"! 
('दुद्यते जलचन्द्रवत्‌" इत्यादिश्रुतिष्वपि दृष्टान्तत्वमुपवगित मतो न प्रतिबिम्ब- 
रूपो जीवः श्रुतिभाष्याद्यनुमतः। तथा च घटाद्यवच्छिन्नाकाशवद्‌ अन्तःकरणा- 
वच्छिन्तं चयन्यं जीवः । मायाकच्छिन्नं चैतन्यमीश्वर इप्यवच्छेदपक्ष एव 
साधोयाच्‌ । समथितल्वायम्‌- 
घटसंवृतमाकाशं नीयमाने घटे यथा| 
घटो नीयेत नाकाशं तद्वज्जीवो नभोपमः ॥ 
““अंदो नानाव्यपदेशादि''तिं श्रुतिसूत्राभ्याम्‌ । अत एवाहुराचार्य॑पादाः 
प्रतिविम्बवादमनादुत्यावच्छेदवादोपगमे क्षत्यभावादिति । 
प्रक्रियाग्रहिलता = प्रन्िाविषयकहठ्वादिता । न तत्त्वविदामित्ति । ते 
तु तत्वे एव घूणन्ति । तदाहु- 
अनात्मवेत्ता ह्यत्पन्नञो सिद्धिजालानि वाच्छति । 
नात्मज्ञस्येष विषय भआत्मन्ञस्त्वात्ममात्रदक्‌ ॥ इति । 
तत्तववि विदिषयेव प्रक्रिया उपादीयते, विदिते च तत्वे प्रक्षिप्यते साऽपि 
हेयकोटौ । तदाह वातिककारः- - ` | 
यया यया भवेत्पुंसं व्युत्पत्ति: प्रत्यगात्मनि । 
सा सेव प्रक्रियेह स्यात्साध्वी सा चानवस्थिता ॥ | 
(व° वाऽ ४०२) इति 
इहेति श्रौतमागोक्तिः । साध्वोति फलवत्त्वकथनम्‌ । व्यवस्थिता तहि 
सेत्याशडक्याधिकारितारतम्यान्तैवमित्याह- सा चेति । सर्वस्यापि प्रक्रियाजातस्थ 
खण्डनोक्तदिशशा किञ्चिद्द्षणटूषितत्वमेव । अत एव- 
शास्त्रेषु प्रत्रियाभेदैरविद्येवोपवर्य॑ते । 
समारम्भस्तु भावानामनादिब्रह्य शाश्वतम्‌ ॥ 
इत्यभियुक्तोक्तिः । अत एव च खण्डनकृतःपि “मभीष्टसिद्धावपि खण्ड- 
नानामि"'त्यादिना स्वीयप्रक्रियाया अपि दोषग्रस्तत्वमुपेत्य हेयता व्यक्तीकृता । 
प्रतिबिम्बस्य विम्बानात्मकत्वं व्यवस्थापयितु प्रथमं तस्य विम्बात्मवेत्वं 


होगी, क्योकि अविद्या मे प्रतिबिभ्बत च॑तन्य ईश्वर तथा बुद्रयादिमें प्रतिषिम्ित च॑तन्य 
जीव मानागयारहै! इसके समाधानार्थं करुते हुं कि जीनेदपर के विषव में प्रतिविम्ब- 


च {ईइ छोडकर ॐवच्छेदवःदं मान लेने पूर श्री कर हानि नटी ५ | ततर्यवेत्ताओं का 
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। दपंगात्मक इत्यशवधवचनमेवेति चेच, प्रतिविग्यत्वेन स्पेण प्रतिबिम्बस्य 
बिम्बात्मकताथाः केनापि वक्तु मशक्यत्वात्‌, 


तथाहि “दपंणाभिहता दृष्टिः परावृत्य स्वमाननस्‌ \ व्याप्नुवत्याभि- 


रंकासमाधानव्याजेन विमुश्ति--प्रतिविम्बत्वेनेति । कथं तहि तदृषूपतेति चेत्‌, 
तदतिरिक्ततया तत्स्वल्पानिरक्त्येति ब्रूमः। तथादि--दर्पणान्तःप्रतीयमानः 
प्रतिबिम्बः कि बिम्बभूतमुखस्य प्रतिमुद्राविकशेषः उत दर्पणावयवस्येव विम्ब- 
सान्निध्यवशात्तादुशपरिणामविरोषः, नाद्यः लोकप्रसिद्धप्रतिमुद्रावेरक्षण्यात्‌ । 
यादृक्‌ परिणामा मुद्रा तादुशी प्रतिमुद्रा लोके लक्ष्यते, रकृत च वैपरीत्यात्‌, 
विम्बपिक्षया प्रतिविम्बस्य लघुत्वात्‌ । दर्पणेन सह विम्बभृतमुखमुद्रासंदलेशाभा- 
वाच्च । दूरादपि दर्पणे प्रतिनिम्बदर्शनात्‌ । न द्वितीयः, बिम्बापगमेऽपि प्रति- 
बिम्बद्शंनप्रसङ्खात्‌ । न च निमित्तापायेऽपि कचिन्नेमित्तिकस्याप्यपायो द्यते, 
हस्तसंयोगापगमे कटविवरणापायदर्लनादिति वाच्यम्‌, तत्र न निमित्तापायात्‌ 
कार्यापायः, किन्तु चिरकालसंवेष्टनाहितेन संस्कारेण संवेष्टनलक्षणविरुढकार्यो- 
त्पादात्‌ । तथा च बिम्बातिरिक्तप्रतिबिम्बोत्पत्युपायाभावाद्‌ विम्बरूपतेवोपेये- 
त्याशयेनाह-तथा हीति । दर्पणाभिहतेति । स्वच्छे दपंणे आहता नायनरदिमः ज 
प्रातिलोम्येन प्रवतिता स्वग्रीवास्थमेव मुखमभिव्याप्य विपरीतदिगस्थं तमाभि- 
मुख्येन दर्शयतीत्यर्थः । अत एव जगदुर्भामतीकाराः-“विज्ञातुपुरूषाभिम॒खे- 
ष्वादर्शोदकादिष्‌ स्वच्छेषु चाक्षुषं तेजो कग्नमपि बलीयसा सौर्येण तेजसा प्रति- 
श्रोतः प्रवतितं मुलसंयक्तं मुखं ग्रुहयद्‌ दोषवशात्तद्देशतामनभिमुखताच् मुखस्या- 
ग्राहयत्‌ पूरवदृष्टाभिमुखादर्शोदकदेदातामाभिमृख्यञ्च मुखस्यारोपयतीति ।'” 

अत्रामासवादिनः प्रतिविम्बस्यानिर्वचनीयत्वाद्‌ दर्पणमेवाधिष्ठानमिल्यङ्खी- 
कुर्वन्ति । विवरणोक्तप्रतिविम्बवादिनस्तु दर्पणस्थत्वविपरीतदेशाभिमुवत्वादीना- 
मनिवं चनीयत्वात्‌ मुखादिमेव तदधिष्ठानामिति ब्रुवन्ति । 

तथा च मुखस्य सन्निध्यात्‌ दर्पणाद्यधिष्ठाने प्रतिबिम्बस्य समारोपः। 
दपणसान्निध्याद्रा मुवाद्यधिष्ठाने प्रतिबिम्बत्वाद्यारोप इति विवेकः 


अत एव कंलतशकारः-“आदर्गादिष्वारोप्यमुखस्य स्वचध्नुषा पूवंदष्टत्वा- 
भावादव्याप्तिमारशङ्क्याह-एवमि ति ।'` इति भामतीग्रन्थसवतारयत्‌ । तत्र 
च परिमलकारेः “आदर्लादिकमविष्ठानमिति पूर्वपक्षिशङ्कामात्रम्‌ । सिद्धान्ते 


प्रक्रियाविशेष के मानने मे आग्रह नहीं होता । उत्तर-तथापि प्रतिदिम्ब को निम्बरूप 

मानने पर "प्रतिबिम्ब हौ दपंणात्मकं है" यह्‌ कहना सम्भव नहीं ह । 
समाधान-प्रतिबिम्बत्वेन रूपेण प्रतिबिम्ब को विम्बात्मकं कई तहीं कह सकता । 

तत्य यह्‌ है कि दर्पणाभिहिता दृष्टि**““““"" दर्पण से आहुत नयनदृष्टि लौटकर 
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मुख्येन व्यत्यस्तं दशंयेन्मुखम्‌"' इति नयेन दपंणादौ न मुखव्यक्तघन्तरमस्ति 
तज्जनकंशन्यत्वात्‌, शशक्िरसि वषाणवत्‌, उपाध्यन्वयन्यतिरेकयोरुपाधि- 
सम्बन्धोत्पत्तिमाच्रोपक्षोणत्वान्न प्रतिबिम्बोत्पत्तिसाधकता, न॒ च द्पणेन 
प्रतिफलनस्य वृत्तत्वादिदानीं दर्पणं विनापि स्वमुखग्रहणं स्यादिति तन्त्रालोक. 
टीककृदुक्त युक्तम्‌, दपंगस-दुूाव दक्षायामेव प्रतिरुलनस्याम्युपगमेन दपंणनि- 
वृत्तौ तस्यापि निवृत्तेः। न च “विपयंस्तस्तु तेजोभिरग्ाहिकत्वसभागतेः \ रूपं दृश्येत 
तु. मुखमेवाधिष्ठानमिति वक्ष्यते” इत्यक्तम्‌ । तथा च तन्मते श्रीवास्थे मुखे 
दर्पणा दिवृत्तित्वमध्यस्यते । 

प्रतिबिम्बस्य बिम्बात्मकत्वं साधयितुमनुमानमुपन्यस्यति--दर्पणादौ न 
मुखव्यक्त्यन्तरमस्तीति । तथा चानुमानम्‌-विमत आदर्शो मुखन्यन्तररहितः, 
तर्जनमकारणयून्यत्वाद्‌, यथा विषाणजन्मकारणशून्यं विषाणरहितं शश- 
भस्तकमिति । 

ननु दपंणाद्युपाधौ सति प्रतिबिम्बो भासते, न तु तदभावे इतिं दर्पणा- 
दावेव विम्बातिरिक्तः प्रतिविम्बः सिध्यतीति चेन्नेत्याह्‌-उपाध्यन्वयव्यतिरेक- 
योरिति । उपाधिसम्बन्धोत्पत्तिरिति । ग्रीवास्थमुखे इत्यादिः । तथा च प्रति- 
विम्बोत्पत्ति प्रति अन्यथासिद्धत्वमुपाधेरिति भावः । जयरथोक्तां शङ्कां परिह्रति- 
न चेति । युक्तमित्यन्वयः । वृत्तत्वात्‌ = सम्पन्नत्वात्‌ । अयुक्तत्वे हेतुः ~ दपंण- 
सद्भावेति। अभिनवगुप्तपादोक्तमप्यपहस्तयति- न चेति। साम्प्रतम्‌ युक्तमित्यर्थः । 
विपय॑स्तेरित्वति । विपर्यस्तेरादर्शादितः परावृत्त॑रतएव ग्राहकात्मसम्बद्धनाय- 
नरद्मिभिनिजे वदने स्वग्रीवास्थे मुखे एव रूपं दृश्यते न तु आदर्शान्तर इत्यर्थः । 


अपने मुख को व्याप्त करती ह भौर विपरीत-दिशावाले मुख को भभिमुलल्प से दिखा 
देती ह । तन्तराोकोक्तं इस कथन के अनुसार दर्पणादि मेँ अन्य मख नहीं है । 

क्योकि जेते शशग्ृ्ग का कोई जनक नहीं होता, उसी प्रकार यहां अभ्य मुख 
का जनक नहींहै। “दर्पणादि के साथ प्रतिबिम्ब का अन्वयव्यतिरेक होनेसे दर्पगही 
मुखप्रतिभिम्ब का जनक है" यह नहीं कह सकते, क्योकि वह॒ अन्वयन्यतिरेक तो 
उपाधिसम्बन्धोत्पत्तिमात्र के प्रति ही निमित्त, न करि प्रतिविम्बोत्यत्ति क प्रति। 
` दर्पणे" ^^“... .००२०००. ' दपण से आहत नयनरदिप का प्रति्लोत सम्पन्न हो जाने 


पर दपण के बिनामी अपने मुख का ग्रहण होना चाहिए" तन्त्रालोक के टीकाकार 
श्रीजयरथ का यह आक्षेप भो उचित नहीं है क्योकि दर्पण के सद्‌भावकालमें ही 


प्रतिफलन ( प्रतिस्रोत ) माना गया है, अतः दर्पण कै निवृत्त होने पर प्रतिफलन भो 
निवृत्त हो जाता है । 


 'विपर्यस्तस्तु """'"""""""""“ " प्रतिफलनबलात्‌ नयनरदिम यदि अपने ही 
मुख को ग्रहण करती हं तो प्राहकभाव को प्राप्त अर्थात्‌ गृहीता से सम्बद्ध प्रत्यावृत्त 
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वदने निजे न सक्रुरास्तरे'” इत्यमिनवगुप्नपादोक्तं साम्प्रतम्‌, स्वमुवे एव दपंण- 
स्थत्वादिप्रकारकश्रमोदयात्‌ ! न च शिखादिसंयोगादपि नायनरदिभप्रतिवात- 
सभ्भवेन दपंगोपयोगो न शक्पसमथंन इति युक्तम्‌, स्वन्छस्यैव प्रतिबिम्ब- 
प्रत्यश्नप्रयोजकताया भवतोऽप्यनुमतत्वेन स्व च्छसंयोगत्वेनेव प्रतिघ तं प्रति 
हेतुताया वदितुं शक्यत्वात्‌ । न चालोकस्य स्वच्छत्वात्तस्मिन्‌ सति नभसि न 
कस्याप्यवक्ताश्लः स्यादिति वाच्यम्‌, नायनतेजति वदनसंयोग ननकप्रतिघात- 
विजञेषं प्रत्येव तथाहेतुत्वाभ्युषगमात्‌ । एवं सत्यालोकेऽपि प्रतिबिम्बोऽवलोश्ये- 
तेति तु तत्र प्रतिविम्बोत्पत्तिपयंनुयोगेन समानस्तमाधनम्‌, स्वच्छत्वं तु घ्रति- 
विम्बप्रत्यक्षताप्रयोजको धर्प॑विज्ञेष एव, एवं च प्रतिलिम्प्रस्य बिम्बाभेदे प्राग 


स्वच्छस्यैवेति । त्वञ्च प्रतिबिम्बग्रहणयोगयतावच्छेदकधमंत्वम्‌ । न॒ कथ्या- 
प्यवकाशः स्यादिति । प्रतिघातः स्यादित्यर्थः, स्वच्छसंयोगस्य विद्यमानत्वात्‌ । 
तथा हेतुत्वाभ्युपग मादिति । स्वच्छसंयोगत्वेन देतुाभ्युपगमादित्यथंः । 
उपाधिगतस्वच्छत्वस्य प्रतिबिम्बदर्शानं प्रति कारणत्वोपगमे आलोकेऽपि 
तत्सत््वात्तत्रापि प्रतिबिम्बो द्व्येत इत्याशङ्कां प्रतिबन्द्या निरस्यति--एवं 
सत्यालोक इति । भवन्मतेऽपि आलोके प्रतिविम्बोत्पत्तिः स्यात्‌, न चैवं, तदा 
मन्मते तथेति भावः । स्वच्छत्वन्न प्रतिविम्बोत्यत्ति प्रति प्रयोजकमपितु तत्सत्त्वे 
तत्प्रत्यक्ष' प्रतीव्याह-स्वच्छत्वं त्विति । धमंविशेष इति । अवयवानामसा'तर 
त्वमिति केचित्‌ । 
नायन तेज के द्वारा अपने वदन ( ग्रीवा) देशमें ही मुत का ग्रहण होना चाहिए, 
त करि तद्भिन्न दर्पण मे" यह अभिनव गुप्तपादोक्तं कथन भो युक्तियुक्त नहीं है, क्योकि 
अपने मुख में ही दर्पणस्थत्वादि काश्रमहोताह। यदि कह क्रि-पदि प्रतिहत नयन 
ही ग्रहण करता है तो नयन का प्रतिघात शिलादिसंयोग से मो सम्भव है, अतः दर्पणका 
क्या प्रयोजन है तो यह नहीं कह सकते, क्योकि प्रतिबिम्ब प्रत्यक्ष के प्रति स्वच्छता को 
प्रयोजक आप ( आगमिक ) भो मानते है । अतः प्रतिघात के प्रति स्वच्छसंयोगत्वेन ही 
कारणता है, पाष।ण में तादुश्च स्वच्छता के न होने से प्रतिघात होना सम्भव नदींहं। 
यदि कहं कि आलोक के स्वच्छ होनेसे आलोकके रहते आकाशम क्रिमीको भौ 
अवकाश प्राप्त नहीं होना चाहिए, अर्थात्‌ आलोक के स्वच्छ होने से प्रतिघात 


होना चाहिए, किन्तु होता नहीं है । अतः आधात के प्रति स्वच्छ संयोग कारण 
नहीं है तो यह कहना उचित नहीं है, क्योकि नायनरदिमि में वेदनसंयोग- 
जनकप्रतिधातविशेष के प्रति हो स्वच्छसंपोगत्वेन कारणता पानते हँ । एषो स्थितिमें 
आलोक मे प्रतिबिम्ब दिखाई देना चाहिए, इस अपिक्ष का समधान-्राकोक में 
प्रतिविम्बोत्त्ति के आक्षेप-समाधान कै समान है। स्वच्छत तो प्रतिविम्बके 
प्रत्यक्षता का प्रयोजक धर्मावरिशेषहीहै। एवच्च प्रतिविम्ब के बिम्बामित्नत्व में क्या 
प्रमाण है । इस प्रकार प्रमाण प्रदन होने पर-यचपि प्रत्यभिज्ञा [ स एवायम्‌ = विम्ब 
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प्रते यद्यपि प्रत्यभिज्ञासःदूावे विवाद एव, तत्पर्वेऽपि तस्था अत्र प्रमाण्ये 
विप्रतिपत्तिरेव, यत्किद्धित्साम्यविषयकतयैवोपपत्तेः, भिन्नदेशस्थत्वादिप्रतीते- 
जागरूकत्वात्‌, तथापि प्रतिदिभ्बो बिम्बाभिश्नो बिम्बाजनकाजन्यत्वादिति मानं 
नावमाननीयमिति बिम्बप्रतिदिम्बेक्यमतमाधित्य वक्तव्यम्‌ । 

परम्त्वसारमेतत्‌, दिग्बाभेदसिद्धि विना बिगश्बाजनकाजन्यत्वासिद्धेः, 
न च जनकारतरानिरूपणेन तत्सिद्धिः, भूखसल्िहितदपंणादेः कारणताया वक्त 


ननु मदीयमिदं मुखमिति प्रत्यभिज्ञायाः सर्वसम्मतत्वात्कथं तत्र ““विवाद्‌ 
एवे' त्यच्यते इति तश्राह-- तत्सत्वेषीति । अत्र प्रामाण्ये इति । विम्बप्रतिविम्ब- 
योरवयविषयकत्वावच्छेदेन प्रत्यभिज्ञायाः प्रामाण्ये विप्रतिपत्तिरिव्यर्थंः । “दर्पणे 
मुखम्‌" इति भेदप्रतीतेः प्रामाणिकत्वपक्षे तया उक्तप्रत्यभिज्ञाया बाधः, अन्यथा . 
तु ॒प्रत्यभिज्ञयेवेक्तप्रतीतेर्बाधिः, विरुद्धा्थंविषयकत्वादुभयोः प्रामाण्यानूप- 
पत्तेरित्यन्यतरस्याप्रामाण्यमुपेयम्‌; अत आह-- विप्रतिपत्तिरेवेति । अप्रामाण्येऽ- 
प्यक्तप्रत्यभिज्ञाया उपपत्ति माह--यत्किच्चित्साम्येति । ज्वालेकयप्रत्यभिज्ञावदि- 


त्यादि । तदप्रामाण्ये हेतु--भिन्नदेशस्थत्वेति । नावमाननीयमिति । न तिर- 
स्करणीयमित्य्थः । 


तदेतन्निरस्यति-परन्त्वसारमेतदिति । बिम्बामेदसि दधिं विनेति । तथा 
च स्वरूपासिदधत्वान्नेदमनुमानं बिम्बाभेदसाधकमिति भावः । ननु प्रतिबिम्बो 
विम्बाजनकाजन्यो जनकान्तरशुन्यत्वादित्यनुमानेन निरुक्तहेतुसिद्धिरिति चेन्न, 
मुखसन्तिहितदर्पणाद्यात्मकजनकसत््वेनोक्तहैतोरपि स्वरूपासिद्धेरत्याह-न 
चेति । नन्वेवमपि कथं प्रतिबिम्बोत्त्तिः, दर्पणावयवपरिणतेरसम्भवस्योक्तत्वा- 
दिति चेन्मैवम्‌ प्रातिभासिकतदुत्पत्तेः स्वीकारात्‌ । तत्र च मायेवोपादानं प्राति- 
भासिकरजतोत्पत्तिमिव । न च तस्या अनादित्वेन सर्वदेव तत्प्रतीतिः स्यादिति 
एव प्रतिबिम्बल्पेण भासते ] के अस्तित्वमें ही विवाद है गौर यदि उसका अस्तित्व 
मान भील, तोभी उसका विभ्बामेदबिषयकश्रामाण्य विवादग्रस्त हीर, क्योकि 
उक्तप्रत्यभिज्ञा यतकिञ्चित्‌ साम्य ( सादृद्य ) को लेकर भौ उपपन्न हो सक्तो टै, ओौर 
भिन्न देशस्थत्वादिप्रतीति [ प्रतिविम्बः विम्बभिन्नदेशस्थः | भो उपस्थित है । तथापि 
प्रतिबिम्बो विम्जाभिन्नो विम्बाजनकाजन्यत्वात्‌ | प्रतिबिम्ब बिम्ब से अभिन्न है, विम्ब के 
अजनक से अजन्य होने से ] यह अनुमानघ्रमाण तिरस्करणौय नहींहै अतः त्रिम्ब 
प्रतिबिम्ब का एेव्य ( अभेद ) मानकर ही बिम्बप्रतिबिम्बभाव कहना होगा । | इस 
परटूकं से विम्बप्रतिविम्ब का अभेद सिद्ध होता है। | । 

परन्तु यह कथन असारभूत है, क्योकि उक्तानुमान में विम्बाभेदरूपसाध्यसिद्धि 
के विना विम्बाजनकाजन्यत्वषूप हेतु ही असिद्ध ह । यदि कहा जाय किं प्रतििम्ब्र के 
जनकान्तर का निरूपण न होनेसे उसहेतुकी सिद्धिहो जायेगी, तो यह नहीं कह 
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कराकपत्वात्‌, माया चेदानीं भवतां क्व गता येन साऽपि प्रातिभास्तिकस्य तस्य 
प्रसवायोपाधिसाच्चिध्यरूपदोषन्तराविष्टा न कल्येत, न चोपाधि वग्बन्धमःत्रो- 
त्वस्यैवान्यथासिद्धिरिति वाच्यम्‌, घनिणोऽपि प्रत्यङनु वत्वादिविशिष्टस्यान्पस्ये- 
वोपलम्भात्‌, न च--त्यङ्मुखत्वादिकमोपाधिक्तम्‌, एवच्च स्वामाविक्रपिक्द 
घर्मानधिक्रणत्देन विम्बामेदः साधनी इति-दाच्यम्‌, यतः प्रतिबिभ्बत्व- 
वििष्टस्य कश्चित्स्याभाविको धर्मोऽस्तिनवा, नचेत्‌, न परं वरिम्बेनैशपितु 
सर्वेणेव प्रतिविभ्बस्यैकयननेवेति द्पंणात्मकत्गोक्तौ कथं प्रदरेषः' चे तु कोऽसौ 


वाच्यम्‌, आगन्तुकेदोषविरिष्टाया एव तस्याः कारणत्वाभ्युपगमादित्यारयेनाह्‌ - 
माया चेति । भवताम्‌ वेदान्तिनाम्‌ । ननु मायास्पयुपाधिसम्बन्धमात्रोत्पत्ति प्रति- 
कारणमिति तस्याः प्रतिबिम्बोत्यत्ति प्रत्यन्यथामिद्धिरित्याशङ्खते --न चेति । 
परिहरति-ध्मिणोऽपीति । 

ननु प्रतितिम्बो विम्बाभित्नः स्वाभाविकविरुद्धधर्मानधिक्ररणत्वादित्यनु- 
मानेन विम्बाभेदसिद्धि:। न च प्रत्यङमुखत्वादिकमादाय स्वरूपापिद्धिः; तस्यौ- 
पाधिकत्वेन स्वाभाविकत्वा मावादित्यार द्गुते-न च प्रत्यद्मुलत्वेति । स्वा- 
भाविको विरूद्श्च यो धमः । स्वाभाविकोऽनौपाधिकः, विरुदो विम्बघमं 
विरुद्ध इत्यर्थः । ताद्राधर्मस्येवासिद्धत्वान्न स तत्साधक इत्यभिप्रायेण समाधत्त 
-यतः प्रतिविम्बत्वविशिष्टस्येति । 

सूचीकटाहन्यायेनान्त्यमादौ दूषयति---न परमिति । कथं शद्रेष इति । 
तथा च दपंणाटकलत्वमेव प्रतिबिम्बस्य स्वोक्रियतामिति भावः। आद्यं नि रस्यति- 


सकते, वरथोकि मृखसन्निहित दर्पण को प्रतिविम्ब का कारण कह सकते हैँ । दूसरी बात 
यह है कि आप ( वेदान्ती ) की माया कहां चली गई, जिसे क्रि उपाधि ( दर्पण ) 
सान्निध्यरूपदोषान्तराविष्ट मान कर प्रातिभापिक्र प्रतिविम्ब्र की जनक नहीं कहं सक्ते । 
अर्थात्‌ उपाधि सान्निध्यरूपदोषान्तराविष्ट मायाकोही प्रतिविम्बके प्रति कारणमात 
सकते टै । अतः विम्भाजनकाजन्यत्वल्प हेतु असिद्ध ही है, उसके द्वारा विम्बाभेद सिद्ध 
नहीं हो सकता । 

यदि कहा जाय कि माया केवल उपाधिसम्बरन्धमात्रोष्पत्ति के प्रति ही कारण है 
न कि प्रतिविम्बोत्पत्ति के प्रति, अतः अन्यथासिद्ध है, तो यह नहीं कह सकते, क्योकि 
्रत्यडमुखत्वादिविशिष्ट धर्मी भी अन्य ही उपलब्ध होता हन क्रि केवल सम्बन्ध हो । 
अतः प्रतिविम्बोत्पत्ति के प्रति भी माया कारण है । यदि कहूं कि--प्रत्यङमुखत्वादि तो 
प्रतिबिम्ब में ओौपाधिक है, इसलिए स्वाभाविकविरूद्र्मानिधिकरणत्व के द्वारा विम्बामेद 
सिद्ध करेद्धे तो यहे कथन उचित नहीं है, कथोक्रिं प्रतिविम्बत्वविशिष्ट ( प्रतिबिम्ब ) 
त कोः स्वाभाविक धर्मं हैया नहीं, यदिनहींहै, तोन केवल बिम्बकेही साथ अपि 
तु सभी पदार्थो के साथ प्रतिबिम्ब की एकता हो जायेगी, एेसौ स्थिति में आप प्रतिविम्ब 
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धमं: ? निम्बगत इति चेच, अभेदसिद्ध विनाऽसिद्धेः, अन्यश्चेत्‌, बिभ्बधमं- 
विरुढो न वा, आद्ये कथमभेदः, द्वितोयस्तु बिम्बगत एव स्यादिति कथमभेद- 
सिद्धि विना निरधारि, एवञ्च प्रतिबिर्ञत्वं यदि स्वाभाविकं ताहि बिम्बत्व- 
विरुद्धमेवेति स्वरूपासिद्धिः, यदि त्वौपाधिकम्‌, तहि कस्यादः स्वाभाविक- 
मिति वक्तव्यम्‌, कस्थचितप्वाभाविक एव हि धर्मोऽन्यस्योपाधिको लोके व्यव- 
ह्यते । स्वंथापि बिम्बाभेदे विप्रतिपन्नः स्वाभाविकविरद्धघर्मानधिकरणतां न 
मन्तुम्हंति। न च तद्गतासाधारणधमंवत्त्वं तदभेदसाधकमन्र; देवदत्तोय- 
चित्रादेरप देवदत्तेन कुतो नैक्यमित्यनेन समानयोगक्षेमत्वात्‌ । तस्माहपणस्थ- 


आदये त्विति । विम्बगत इति । बिम्बत्वमित्यथंः । प्रतिबिम्बत्वमपि नासौ धमं: । 
तस्य स्वाभाविकत्वस्वीकारेऽपि विम्बत्वविरुद्धत्वेन तदनधिकरणत्वस्याभावादि- 
त्याह-एवञ्चेति । तस्यौपाधिकत्वस्वीकारे चोक्तप्ररनस्तदवस्थ एव, तथापि 
तदपि न वक्तं शव्यमित्याह-यदित्वौपाधिकमिति | परिदेषं दर्शयति-- 
सवंथापीति । प्रतिबिम्बो विम्बाभिन्नस्तद्गतासाधारणधर्मवत्त्वादित्यनुमानं निरा- 
चष्ट-न चेति । न हीत्यर्थः । तत्र हेतुः-देवदत्तीयचित्रादेरपीति । देवदत्तीय- 
चित्रादौ देवदत्ताभिन्नत्वं यथा प्रत्यक्षबाधितं तथा प्रकृतेऽपीत्याह-समानयोग- 
क्षेमत्वादिति । प्रकृतार्थं मुपसंहरन्‌ स्वाभिप्रायं प्रकटयति-तस्माद्‌दपंणस्थत्व- 
को दर्पणात्मक कहने में प्रेष ( विरोध ) वथो करते ह । भौर यदि स्वाभाविक घमं 
है, तो वह घर्म कौन, यदि वह बिम्बगत ( विम्बत्व ) रतो यह नहीं कह सकते, 
क्योकि विम्बके साथ प्रतिविम्ब का अभेदसिद्धि के विना प्रतिविम्ब मे वहु घर्मही 
असिद्धह। यदि अन्यदही वह धर्म, तो वह विम्बधर्मं ( विम्बत्व) से विरुदहेया नही, 
यदिह, तो विम्ब के साथ प्रतिविम्ब्र का अभेद कंपे सिद्ध होगा। | तायं यहहैकि 
उस धमंके विरुद्ध होने से प्रतिबिम्बरूप पक्षम स्वाभाविकविरुद्धघमनिधिकरणत्वरूप 
हेत्‌ ही नहीं है एेसी स्थिति विम्बाभेदसिद्ध कंसे करेगा । | ओर यदि विषुढ नहीं हतो 
वह विम्बगत ( विम्बत्व ) ही होगा। किन्तु वह्‌ विम्ब।मेद सिद्धि के विना निर्घारित 
कसे हुमा । एवं भतिविम्बित्व यदि स्वाभाविकं धमंहं तो वह॒ बिम्बत्वसे विरुद 
हो है, अतः पूर्वोक्त टतु मे स्वरूपासिद्ध दोषरहै ओर यदि वहु ( प्रतिविम्बत्व ) 
ओपाधिकर है, तो वह स्वाभाविक किस काधर्महै ? यहु निर्णेतव्य हि, क्योकि किसो 
एक का स्वाभाविक घर्मं ही अन्य का ओौपाचिक कहा जाताह। किसी भी प्रकार 
से विम्बाभेद में विप्रतिपन्न व्यक्ति प्रतिविम्ब में स्वाभाविकविरुदधघमनिधिकरणता को 
नहीं मान सकता । 

यह भी कहना सम्भव नहीं है कि यहां प्रतिबिम्ब में तद्गत असाधारण मवत्त्व 
ही विम्बाभेद का साधको जायेगा; क्योकि इस प्रकार तो देवदत्त कै साथ 
देददत्तीय चित्रकीभो एक्ताक्योंनदहो जाय । [ तात्य यहह क्रि जसे देवदत्तचित्र 
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त्वस्य बिभ्बेऽलोकस्यासम्भवेन सम्बन्धं विना च विशिषबुद्ध चसम्भवेन तस्या. 
सत्यत्वे सम्बन्धिनोऽपि तथात्वमावहयक मनुभवाद्यनुरोधाच्च न बिम्बाटमकत्व- 
मिरयेव युक्तम्‌ । नायनतेजसि वदनसंयोगजनकप्रतिघातं प्रति स्वच्छसंयोगत्वेन 


हेतुतेत्यपि नातीव मनोज्ञम्‌, अस्वच्छमुतंसंयोगस्यापि तादृश्ञप्रतिघातजनकताया 
ओ चित्यावजितत्वात्‌ । 


स्येति । अलीकस्यासम्भवेनेति । दणे भृखमिति प्रत्यक्षतया प्रतीयमानत्वात्‌ । 
दर्पणे मे मुखमिति विरिष्टवद्धिः। तस्य सम्बन्धस्याधाराधेयभावात्मकस्य, 
असत्यत्वे = आरोपितत्व, सत्यासम्भवस्योक्तत्वात्‌ । सम्बन्धिनोऽपि प्रतिबिम्ब- 
त्वेनाभिमतस्यापि ] तथात्वमसत्यत्वं मिथ्यात्वमिति यावत्‌ । अनुभवानुरो- 
धाच्चेति । अनुभूयते हि प्रत्यङ्मुखत्वं प्रतिबिम्बस्य, तद्‌वैपरीत्यन्च बिम्बस्येति, 
दर्पणे मे मुखं पदयामीति च । 

किञ्च दर्पण प्रतिस्फालिताभिः परावृत्तामिर्नायनरदिमभिर्िम्बस्येव 
ग्रहणमुपेत्य विम्बाभेदस्वीकारे प्रत्यङ्मुखत्वाद्यनुभवो विरुद्धेत, ति्ंङ्डवलोकने 
प्रतिबिम्बो न गृह्येत, आदर्शदौ मुखादेरनुत्पत्तौ चित्राकरषणयन्त्रादिनाऽऽदर्शा- 
दिवर्तिनो मुखादेदिचत्राकर्षणं नोपपद्येत । तस्मादादर्लादावधिष्ठाने भाधाराघेय- 
भावमापन्नं मुखादिकं प्रतिबिम्बात्मकं प्रातीतकमुत्पद्यते इत्यैव मन्तव्यमिति 
दिलष्टतरम्‌ । 


निरूक्तप्रतिघातं प्रति स्वच्छसंयोगत्वेन हेतुतापि नास्तीत्याह-- नायनतेज- 
सोति । नातीवेति। इदमभ्युच्चयमात्रमिति द्योत्यते, अतीवेति पदोपादानेनाव- 
यवानामसान्तरत्वस्य स्वच्छतापदार्थतापक्षे सान्तरवस्तुनि नायनरदिमप्रतिघा- 
तानुपपत्तेः । वस्तुतस्तु दर्पणस्य पृष्टमागग्नरक्तदरव्यविोषस्येव प्रतिघात- 
कत्वम्‌, तदभावे तु दीपादिरश्मीनामिव नेत्ररहमोनामपि दर्पणान्निष्सरण- 
मनुभवसिद्धमेव । 


देवदत्ताभिन्नं स्वगतासाधारणघर्मवत्वात्‌ यह अनुमान ब।धित होने से देवदत्ताभिन्नत्व 
का साधक नहीं है, उसी प्रकार प्रकृतानुमान भी निम्बामेद का साधक नरीं है | तस्मात्‌ 
विम्ब तें प्रतीयमान दर्पणस्थत्व को अटीक तो मान नहीं सकते ओर सम्बन्ध के विना 
““दर्पणे मे मुखम्‌" इस प्रकार विरिष्टवुद्धि भी हो नहीं सकती, उसमे सम्बन्ध को 
मिथ्या मानने पर सम्बन्धियों को भो मिथ्या मानना मावद्यक है'” इत्यादि युक्तयो ते 
तथा दपंणे मुखम्‌ इस अनुभव के अनुरोध से प्रतिबिम्ब को विम्बात्मकेन माननाही 
उचित टदै ओर यहे जो कहा है कि “नायनरदिम वदन संथोगजनक्प्रतिघात के प्रति 
स्वच्छसंयोगत्वेन हेतुता है'" यह भो अतीव मनोरम नहीं ह । क्योकि अस्वच्छमूतंद्रन्य- 
संयोग को भी तादृशभ्रतिघात का जनक मानना गौचित्य प्राप्त हे । 
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तस्मात्प्रति बिम्बप्रपोजकत्वमपि स्वच्छे बिभ्बातिरिक्तप्रतिविभ्बायि- 
करणतयेव इक्यघुपपादयितुमिति युक्तमेवेतद्‌--पह्पंणो न प्रतितिम्ब।त्मकोऽपि 
तु प्रतिबिम्ब एवे द्पेणात्मकः, उक्तयुक्तेः, एवं स्फुरणं न प्रपच्नात्मकम्‌, प्रपज॒च 
एव तु स्फुरणात्भकः, एवमेव च “सवं खल्विदं बरह्म" इत्यादिशवतीनां “निति. 
दचेत्यं चितिरहं चितिः सवं चराचरम्‌"! इत्यालागसिकवचसामच सासज्ञस्थम्‌ । 


प्रतिविम्ब एव दर्प णात्मकः, उक्तयुक्ते रिति । दपंणे संदा प्रतिनिम्बवत्वप्रत्ययप्रसङ्खः 
प्रागुक्तः । 


निरुक्तपर्यालोचनफलं स्वाभिप्रेतं स्मारयति--युक्तमेवैतदिति। एतदर्थ- 
माह--यददरपणविति । दृष्टान्तं विमृश्य दार्न्तिकमुपस्थापयति--एवं स्फुरणं न 
प्रपच्वात्पकमत्यादिना। निगमान्तागमवचनानां प्रप्य स्फ़रणात्मकत्वप्रतिपादन- 
परतयेवयमत्यं स्फोरयति-एवमेव चेति । “सर्वं खल्विदं ब्रह्य" अत्र “तज्ज- 
छानिति इति वाक्यदोषः । तथा च यतस्तस्माद्‌ ब्रह्मणो जायत इति तञ्जं, 
तस्मिल्लीयत इति तल्लं, तस्मिश्चानिति स्थितिकाले चेष्टते इति तदनं जगत्‌, 
तस्मात्सर्वं खल्विदं जगद्‌ ब्रह्म । अवयवलोपदछान्दसः । 

चतुर्धा हि सामानाधिकरण्यं भवति । अध्यासे, यथा इद रजतमित्यादौ । 
बाधायां यथा स्थाणुः पूमान्‌ इत्यादौ । विजेषणविजेष्यभावे यथा नीलमुत्पलमू, 
अभेदे च यथा सोऽयं देवदत्त इत्यादौ । प्रकृते च “स्वं खल्विदं ब्रहम" 
इत्यत्र तत्त्वसाक्लात्का रात्प्रागध्यासे, जाते च तत्त्वसाक्षात्तारे बाधायामित्यन्यत्र 
विस्तरः। 

अत एवावादीदत्र भाष्ये युक्तिसिद्धमर्थं निगमयन्‌ भाष्यकारः--"“एवं 
ब्रह्मात्मतया त्रिषु काट्ेष्ववििष्टं तद्व्यतिरेकेणाग्रहणाद्‌, अतस्तदेवेदं जगत्‌ 
( छा° ३।१४।१ ) इति । ब्रहाव्यतिरेकेण त्रिष्वपि काले जगतोऽग्रहणात्‌ तदात्म- 
त्वेनाविरिष्टं जगत्‌ तदेव स्यादिति योजनेति तत्रेवानन्दगिरिः । चितिश्चेत्यमिति । 

` यतः सवं चितिमनुभाति सा तु स्वतन्त्रतः"' [त्रि° र०) इत्युत्तरार्धम्‌ । 
चेत्यम्‌ द्द्यम्‌ । 

यथा दपणमनुगतं गृहीत्वेव सर्वेप्रतिबिम्बाः प्रकाशन्त इति प्रतिबिम्बा 


तस्मात्‌ स्वच्छ दर्पणादि में प्रतिबिम्ब प्रत्यक्षता की प्रयोजकता भौ विम्बाति- 
रिक्त प्रतिविम्ब का अधिकरण मानकर ही कहो जा सक्ती है । अतः पूर्वोक्त मक्तिसै 
यह कथन उचित हीह कि दर्पण प्रतिबिम्बात्मके नहीं है अपितु प्रतिविम्ब हो 
दर्पणात्मक है” । एवं प्रकृत में भी स्फुरण प्रपञ्चात्मकं नहीं है अपितु प्रपञ्चही 
स्फुरणात्मक है, ओर इसी श्रक।र॒“'सर्वं खल्विदं ब्रह्म” इत्यादि भरुतियो का तथा 
` चितिश्चेत्यं चितिरहं चितिः सवं चराचरम्‌” इत्यादि आगम वचनो का सामञ्जस्य 
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अतएव “न हि कलिवो घटादिरूपोऽपि तु घटादिः शिवरूपः” इति शिवदृष्टिव्या- 
ख्यायामुत्पलदेवेरक्तम्‌ । ब्रह्मसिद्धौ सण्डनमिशेश्च ब्रह्मणः सर्वाटमस्ते सवंस्योच्छे- 
दासम्भवेन नित्थसंसारिताप्रसङ्कमाञ्लङ्कच सवं ब्रह्मैव, न तु ब्रह्म सर्वमेव, 


दर्पणात्मकाः । एवं सवं मिदं चेत्यमपि चितिमनुगतां गृहीत्वैव भातीति चित्या- 
त्मकमेव सवंमिति भावः। अत्रापि बाधसामानाधिकरण्यम्‌ । चितिरेवात्तत्तवं 
ब्रह्योत्यवोचामः । प्रपन्चस्यं ब्रह्मात्मकत्वं न तु ब्रह्मणः प्रपञ्चाहमकत्वमित्यत्रोत्पल- 
देवोक्ति दर्शयति--अत एवेति । प्रपञ्चस्य स्फुरणात्मकरत्वादेव । शिषदृष्टिव्याख्या- 
यामिति । तत्र-- 
“एकस्मिन्नेव देहे तु बिभेदात्परमाणुगात्‌ । 
एकत्वाच्छिवरूपस्य दोषोऽयं भेदवादिनाम्‌'' ॥ 
इति कारिकां व्याख्यापयन्नुत्पलदेवः--'“एकस्मिन्‌ देहे यावन्तः परमाणव- 
स्तावन्तः शिवा इत्येवं परमाणुगादपि विभेदादूविभेदः स्यादित्यानन्त्यप्रतिपादन- 
मित्याह यतः बहवः परमाण्वादिपदार्थास्त एकरिवरूपा इति कथं बहुत्वमिति 
समादधन्‌ “न हि दिवो घटादिरूपोऽपि तु घटादिः शिवरूप” इत्युक्तवान्‌ । निगद- 
व्याख्यात । 
प्रपञ्चस्य स्फुरणात्मकत्वं न केवलमागमिन एव प्राहुरपि तु वेदान्तिनोऽ 
पीत्याह्‌--न्रह्मसिद्धौ मण्डनमिश्वेश्चेति । इत्युक्तमिति योजना । 
“जानन्दमेकममृतमजं विज्ञानमक्षरम्‌ । 
अस्वं स्वंमभयं नमस्यामः प्रजापतिम्‌ ॥'" 


इत्यात्मकपद्यघटकसर्वपदन्याख्यानावसरे इति शेषः । "भेदप्रपञ्चप्रवन्ध- 
स्यानुच्छेदाद्‌वियोगाभावान्तित्यसंसारिता स्थादित्याराङ्कय "श्रह्मणो न सर्वात्मता; 
सर्वं तु ब्रह्मात्मकम्‌, ब्रह्मरूपेण रूपवत्‌” इति ग्रन्थेन । यथा रजतं शुक्तेन भिद्यते, 
तदात्मनेव दृष्टत्वात्‌, शुक्तिर्च रजताद्भिद्यते, प्राग्व दर्शनात्तथेव ब्रह्म- 
ण्यधिष्ठाने घटादेः कल्पितत्वात्तदृह्पेणेव तस्य॒ सत्त्वं त तु स्वातन्त्येणेति 
भावः। 


हो जाता है। भत एव शिवदुष्टिकी व्यार्यामे उत्पल देवनं कहादहै--नहि 
शिवो धटादिरूपोऽपितु वटादिः शिव्रहूपः'' ( शिव धटादिल्प नहीं है अपितु घटादिदही 
हिवल्प है । ) 

ब्रह्मसिद्धि में--' "ब्रह्मण. सवहिनिकत््रे सर्व॑स्योच्छदासम्भप्रेन नित्यसंस।रिता- 
प्रसङ्खः'' | ब्रह्म वो सर्वत्मि मानने पर सब क ञच्छेदन हो सकेगा, एसी स्थितिमें 
ब्रह्म नित्य संसारी हौ जायेगा } एेसो आरङ्का कर समाधान करते हुये मण्डनमिध्र ने 
कटा है-- “स्वं ब्रहौतर नतु ब्रह्य सर्वमेव ब्रह्मवच घटादीनां परमार्थं स्वल्पम्‌" 
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बरह्येव च भटादीनां परमाथं स्वरूपमित्युक्तम्‌ । ईदृशाभेदवादित्वादेव च 
तेसतकंकाण्डे “आहूविधातु प्रत्यक्षं न निषेदृधु विपश्चितः" इत्यादिना भेदखण्ड- 
नायेव पराक्रान्तम्‌, तदनुसारिभिर्वाचस्पतिमिश्वैरपि समन्वयसुत्रभामत्यां 
“अभेदोपादानेव भेदकल्पना'” इत्यभेदस्थ पारमारथिकत्वं सद्धिःर माणेस्तथेव 
सूचितम्‌, एवं खण्डनकारेरपि “पारमाथिकमभेदमिच्छन्तोऽपि'" इति भणद्ध- 


विधात्‌ प्रत्यक्षमित्यादि । भावबिषयकं प्रत्यक्ष न तु भेदबिषयकमित्यथंः । एतदुपपादनं 
तु ब्रह्मसिद्धयादौ । 


आहुविधातु इति । विधातु = अनवगतगन्तु, अनवगतभावपदार्थस्य 
प्रकाशकं प्रत्यक्षम्‌, न तु निषेद्धु निषेधो भेदः, तस्य प्रकाशकं प्रत्यक्षं न 
भवतीत्याहुः । 
“अभेदोपादानेव भेदकल्पनेति । युक्तमेवेतत्‌ । भेदस्याभेदापेक्षत्वात्‌ । 
अभेदस्य च भेदनिरपेक्षत्वात्‌ । अभेदो हि न भेदाभावः किन्त्वेकत्वम्‌ । भेदो हि 
भवन्‌ केनचित्कस्यचिदुभवतीति सार्वजनीनम्‌ । अतस्तत्रानुयोगिप्रतियोगिनाव- 
पेक्षते । पटादिभेदो न पटादिनिरपेक्षो भवितुमर्हतीति निश्चप्रचम्‌ । भिद्यमानर्च 
पटादिः प्रत्येकमेकमेव [ भभेद एव ] । तत्र चन भेदो न वा त्प्रतियोग्यादिर- 
पक्ष्यते । एकस्य पटादेरभावे तु न तन्निष्ठस्य तत्प्रतियोगिनो वा भेदस्य 
स्वरूपलाभः । तदुक्तं खण्डनकृद्भिः-- 
अभेदं नोल्लिखन्ती धीर्न भेदोल्केखनक्षमा । 
तथा चाद्ये प्रमा सा स्यान्नान्त्ये स्वापेक्ष्यवेशसात्‌ ॥ इति । 
आद्येऽभेदविषयकत्वावच्छेदेन सा धी प्रमा । अन्त्ये भेदविषयकत्वावच्छेदेन 
तु न प्रमा, स्वपक्षः स्वप्रयोजको योऽभेदस्तस्य वेशसात्‌ हिसनाद्‌ विरोधादिति 
यावदिति तदुग्रन्थार्थंः। अत्रेव खण्डनकारोक्तिमप्याह॒-खण्डनकारैरपीति । 
सर्वाभिदस्यापि = घटपटाद्यभेदस्यापि । निर्द॑लत्वापत्तेः = वेयथ्यपित्तेः। सर्वस्य 
ब्रह्मात्मकत्वाभावे ब्रह्मातिरिक्तस्य पारमाथिकत्वेष्धेतव्याघातापत्तिश्चापि बोध्या । 
अत एव घटपटादीनामकल्पितस्वरूपमपि ब्रह्मेव । अन्यथा घटाद्यरूपतवे ब्रह्मणो 


| समस्त॒ जगत्‌ ब्रह्मरूप है, किन्तु ब्रह्म जगद्रूप नहीं है, ब्रह्म ही घटादिपदार्थो 
का पारमाथिक्र स्वरूप हे। | ईदृ अभेदवादि होनेसेही उन्होने तकं काण्ड में 
भेदखेण्डन करने कै लिए '“आहुविधातृ प्रत्यक्षं न निषेद्धृविपदिचतः'' [ विद्वज्जन 
कहते ह॑ कि-प्रत्यक्ष भावविषयक होता है न कि मेदविषयक ] 
इत्यादि प्रस्थ का सारम्भ जिया ह । तदतुसारो वाचस्पति मध्र ने भौ 
पमन्वयसूत्रमामती मे `अभेदोपादनेवं भेद कल्पना” इत्यादिभ्रन्ध से अभेद को 
पारमार्थिक बताते हये यही सूचित कियाहं। एवं खण्डनकारने मी "'पारमा्थिकम- 
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स्तदेवानुसृतम्‌, अन्यथा सर्वस्य ब्रह्यात्मकत्वाभावे सर्वाभेदस्यापि ब्रह्माट्म- 
कत्वासम्भवेन तस्य पारमाथिकतोक्तेनिदंलत्वापत्तेः \ एतेनानन्तशक्तयेक्यरू- 
पिणीति प्रागुक्त- 
“त्रिपुरा त्रिविधा देवी ब्रह्मविष्ण्वोशरूपिणो । 
ज्ञानशक्तिः क्रियाशक्तिरिच्छाज्ञक्त्यात्सिका प्रिये ।\'" 

इति चितौ ज्ञानशक्त्याद्यभेदात्मकताभिप्रायकं वामकेश्वरतन्त्रोक्तम्‌च 
व्याख्यातम्‌ । अतएवेतेषां मण्डनमिध्रादोनां त्रयाणामपि मते “नेह नानास्ति" 
इत्यादिश्चतेनं प्रपञजृचमिथ्यात्वा्थंकत्वम्‌, अपि तु सवं ब्रह्याभिन्नमित्यथंकत्वमिति 
व्युत्पादितं प्रत्यक्षादिबाधोद्धा रोपक्रमे शारदायाम्‌, बृहदारण्यकं च “स यथा 
घटादिस्वरूपभूताभेदस्वरूपत्वोक्त्यस गतेः । 

एतेनेति । प्रपञ्चस्य स्फुरणात्मकत्वप्रतिपादनेन । त्रिपुरेति । पुरशब्दः 
शरीरार्थः। त्रीणि पुराणि यस्याः सेति विग्रहः । भधिकन्त्वत्रोक्तमधस्तात्‌ । 
सा च त्रिविधा सृष्टिरिथति संहराद्यात्मिका । अथवा किन्तत्‌ त्रैविध्यम्‌, तत्राह- 
बरह्मविष्ण्वीशरूपिणी इति । वामाजेष्टारौद्रय एव पुंवेषेणाविष्टा ब्रह्मविष्णुरूद्रा 
भवन्ति, तच्छक्तिभूता भारतीपुथिवीरूद्राण्य एव ज्ञानेच्छाक्रिया इत्युच्यन्ते 
इति भावार्थः । ततश्च सवंमेतत्‌ चिदात्मकम्‌ । शारदायामिति । प्रादशि तत्र 
मतद्वयम्‌, “नेह नाने''ति श्र ति.रेकमेवाद्वितीयमिति'* श्रुतिश्च प्रपञ्चमिथ्यात्वं 
प्रतिपादयत इत्येकम्‌ । “नेह नानेति" भेदसामान्यामावं बोधयति, “विनन्‌भ्यां 
नानाज्नौ'" इत्यादिसूत्रेण निष्पन्नस्य नानापदस्य मेदार्थकत्वात्‌ । अद्वितीया- 
मितिश्रुतिरपि भावप्रधानतया द्वितीयत्वस्य भेदव्यापकस्याभावबोधनद्रारा 
भेदसामान्याभाववद्ब्रहयत्यथं पर्यवस्यति! अभावस्याधिकरणस्वरूपत्वात्तु 
भेदाभावत्वमपि ब्रह्मणि, अतएव घटादोनामभेदोऽपि ब्रह्मैव । भेदा भावत्वविरि् 
तदपि मिथ्था, तदुपलक्षितं तु तत्‌ सत्यमिति च द्वितीयम्‌ । 
भेदमिच्छन्तोऽपि" इत्यादि कहते हये उसीका अनुसरण किया है । अन्यथा यदि समस्त 
जगत्‌ को ब्रह्यात्मक न माना जायतो सर्वभिद भो ब्रह्मरूप न हो सकेगा, एेसौ स्थिति 
भे अभेद को पारमाथिक कहना भी भसङ्खत हो जायेगा । ईइससे--''अनन्तशक्त्येक्य- 
रूपिणी यह्‌ पूर्वोक्त कथन तथा ' त्रिपुरा त्रिविधा” [ हे प्रिये त्रिपुरा सृष्टि 
स्थितिसंहाररूप से त्रिविधा है ब्रह्म-विष्णु-रिवरूपिणौ ह तथा ज्ञान-इच्छा-क्रिया शक्ति 
त्रयरूपिणी है | यह चित में ज्ञानशक्त्यादि के अभेदाभिप्रायक वामकेटवरतन्त्रोक्तवचन 
भी सद्कतहो जाता हैं । अत एव मण्डनमिश्र वाचस्पतिमित्र तथा श्रोहषं मिश्र इन 
तीनों के मत में --'नेह नानास्ति किन्नन'' इत्यादिभ्रृतिवाक्य प्रपञ्चमिथ्यात्वपरक नहीं 
है अपितु “सवं ब्रह्माभिन्नम्‌" एतदर्थपरक है । यह खण्डनशारदा कै प्रत्यक्षादिवाधोद्धार 
प्रकरण के उपक्रम मे वगित है। भौर बृहदारण्यक मे “स यथा दुन्दुमेरहन्यमानस्य ' 
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दन्दुमेहुन्यमानस्य'” इत्यत्र भव्ये भ्रीनगवत्पादेरपि “चिन्माजानुममात्सवेत्र 
चित्स्रूप तैव, य त्स्वरूपन्यत्तिरेकेणा ग्रहणं यस्य तस्य ददात्मत्वमेद लोके दृष्टम्‌" 
इत्युक्तम्‌ \ एवच जेयस्य ज्ञानाभिन्नत्वं न केदेलं योगाचाराणां ज्ञैवाणां 
शाक्तानां वाऽपि तु वेदान्तिनामपि सम्मतमेवेत्युच्यते, 

तदा- ईद््णाभेदो विश्वस्य पारमार्थिकत्वमव्युदस्य न उक्याभ्युपगम 
इति विवतंबादमश्रणीक्ुत्य न निस्तार इति सिद्धमद्वेतसिददेर्त मिथ्यात्व- 
सिद्धिएवंकत्वम्‌ । 

तथाहु-- प्रतिपन्नोपाधौ त्रेकालिकनिषेधप्रतियोःगत्वादिरूपं मिथ्यात्व- 

तत्र द्वितीयमतमेव खण्डनकृदभिमतम्‌, तत्र तथेवोच्लेखात्‌ । अत्र श्रीमद्‌- 
भगवत्पादानामपि सम्मतिरित्याह--वृहदारण्यके चेति । चिन्मात्नानुगमादिति । 
घटः स्फुरति, पटः स्फुरति इत्यादिरूपेण स्फुरणमात्रस्य स्वं्ञस्य सरव॑त्रानुगमात्‌ 
सर्वस्य घटपटादेः स्फुरणात्मकत्वमित्यर्थः। विवक्षिताथं व्यापि दरयति ¦ 
यत्स्वरूपेणेति । लोके दृष्टमिति । यथा महाकाशस्वरूपव्यतिरेकेणाग्रहुणं यस्य 
घटाद्याकाश्चस्य तस्य महाकारात्मत्वम्‌ । यथा वा उषरादिव्यतिरेकेण मृगतुष्णि- 
कोदकादीनामग्रहूणमतस्तेषामुषराद्यात्मकत्वम्‌ प्रसिद्धमेव, तथा प्रकृतेऽपि 
चित्‌ व्यतिरेकेण प्रपञ्चस्याग्रहणात्तस्य चिदात्मकत्वमित्ति भावः तदात्म- 

त्वञ्चात्र तत्सत्ताऽतिरिक्तसत्ताश॒न्यत्वमित्यनुपदं वक्ष्यते । प्रपञ्चस्य चिदृषूप- 

तायाः सर्वसम्मतत्वे च । तदा = पूर्वोक्तरीत्या प्रवञ्चस्य चिदात्मकत्वे। 
ईदलामेदः = प्रपञ्चस्य ब्रह्मात्मकाभेदः। 

देतमिथ्यात्वसिद्धि प्रकारं प्रकटयति- तथाहीति । प्रतिपन्नोपाधाविति । 
प्रतिपन्नः स्वप्रकारकधौविलेष्यो य उपाधिरधिकरणं, तन्निष्ठो यस्त्रेकालिक- 
निषेधोऽत्यन्ताभावस्तत्प्रतियोगितत्वमित्यर्थः । स्वं मिथ्यात्वेनाभिमतम्‌ । 


द्त्यादि मन्त्र के भाष्य में भरोमद्‌ भगवत्पाद ने भी कहा है-चिन्माव्रानुगमात्सर्वत्र चित्स्व- 
रूपव,“ °“ “" चैतन्यमान का सर्वत्र अनुगम होने से सर्वत्र चित्स्वरूपता ही है, 
वयो कि जिसके स्वरूप ब्रहुण के बिना जिसका प्रहणन हो षके, बह तेद्ख्प ही होता 
हे, यह टोक में प्रसिद्ध हं । ] एवञ्च ज्ञेय में ज्ञानाभेद केवर योगाचार रौव तथा 
शाक्तो के मतमेंही नहीं है अपितु बेदान्तियोंनेभो इसे स्वीकार किंयारहे। 

दस प्रकार विचारपरिपाटी अपनाने पर तो प्रपञ्च के परमार्थिकत्व का 
परित्याग क्रिये बिना ईदृश अभेद स्वीकरतुंशक्य नही है, अतः विवर्तवादके अङ्खी- 
कार के अतिरिक्त अन्य मार्गं नद्रींहै, एेसी स्थिति मे अद्रेतसिद्धि मे देतमिथ्यात्वसिद्धि 
पर्वकत्व सिद्ध दहो गया। 

कैसे ? तो सुनिये, मिथ््रात्ववेत्ताओने मिथ्यात्वको "५ तिपन्नोपाधौ त्रंकालिकनिषेध 
प्रतियोगित्वल्प कट्‌ ई । उसमें यद्यपि प्रतीत्तिका प्रमात्वेन प्रवेष करे तो प्रमाविषयतया 
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माचक्षते तद्विदः । तत्र प्रतीति्यंद्यपि लक्षणे सामाःयक्पेग प्रविष्टा, अन्यथा 
दलान्तरासङ्धत्यापत्तेः, तथापि वस्तुगत्या प्रपञ्चे प्रतीयमानत्वं वृत्तिविषधत्वं 
वा चिदविषयकप्रतीत्यविषयत्वं वा, आध्यासिकसम्बन्धावच्छिन्नप्रतियोगित्व- 
सम्बन्धेन चिद्विशिष्टत्वरूपं चिन्न्यूनसत्ताकत्वनियतं चिद्िवतंत्वं वा, तत्र प्रयते 


चिद्धिवतंत्वं वेति । यद्यपि स्वविषयकाज्ञानप्रयोज्यत्वसम्बन्धेन चिद्धिशिष्टत्वमपि सम्भ- 
वति लक्षणम्‌, तथापि स्वरूपगोपनकारिशक्तिर्पान्ञानप्रयोज्यत्वस्य जगति परेण सत्यता. 
मुपेतवेताऽपि स्व कृतत्वेन मिथ्यात्वपक्षे एव तत्स्वीकारसम्भवस्थाध्यासिकसम्बन्धसिद्धिसा- 
पक्षतया न पृथक्‌ तादृशशलक्षणमत्र वक्त्‌ मपेक्ष्यत इति भावः । 


उप समीपवतिनि स्वरधर्ममादधाति संक्रामयति इति व्युत्पत्योपाधिपदस्य 
स्वसमोपवतिनि स्वधमंसंक्रामकाथं कत्वात्‌ - स्वसमीपवृत्तिर्द्यत्वावच्छेदेन स्व- 
गतसत्वादिधमंश्रमजनकत्वस्य प्रकृते तात्पयंविषयत्वात्‌ सर्वाधिष्ठानमेव प्रक्रते 
प्रतिपन्नोपाधिपदा्थंः। 

प्रतिपन्नपदघटकप्रतिपत्तिज्ञनिमित्यभिप्रेत्याह्‌- तत्र प्रतोतिरिति । 
दलान्तरासङ्खत्यापत्तरिति । प्रमात्वेन तद्वत्तया प्रमिते तदभावो विरुध्यते, 
श्रमत्वेन प्रवेशे तु त्रैकाल्कित्यादि निष्प्रयोजनम्‌ । भ्रमविषयत्वस्यैव पर्याप्तत्वात्‌ । 
न च ब्रह्मणोऽपि भ्रमविषयत्वात्तस्यापि मिथ्यात्वापत्तिरिति वाच्यम्‌, ब्रहाणोऽपि 
तेन रूपेण मिथ्यात्वेष्ेरितिभावः। 

रराविषाणाद्यसद्व्यावृत्यर्थं प्रतिपन्नत्वमुपाधिविशेषणम्‌ । तत्र किमिदं 
प्रतीयमानत्वं विवक्षितमिति तद्विकेल्पयति- प्रप्य प्रतीयमानत्वमिति । 

अधिष्ठानस्य ्यनसत्ताककार्यभावप्राप्तिविवतं इत्यत्रानादिविवर्तसाधारण्याय 

कार्यत्वं तावत्त्याज्यमेव, चिन्न्यूनपत्ताकत्वन्तु व्यावहारिक प्रातिभाषिकान्य- 
तरत्वं नानुगतम्‌ । अन्यतरत्वस्याखण्डस्याभावात्‌, चिदध्यस्तत्वमेव परिरिष्य- 
तेऽनुगतम्‌ । अधिष्ठानांशोऽपि सामान्यतो ज्ञातत्वे सति विशिष्याज्ञातत्वरूपो विफल 
इत्यारायेन परिष्करोति--आध्यासिकेति । प्रतियोगित्वमत्र॒चिन्िष्ठाधारतानि- 


रूपितनिरूपकत्वम्‌ । भआध्यासिकसम्बन्धीयप्रतियोगित्वसम्बन्धेन चिद्विरिष्टतव- 
मिति तु लक्षणान्तरम्‌ । 


सामान्यलूप से प्रविष्ट ह । अन्धथा अर्थात्‌ यदि भ्रतीतिका प्रमात्वेन प्रवेश करे तो प्रमाविषथ- 

तया ज्ञात का अभाव मानना विषश्द्धह ओौर यदि ्रमत्वेन निवेश करे तो नौकालिकस्वादि 

दल व्यर्थं हो जायेगा । तथ।पि वस्तुगत्या प्रपञ्चमें प्रतीयमानत्व वया वृत्तिविषत्व है या 

चिदविषयकप्रतीत्यविषयत्व है य। आध्यासिकसम्बन्धावाच्छिन्नभ्रतियोगित्वसम्बन्धेन चिद्‌- 

विशिष्टस्वरूप चिन््युनसत्ताकत्वनियत चिद्‌विवर्तत्व है ? उनमें प्रथम कल्प में किसी का 

विवाद नहीं हं, मौर द्वितीय कल्प तो हम दोनों ( स्वाहश्यवादी-विवर्तवादो } का समान 
२२ 
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न कस्यापि विप्रिपत्तिः, दितीयस्तु समान ञावयोरित्युपपादितम्‌, “सवंप्रत्यय- 
देचेऽस्मिन्‌ ब्रह्मरूपे व्यवस्थिते" इति चाहुवेदान्तिनः, अन्यथाऽधिषठानानृवेधस्या- 
नुपपत्तेः । तृतीये तु विवादः, परन्तु घटादौ चिदविषयकप्रतीत्यविषयत्वेऽपि 


न कस्यापि विप्रतिपत्तिरिति । प्रपञ्चे वृत्तिविषत्वस्य सरवेरपि स्वीकरात्‌ । 
आवयोः = स्वातन्ध्यवादिविवतंवादिनोः । उपपादितमिति । अत्रेवाचारयोक्ति संवा- 
दयति - सवं प्रत्ययेति । जीवन्पुक्तिपरमिदं वचनम्‌ । जीवन्मुक्तो हि व्युत्थानकाले 
देहया त्रानिर्वाहकमावद्यकं लौकिकं वेदिकञ्च कर्म मिथ्यात्वेन पश्यन्‌ करोति । 
समाधिकाले ब्रह्मरूपेऽवतिष्ठते । अतत्तवविदपि ब्रह्मरूपे एव व्यवतिष्ठते, स्वस्यापि 
जीवस्य सोपाधिकत्रहमरूपत्वात्‌ । सोपाधिकं तत्तञ्जीवरूपं तत्तज्जोवेनेव वेघते, 
यद्रा- 

अस्ति भाति प्रियं रूपं नाम चेत्यंशपञ्चकम्‌ । 
आदय त्रयं ब्रह्मरूपं जगदृरूपं ततो द्रयम्‌ ॥ 

इत्यभियुक्तोक्तेः घटादिसकलजगति तादात्म्येन सच्चिदानन्दब्रह्म सर्वेषां 
सर्वाधिष्ठानतया घटोऽस्तीत्यादौ भासते । किञ्च-- 


अतोज्नुभव एवेको विषयोऽज्ञातलक्षणः । 

अक्षादीनां स्वतः सिद्धो यत्र तेषां प्रमाणता ॥ 
दत्याचार्योवितेरनुभवान्यस्य जडस्याज्ञातत्वा भावेनाज्ञातताशून्यघटादि- 
(वघयकत्वस्य प्रामाण्याप्रयोजकल्वात्‌, अनुभवः सदुरूप आत्मेवेक एवाक्षादी- 
नामनज्ञातलक्षणो विषयः, तद्विषयत्वेनेव च तेषां प्रामाण्यम्‌ । जअत एव 

सदृरूपस्य ब्रह्मणः सर्वन्द्रियग्राह्यत्वमद्रेतसिद्धयादौ सर्माथतम्‌ । 
तृतीये तु विवाद इति । आगमिकनिगमान्तिनोरितिशेषः । स्वातन्त्यवा- 
दमि; सर्वस्य सत्यत्वस्वीकारात्‌ निरुक्तविवर्तवादस्य तैरनङ्खीकारात्‌ । नन्वेवम- 
दैतसिदेर्देतमिथ्यात्वसिद्धपूरवंकत्वभङ्खः स्वातन्त्यवाद्यभिमताद्रतसिद्धस्तथा- 
त्वाभावादिति चेन्न तन्मतसिद्धस्य चिदविषयकंप्रतीत्यविषयत्वस्य स्ष्मपर्यालो- 
चनया तत्रव पयंवासनादित्याह-परन्त्विति । चितो घटाद्यविषयकप्रतीतिवि- 
वयत्वद्लनेनेति। ज्ञानादिपदजन्यप्रतीतिविषयत्वस्य घटादावभावात्‌ । एतेन 

घटादिस्चिदात्मक त्वन्न तु चितो घटाद्यात्सत्वमिति ध्वनितम्‌ । 


~ स 4, 


है । स्वातव्व्यवादि की दृष्टि से उपपादन कर चुके है ओर वेदान्तीयों ने सर्व्रव्ययवेदे- 
ऽस्मिन्‌ ब्रह्मरूपे व्यवस्थिते" ( समस्तज्ञानों मे विषयरूप पे ब्रह्मस्वरूप व्यवस्थित हे । ) 
इत्यादि कहा ह । अन्यथा अर्थात्‌ यदि ब्रह्म को सर्वप्रत्ययवेद्यन मानें तो सन्‌ घट 
इत्यादि मे अधिष्ठान ब्रह्मसत्ता का अनुवेध ( सम्बन्व ) अनुपपन्न हो जायेगा । तृतोय- 
कृल्प में वादियों का विवाद अवश्य है किन्तु घटादि मे चिदविषक प्रतीतिविषयता का 
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चितो घटाद्यविषपकप्रतोतिविषत्वदशंनेन घट देच दभिन्नत्वं चित्सत्ताऽति- 
रिक्तसत्ताशन्यत्वमेवायाति, एतच्चाप्रसिद्धप्रतियोगिकाभावाभ्थुपगमेन, अन्यथा 
तु सिद्धचसिद्धिभ्याघातवारणाय भेदसम्बन्धावच्छिन्नप्रतियोणिताकचिदभाव- 
वत्वमिति यथाश्रुतमेव, मिथ्प्राभेदस्योक्तरोत्या प्रसिद्धत्वात्‌, तत्राद्ये सभ्प्रति- 
पत्तिरेव । द्वितीये तु यदि मेदसम्बन्धेन घटादौ चिच्नास्ति, ताहि केन 


नन्वप्रसिद्धप्रतियोगिकस्याभावस्यास्वीकारात्‌ चित्त्तातिरिक्तसत्ताया 
अप्रसिद्धया तच्छून्यत्वं वक्तमशक्यमिति चेत्तत्राहु--एतच्चेति । चितऽत्ताऽति- 
रिक्तसत्ताशुन्यत्वमित्यर्थः। अन्यथेति । अप्रसिद्धप्रतियोगिकाभावानम्युपगमे । 
सिद्धयसिद्धीति । चित्सत्ताऽतिरिक्तपत्तायाः सिद्धौ तच्छन्यत्वं न सम्भवति । 
असिद्धौ च तस्याः प्रतियोगिनोऽप्रसिद्‌धत्वादेव तच्छून्यत्वं न सम्भवतीत्युभयथा 
व्यघातः । यथाश्रुतमेवेति । अभिधाबोध्यमेव । नन्वेवमपि भेदसम्बन्धस्याप्रसिद्ध- 
त्वदितदप्यप्रसिद्धमिति चेन्नेत्याह्‌-मिथ्याभेदस्येति । तथा च दर्पणप्रतिविम्ब- 
योरेक्यमिव स्फुरणप्रपञ्चयोरप्येक्यमिति स्थितौ भेदोऽस्तु मिथ्येवे"'ति पूर्वोक्त 
रीत्येत्य्थंः । तत्राचये--चित्त्ताऽतिरिक्तपत्ताशृन्यत्वे । सम्प्रतिपत्तिरेवेति । स्वा- 


अभाव रहने पर भी चित्‌ में धटादि अविषयक प्रतीति को विषयता देवलो जाती ह, अतः 
घटादि में चिदभिन्नत्व चित्सत्ताऽतिरिक्तसत्त शून्यत्वरूप ही सिद्ध होता ह । यह चित्स- 
त्ताऽतिरिक्तासत्ताशन्य अप्रसिद्धप्रतियोगिक अभाव मान कर कहागयादहँ। [ भाव यहुहै 
करि यहां पर चित्सत्तातिरिक्तसत्ताशून्यत्व चिदभिन्नत्व का अथ किया गया है । किन्तु 
चित्त्ता से अतिरिक्त सत्ता हो अप्रसिद्ध ह क्योकि एक ब्रह्मसत्ता से सर्वत्र सत््रतोति 
( सद््यवहार) हो जाता ह, तद्भिन्नसत्ता मे कोई प्रमाण नहीं ह, एेसी स्थिति में चित्स- 
ताऽतिरिक्तसत्ता का शुग्यत्व (अत्यन्ताभाव) नहीं हो सक्ता । इस आशंका का उत्तर 
देते हुये कहा ह करि अग्रसिद्धपरतियोगिक अभाव भी माना जाता है, अतः चित्वत्ताऽति- 
रिक्तत्ता के अप्रसिद्ध होने पर भो तच्छन्यत्व कहा जा सक्ता है । | अन्यथा अर्थात्‌ 
अप्रसिद्ध प्रतियोगिक अभाव स्वोकार भ करं तो सिद्धचसिद्धिव्याघात [ यदि चैतन्पसत्ता- 
पिरिक्तसत्ता सिद्धदहं तोउस का अभाव कहु नहीं सते, आौर यदि उक्त सत्ता सिद्ध 
नदीं द्‌ तब भो प्रतियोगिक के अग्रसिद्धहोनेसे अभाव नहीं कह सक्ते, दोनों हो पो 
मे अभाव म।नना व्याघतत (विषुदधोक्ति) से युक्त है | का वारण करने हेतु भेदसम्बन्ध।- 
वच्छिन्नप्रतियोगिताकचिदभ।ववत्वषूप चिदभिन्नत्व का यथाश्रुत अर्थं हौ करना 
चा।हए्‌ । मिथ्यामूत पूवरवत ' स्फुरणत्रपञ्चयोरेक्यमितिस्थितौ मेदोऽस्तु मिथ्यैव '' 
इत्यादि रीति से प्रसिद्धहीहै। इन दोनों पश्चींमे प्रथम पृक तो नितिवाद ह । द्वितीय 
में विचारणीय यह्‌ है कि-यदि मेद सम्बन्ध से घटादि मे चैतन्य नहीं ह, तो कि सन्बन्व 
सेहं? "किसी भी सम्बन्धसे नहीं है'", यह तो कहं नहीं सकते, क्योकि चैतन्य न होने 
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सम्बन्धेनास्तीति वक्तव्यस्‌) न तावन्न केनापि सम्बन्धेन, घटदेरलोकत्व- 
प्रसडधात्‌, नाप्यमेदसम्बन्धेन, चिति घटादशविषयकप्रतोतिविषयत्वाभाव- 
प्रसद्धात्‌, नापि विषयताकतम्डन्धेन, तस्य चतुथे श्ारदायां निरस्तत्वात्‌, नच 
चिदाटमको विषथतासम्बन्ध इति न निरासनाजनम्‌; सम्बन्धस्य सम्बन्ध्याटम- 
कताया अप्रामाणिकत्वात्‌ तस्मात्परिननेषादाध्यासिकपम्बन्धावच्छिन्न- 
प्रतिोगित्वसबन्धेनैव घटादौ चिदस्तोति वक्तव्यमिति विजयते विवतं-, 
वादः । एवं च तैकाटिकनिषिध पतियोित्वमप्यागतमेव, तथाहि -चिन्डिचत्वेन 
अत्यन्ताभावविजयः 
्ैकालिकनिषेधप्रतियोगित्वमप्यागतमेवेति । अत्रेदमपि बोध्यम्‌, घटादेर्त्पत्तः पूवं न 

प्रागभावः, तस्थाप्रमाणिकतायाश्चतुर्थे श्ञारदायां दशतत्वात्‌, नव्यता्िकैरपि च त्यक्त 
एवासौ, एवं च सश्यविलेषावच्छिन्नतयाऽत्यन्तानाव एवोत्पत्तेः पूर्व॑म्‌ “अत्रेदानीं घटो 
नास्तोति प्रतीत्या बिषयोक्रियते, न चात्यन्ताभावः लञक्यो निवतं यितुम्‌, अत्यन्ताभावः 
तन्त्यवादिविवतंबादिनो रित्यर्थः । द्विती येत्विति । निगदव्याख्यातम्‌ । शारदा- 
यामिति । खण्डनशारदायाम्‌ । 

ननु सर्वस्य चिदूवि्रयस्य चिद्‌ कत्वेन विषयतासम्बन्धस्यापि चिदृू- 
पत्वात्‌ तन्निरासोऽनूचित इत्याशङ्कां निराचष्टे-त चेति । न हीत्यथंः । सम्बन्धः 
स्येति । सम्बन्धत्वेन सम्बन्धस्य । विषयताख्यसम्बन्धे ज्ञानोयत्वव्यवहारेण 
जञानात्मकत्वा पम्भवः । स्वं न स्वौ यमित्यनुभवात्‌ । उपसंहा रव्याजेन स्वाभिप्रेतं 
प्रकटयति - तस्मादिति 1 विजयत विवर्तवाद इति 1 आध्यासिकतादात्म्येन 
घटादेदिचदध्यस्तत्वेन तन्मिथ्यात्वस्य ्रौव्येण चित एव पारमाथिकत्वं तदति- 
रिक्तस्य सर्वस्य मिथ्यात्वमिति विवर्त॑वादसिद्धान्तः पर्यवस्यतीति भावः । 

मिथ्यात्वलक्षणसमन्वयं द्शंयति- एवच्च त्रकालिकेति । प्रतिपन्नोपाधौ 
से घटादि मे अरीकत्वापत्ति ह जायेगो । 

अभेद सम्बन्धसे भी नही कह सकते, क्योकि चित्‌ मे घटाद्यविषयक्रप्रतीतिः 
विषयत्व का अभाव प्रसक्तं होने लगेगा । विषयता सम्बन्ध से घटादि मे चित्‌ रहता 
है, यह कटना भी सम्भव नहीं रै कथोक्रिं विषयत्वसम्ब्न्ध का खण्डन शारदा के चतुर्थ 
परिच्छेद म कर चुके दँ । यदि कर कि विषयता सम्बन्ध भो चिदात्मक होने से 
निरासक्ा पात्र नहींहे, तो य्ह नहीं कह सकते, क्योकि सम्बन्ध को सम्ब्रन्धीरूप 
मानना अप्रामाणिक 1 तया च पारिशेष्यात्‌ आध्यासि कसम्बन्ध।वच्छिन्नप्रतियोगित्व- 
सम्बन्धेन घटादि मे चैतन्य है यही मानना होगा । एेसौ स्थिति मे विवर्तवादकाही 
विजय हंजा । 

एवञ्च त्रका{लिकनिपेधप्रतियो गित्वषूपमिथ्यात्व भी चिद्धटहो गया। प्रकार यह 
है कि “चिद्भिन्नत्वेन प्रपच्च नहीं है” यह आप (स्वातनत्यवादी) को भी स्वीकृत ह । 
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स्वादेव, समथविज्ेषावच्चिछिन्नस्थ तस्य निवृत्तिस्तु "विशिष्टे विधिनिषेधौ विज्ञेषणमुपसडः- 
क्रामत ." इति नयेन समथ विश्लेषस्य निवृत्तावेव पयं वस्यति, सनयविशेषस्य सत्वे हि तदवच्छि- 
न्नत्वमप्यत्यन्ताभावे स्यादेव । समयगतविशेषस्तु न प्रागभावाधिकरणत्वम्‌, अपि तु प्रतियो- 
गिनस्तदत्तरावस्थाथाश्चानधिकरणत्वमित्यन्यत्‌ । एवं च प्रतियोभ्यसहिष्णोरत्यन्ताभावस्य 
पूर्वंमेव कपाले प्रसारितवादत्वे कथं प्रतियोगी वराकस्तत्रावकाशलेशमपि शक्नुयाललग्धुम्‌ । 
तस्मात्तस्य स्वाप्निकवदा्थंवत्‌ प्रतिभासमात्रप्राणत्वमेव मध्ये इति सुविचार्थेवाचार्येरवाचि 
“आदावन्ते च यव्राऽस्ति बतंमानेऽपि तस्मिन्‌ प्रतिभाससात्रजीवातुपदायंसाथंस्योल्लासः 
शक्तिविशेषमहिम्ना, यदाहुः-- 
न दृयते त्वत्प्रतिभासश्ञक्तेः स्वप्नेऽथं वैचित्यनिमित्तमन्यत्‌ । 
तद्‌दृष्टसामथ्यंतया सदेव विहवप्रषचप्रथनेकहेतुः ॥।' इति 

प्रतिभासश्क्तिरित्यस्य चितेस्तत्तदाकारतया प्रयनानुक्‌जा शक्तिरित्यथंः। एवं च 
तत्तदाकाराणां चितिगर्भान्तभवि निर्वंणितदपंणध्रतिविम्बन्यायावतार इति } न च वाच्यम्‌ 
अत्यन्ताभावतसप्रतिषोगिनोदं पोरेव प्रतीतिपथगामित्वतौत्येऽपि किमित्यत्थन्ताभावे एव 
यक्षपात इति, अत्यन्ताभावस्य त्रेकालिकस्य पुवं परेव प्रसाटरितपादत्वोक्स्येव दत्तोत्त त्वात्‌ । 

अत्यन्ताभावविजये 
( क } प्रसिद्धदष्टिसुष्टिवादेऽनौ चित्यम्‌ । 

ननु प्रतिषो गनोऽत्यन्ताभाव .पे ज्ञया न्यूनसत्ताकं किच्द्रपं बाह्यमस्ति न वा, नाद्यः, 
यस्यात्यन्ताभ।वध्य बलेन सवंजनानुभवमवधोयं प्रतियोगिनः प्रतिभासकालमात्रवृत्तित्व- 
मुच्यते, तस्येव बलेन ए तिभासमात्रस्वहूपत्वमेव तस्य किमिति नोच्यते । अथोक्तमेव मया 
विज्ञानवादप्रकरणे दष्टिसृष्टिपक्षे बाह्याभ्युपगमरय निष्प्रणोजनत्वमेवेतोति चेत्‌, त्यज्यतां 
तहि तस्येवात्यन्ताभावस्य बलेन प्रतिभासमात्ररूपत्वमपि, एतेन द्वितौयः कल्पोऽपि 
निरस्तः, बाह्यरूपानभ्युपगमे प्रतिभासमात्ररूपताया एवाभ्युपेतव्यत्वात्‌, तस्याश्चात्यन्ताभा- 
वबलाननुरूपत्वात्‌ । अथ सत्येवात्यन्ताभावे दोषवज्ञाज्जातस्य प्रतिभासस्य अ्रमत्वमित्ये- 
ताबतेवात्यन्ताभावस्य बज मक्षुण्णमिति चेन्न, एवं हि मृदादेघंटाद्यु पादानत्वं न स्यात्‌, 
दुद्धिपूवंकं हि यदुपादीयते तदेवोपादानम्‌, अत एवोपादानगोचरपरोक्ष्ञानचिकोर्षाङति- 
म्वेनेदवर मनुमिमते । न च च्रमाधिष्ठानं बृद्धिपुवंकमुपादियमानम्‌, अतएव तत्र वेदान्ति- 
नामुपादानशब्दप्र योगोऽनुचित एव, अबृद्धिपूवंकं प्राप्ते ह्यविष्ठाने दोषवजशाद्‌श्रान्बि- 
रज्जम्भते, मृदादिक तु कुलत्लेन बुद्धिपुवंकम्‌पादीयमानं पदेयानः । अय कायेमात्रस्या- 
त्यन्त भाव उक्तरोत्या प्राक्त एवेति मृदादेः कुजालध्य तत्कतुंको गदानक्रिपावाश्चाप्यत्यन्ता- 
भावे सति नोक्तप्रत्यवत्यानं शोभते, मृदाद्य पादानताप्रातिभासस्य स्वप्नन्यायेन ्रमत्वस्येव 
वाच्यत्वादिति चेत्साधृक्तम्‌, कुलालस्य केनचिदद्‌ इ्यमानत्वे तद्िषयक्तः कस्य श्रम इति तु 
वक्तव्यम्‌, न तावत्तस्येव, रान्तस्य श्र नात्पूवं सू वस्यपेक्षणीयत्वात्‌, कदाचिच्च स्वं 
सवं थेव विस्मृत्थापि कायंविज्ञेवे व्यासक्तता सम्भाव्यते, ईऽवरस्तु तं पश्यत्तपि न भरन्तः । 
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न च त्वमपि तादशं तं कथं वेत्सि, वेत्सि चेद्‌ नान्तं किमित्यन्यं गवेषस इति वाच्यम्‌, मया 
पश्चात्तरय ज्ञातत्वसम्भवात्‌ । न च मध्ये विलोप एवासीत्तस्य पश्चातु तज्जातीयोऽन्य 
एवोत्ितः संस्कारादिसामथ्यंसमत्यप्रति भासात्मा रवप्नवत्‌, संर काराणां तु सवप्नेऽप्यज्ञातस- 
तामेव कार्याजंकत्वदकशंनेन न तेष द्‌ श्टिस॒श्टित्वम्‌, एवं च दुष्ट विना तेषां कथं सद्‌भाव इति 
मा ज्ञङ्कष्ठा इति वाच्यम्‌, यतः स्वप्नमधिकःये दृक्लामिधानरय क्षद्धेयत्वेऽपि जागरां प्रकृत्य 


प्रवत्तसय तस्योन्मत्तप्रलापायमानत्वेनोत्त रानहंत्व' त्‌ । अतएवानौचित्यतकं निरूपयन्‌ 
खण्डनकारः (अत्र सहृदयानां म॒कतेवोचिता' इति धृष्टोक्तावनुमेने इति चेत्‌ - 


सत्यमेवेतत्‌, यत्त॒ केनचिदुक्त साद श्यात्परतेयभिन्ञेति, तत्राहनिशमाहारादिनोपचयापचप- 
्राप्त्पा इारीरादौ तावत्केन प्रत्यवस्थीयेत, सर्वथैव पूर्वापरकालीनशरी रभेदस्तु कुतः, पररि 
माणविज्ञेषाक्रान्तद्रव्यसमवायिषु न परि माणान्त.ाक्रान्तद्रव्यसमवायित्वरम्भव इति ह्यारम्भ- 
वादभङ्धे सति न भणितुमर्हम्‌ । विरुद्धपरिमाणाननुभवस्थले च घटादौ तु न भेदशद्कुव । 
अथ स्वप्नादौ मिथ्याभूते दृष्टिसृष्टिनि्णयेन नेह नानास्तीत्यादिश्नूत्या मिध्यात्वेन जाग्र- 
त्कालीनेष्वपि दश्टिसृष्टिराक्षिष्यत इति सिद्धे भेदे सादुद्यात्प्रत्यभिज्ञेति चेत्‌, सादुर्ये दृष्ि- 
सष्टिरस्ति न वा, आये न तेन प्रत्यभिज्ञोपपादनसम्भवः, उभयानुगतघमभिवात्‌ । नास्ति 
चेत्‌, तस्य सत्यत्वप्रसङ्कः, दृिसृष्टिताया एिथ्यात्वव्यापकतोपगमात्‌ । अथ स्वप्ने यथा 
सादृरहयं विनैव तत्सद्‌ श्ाभिदं तदेवेदमिति बा बोधः, तथा जागरायामपि विचित्रशक्तिक- 
मायामहिम्ना साददयं विनैव तथा बोध इति चेत्तथापि स्वप्ने यथा संस्कारधर्माधमरज्ञा- 
तैरेव तथा तथा प्रतिभासस्तथा जागरायामपि तैरज्ञातेरेवेति तेषां भिथ्य.त्वं न स्यात्‌, 
द्टिसृष्टयभावात्‌ । अथ तेष्वपि निविकल्पाविद्यावृत्तिः स्वीक्रियते तद्स्पत्तिसह भाविनीति 
चेत्तथापि सुषौ जोवेकाविभागादेरप्रतीतत्वेन मुक्त्यापत्या पनर्जागरायां मृक्तस्येव पुनरा- 
वृत्तिस्वोकारप्रसङ्क इति तत्र द ्टिसृष्टिमत्त्वाभावेन कथं भिथ्याप्वम्‌ । 

अथ सुषुप्टयन्यकाके एव प्रतोयमानतयेश्वरस्य जोवविभागादेश्च ृष्ठिसृष्टरिष्टेव, सुषुौ 
मक्तिप्रसङ्गस्तु नास्ति, अविद्यायाः सूकष्मावस्थारूपसंस्का रादिविषयकतद्‌वृत्तेच सत्त्वादिति 
चेत्तथापि मिथ्यात्वमविद्याया न स्यात्तत्र दृष्टिसृष्टयभावात्‌ । अथ तद्विषपिण्यपि निविकल्पा- 
ऽविद्यावत्तिनिरन्तरमन्‌वतं मानोपेयते, नि्विकलपत्वादेव च सा विशिष्टञ्यवहारं जनयन्त 
नानुभूयते, द षप्रयुक्तत्वनिबन्धनं ज्ञातैकसत्त्वमाराय हि दष्िसृष्टिव्यवहारो न तु तत्र 
सुज्यमानत्वस्यापि प्रवेशो येनाविद्यायां न॒ दष्टिसृष्टिः सम्भाव्येत, अविद्यायां च स्वात्मक- 
दोषप्रयुक्तत्वमनुमन्यत एव, सुखादेः सत्यत्वव([दनापि केन चित्तस्य ज्ञातेकसतत्वस्वौकारेणर्था- 
स्तरवारणाय च निबन्धनान्तमिति चेदेवं तहि यथाऽविद्यायाः स्थायित्वेऽपि निविकल्पां 
तद्विषयिकां वत्ति स्वौकृत्य तस्या दृ्टसृष्टो रक्ष्यते, एवं घ 'द्यनन्तप्रपञ्चविषयकनिविकल्प- 
वृत्तिनिचयं स्वीकृत्य तस्यापि दृष्टसृष्टिता रक्ष्यताम्‌, स्थाचित्वत्यागस्तु कुतः, एवं सुकष्माव- 
स्थारूपसंस्कारधर्मावमं जीवेहाविभागादेरपि निविकल्पकाविद्यावृत्तिभिरेव दृषटिसष्टिरस- 
मास्वादयतः स्थायिताऽपि पृष्यत्विति सवत्र प्रतिबन्दिरेव । अविद्याया अनादित्वे 
प्रमाणस-दूावात्तथा तत्र कल्पितमिति चेद्घटादेरपि त्रिकालाबाध्यत्वेऽनादित्वे वाऽ्रा्ष- 
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प्रसरस्यापि प्रत्यक्षादेः कतिपयकालःवस्यायित्वे प्रगल्भमानतेवेति तुल्यम्‌ । स्वरू पभूत- 
चैतन्यमादाय मायादेज्ञति कसस्वसमथं नं तु घटादावपि सानम्‌, सवंस्यापि चिद्विषथत्वात्‌, 
परन्त॒ न तावता दृष्टिदृष्टिः क्वचित्प्रसज्यते, एवं हि प्रपञ्चस्य सदातनत्व स्यात्‌ । यदि 
तु कश्चिद्‌नब्रयादविद्याया अपि स्वरूपतो नानादित्वम्‌, किन्तु प्रवाहानादिसंस्काररूपत्वमेव 
तदापि तेषां स्थायित्वमौचित्यप्रा्षमेव, कथ द्र यात्यात्तेषां क्षणिकानामेव सन्तन्यमान- 
तोपगमेऽपि तद्विषयक्रानन्तनि विकल्पकवृत्तिकल्पनया तेषु मिथ्यात्वं रक्ष्यताम्‌, अथवा 


दृष्टिसष्टेिथ्यात्वव्यापकतापक्षं परित्यज्य स्थायिष्वपि दृहयत्वादिना मिथ्यात्वमनुमन्यता- 
मिति कृतधियो विदाङ्‌कु वन्तु । 


वयन्तु प्रतीमः--कुडाकाञ्ञावलम्बनमनुहरन्तो स्वपक्षश्यित्यप्रतिबिम्बस्य दपं- 
णायमाना तादु शकल्पना कूकल्पने ब, निविकल्पवृत्तौनामपि सदधुकश्रेःस्यात्तरा नित्यस्य 


साक्षिणस्तत्र मौनिता कृतः स्यात्‌, ताद्‌ शवत्तोनामपि च स्मरणजनकत्वं सुषुस्िसमाध्युत्थि- 
तस्य ॒स्मरणोपपत्तयेऽनुमतम्‌, न च ताद्‌ शवुतत्यधीना कदाचिदपि संस्कारराशिगोचरा 
स्मति रनुभूता फलविज्ञेषानुिताऽपि वा, संस्कारविषयकानुमितिश्ाब्दान्यतराघीना तु 
भवन्तौ तेषां स्मति नं सततमनुवतं मानतया स्वीकृतर्निविकल्पवृत्तिपरम्परां पारयति 
समर्थयितुम्‌, तस्माद्‌ दृष्टिसृष्टिपक्षेऽपि भिथ्यामूतेष्व्रपि संस्कारघ्मधिर्मादिषु दृष्टिसृष्ट्नैव 
स्वकर्तृमुचितेति घटादौ मिथ्यात्वान्यथानुपपत्या तस्याः सम्थंनमनथंनोयमेवेति । 
'यथाऽनेः क्षुद्रा विस्फुलिङ्गा व्युचचरन्त्येवमेवारमादात्मनः सर्वे प्राणाः सवे 
लोकाः सर्वे देवाः सर्वाणि भूतानि ब्युच्चरन्ति' इति सुक्तोरियत जोव मधिङ्ृत्य प्रवृत्ता 
श्रतिरतु यदा कदाचिदपि प्राणादयो जायन्ते तदेश्वरीं दशा महनुवामाज्जोवादेव जायन्ते, 
आत्मनोऽदर तादित्येवम्परा । नतु चैत्रमेत्रादिज्ञागराद्यक्षण एव जायन्त इति तदथं इति 


भ्रमितव्यम्‌ । एवं "पुरत्रये करीडति यस्तु जोवस्ततस्तु जातं सकलं विचित्रम्‌," इत्थादि- 
कमपि योजनीयम्‌ । “असतोऽधि मनोऽसुजत मनः प्रजापतिमसुजत तच्चेदं मनस्येव 


प्रतिष्ठितम्‌" इत्यादौ तु मनः पदं पारमेहवरकलनाह्ाक्िपरम्‌, अवस्थातद्रतोरेक्यविवक्ष- 
णात्‌, प्रसिद्धमनसस्ताद्‌ शकलनारक्तेरवस्थाविश्षेषटवात्‌, त्याः सष्टस्तु प्रकाशान्तर्लानि- 
ताद्ञात्यागः, कार्योन्मुखतेति यावत्‌ । सुषुप्तौ सकलकायं प्रपञ्चलयत्रतिपादकत्वेनाभिमता 
नहि द्रष्टुद्ष्टेविपरिलोपो विद्यतेऽविनाहित्वान्न तु तद्द्वितीयमस्ति ततोऽन्यद्धि नक्तं 
यत्पहयेत्‌' इतिश्रुतिस्तु यदि द्वितीयं पारमार्थिकं स्यात्तदाऽऽतमवत्सुषुप्तावपि स्फुरेत्‌, न तु 
स्फुरति तस्मान्न द्वितोयं परमा्थंतोऽस्ति, किन्तु सदा रवतःस्कुरज्ज्योतिरात्मेवेत्येव 
प्रतिपिरादयिषति न तु प्रलयकाल इव चेत्रादिसुषु्तिकाले ल्यम्‌ । यदि चेवम्परेयं नेष्यते 
तदा सुक्षौ तावद्‌ यथा तयास्तु जागरायामपि तु सवं प्राणाः स्वे लोकाः' इति 


श्रतिदितमनन्तमस्ति हितीयं भवन्मते प्रातिभासिकमिति तत्सवं कुतो न परयति । 
एकशरीराव ` छेदेनापडयच्नपि ज्ञरीरान्तरावच्छेदेन स॒ एव पटयति जीवक्यादिति चेद्धन्तेवं 


चेत्रादेदंष्टया व्यावहारिकमपि शरीरविशेषावच्छेदेनापदयन्नपि श्रीरान्तरावच्छेदेन पर्य 
त्विति चेत्रमेत्रादिसुषक्ौ द्वितोयलयः कथमुक्तश्रुत्या प्राप्येतेत्यलम्‌ । सुषुप्तिकाले सके 
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विलीने" इत्यत्रापि पूर्वानुभूतसकलविषयकसंरकाराणामेव परिशेषो न त्वयं घटोऽयं पट 
इत्यादिज्ञानानामितीदृक्च एव चेत्रादिसुषु्षौ लयोऽवगन्तुमुचितः । एतेन- "दाः सुक्षः 
स्वप्नं न कञ्चन पदयति तदेनं वाक्‌ स्वेर्नाभभिः सहाप्येनति' ( कौ° ३.३ ) इत्यादि- 
किमपि व्याख्यातम्‌ । 


( खं ) उचितदष्टिसृष्टिवादस्य सृष्टिदृश्टिवादेन समुच्चयः । 

तस्माद्यथा यथा कलयति परमेक्वरो भाधाविवत्‌, तथा तथा प्रतिभासो 
वस्तुतोऽसत्यपि प्रपञ्चे इत्येवइ्वरो दृष्टिसुष्टिवादः कलनाा्ति समाधितः 1 ईद्शदु्टि- 
सष्टिरेव मिथ्यात्वस्य समव्यापिका इयं चास्ति चेत्रादेः स्वध्नादावागर्तु कदोषप्रयुक्तदृ्ट- 
सृष्टिस्थकेऽपि, चेत्रादिद्ष्िसृषटस्तु तिथ्यात्वव्याप्यैव, तद्दृष्टयाऽज्ञातस्ततामनपलपनीय- 
त्वात्‌ । एवं च व्यावहारिकतया प्रसिद्धे जगति चेत्रादिषब्देन विवक्षिततत्तन्भनोदृ्टया 
सृष्टिरेव, ईइवरस्य कतिपयसृष्टयनन्तरमेव तत्तद्‌दष्टेरन्मेषादिति समुच्चय एव 
दश्टिभेदेन दष्टसृष्टिसृष्टिदृट्योनं तु मतभेदेनोपन्यसनीय ता, जीवत्वोपजीग्योपाधिमवधुय 
परं सर्वोऽयं प्रपञ्चो ममेव स्फार इत्यैश्वरमविशमाश्नयेत्‌ कशठिचत्‌, अपरः पनः “अजं 
सर्वमनुस्मृत्य जातं मेव तु पश्यति" इतिनयेन विलृक्चसकलकलने चिन्मात्ने निमग्नमनाः 
स्यादिति त्वन्यत्‌ । ईङइवरस्य चैकक्षणप्रसरेऽपि कलनाशक्तिमाहात्म्येन चैत्रादेहिचररिथर- 
तानुरूपयूर्वापरंताप्रतीत्युत्पत्त्या सत्यप्यत्यन्ताभावे कलसादिकृते मृरस्नादौ समीहापुरस्सर- 
म॒पादीयमानतोपपद्यत एव । एवं चेऽवरसुज्यान्तगं तचेत्रादिमनसो भरान्तत्वसम्पादनेऽ- 
त्यन्ताभावः पाटवं प्राप्नोत्येन, प्रतियोगिविरोधिरव भावत्वाच्च सत्यतां प्रपञ्धस्य 
पिनष्टये व, प्रपन्नप्रतिभासाऽपासने तु नैव निपुणः, कलनाङक्तेरपयंनुयोज्यत्वात्‌ । अत 
एवेतयैव स्वयम्‌पकतिपताङकुशवश्षीकृतस्य सकलोऽप्ययं प्रपञ्चः । कत्पनयैव पालित इति 
निदिचन्वतोऽपि चंत्रादेरपदेदष्टत्वादिकम्‌ । ईइवरे तु चान्त न प्रसज्यत इ्युक्तप्रायमेव, 
तदीय दश्टसुष्टे विचित्रशषक्तिमत्तवप्रयु क्तत्वादिति । 

( ग ) मायातत्सम्बन्धादेमिथ्यात्वचिन्ता । 

नन्वेवं जन्पानामत्यन्ताभावस्य प्रागेव प्रसक्ततया तेषां तदपेक्षया च्यूनसत्ताकतेव- 
स्यैव वाच्यत्वेन पयंवस्यतु मिथ्यात्वम्‌, अनादिमायास्तद्वचाप्यतत्सम्बन्धादेड्च त्वप्रशक्ता- 
त्यन्ताभावतया “आदावन्ते च यन्नास्ति वर्तमानेऽपि तत्तथा" इति नयेन न सिथ्यात्व- 
सिद्धिः, जन्यमावाना च ध्वंसस्य सद्‌ भावेऽपि “अन्ते च यन्नास्ति" इति स्वरूपोत्कीतंन- 
मान्न व्य्थप्रायमेव, आदावसत्तामादायैव मिथ्यात्वस्य लन्घत्वात्‌ । न च मायादेरेव 
मिथ्यात्वलाभाथं तत्‌, तस्यानदेरपि ध्वंसाभ्युषगपादिति वाच्यम्‌, प्रागनावस्ता- 
पामा{णिकतवेनोत्पत्तेः पूवं घटाद्यभावगप्रतीतेरत्यन्ताभावविषयकत्वमादाय वतं मानेऽपि 
तत्तथेति वक्तुं शक्यत्वेऽपि ध्वंसस्यातिरिक्तसय त्यक्तु मनौचित्येन मायादेरत्यन्ताभावस्या- 
्राप्तेरिति चेन्न, ध्वंसकालेऽत्यत्यन्ताभावप्रतोतेः प्रामाणिकत्वात्‌, न च बाच्यम्‌-- 
नव्येस्तावत्पूर्वापररंक्तिमध्वं सभ्रागभाववतोदानीं श्यामे कलसे *समवायेन रक्तं ॒रूपं 
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नास्ति इति प्रतीतेः प्रमात्वानुरोधादेव ध्वंसप्रागभावकालेऽपि स्वोकृतोऽत्यन्तानाव 
तयोः प्रतियोगितायाः सम्बन्धानवच्छिन्नतया समवायसम्बन्धावच्छिन्नप्रतियोगिताका- 
भावावगाहितादश्प्रतीतिविषयत्वानुपपत्तेः, मायायास्त्वभावो न सम्बन्ध वज्ञेषावच्छिन्न 
प्रतियोगिताकोऽनुभूयते येन तस्या ध्वं ससमयेऽपि स्थादत्यन्ताभाव इति; येन सम्बन्धेन 
प्रसक्ताऽऽसीत्सा परमात्मनि, तेन सम्बन्धेन सा नातीत्यभावानुभवे बाघकानावात्‌, 
ब्रह्माव गमानन्तरम्‌ “अविद्या सह कार्येण नासीदस्ति भविष्यति! इति त्रेकालिकसंसर्गाऽ- 
भावापरपर्यायात्यन्ताभावचिषयकानुभवस्येवोपनिषदेरपन्यस्तःवाच्च । प्रतियोगिनः पब- 
मनन्तरं वा प्रमितस्यात्यन्ताभावस्यान्वथंनाम्नः स्वसमसत्ताकप्रतियोगिनं स्वावच्छदक- 
देशकालावच्छेदेन सोदुमक्षमत्वादेव च तदीयमिथ्यात्वपयं वसायित्वस्य दुर्वारत्वात्‌ । 
( घ ) मायातत्सम्बन्ध देर्नाजासम्भवः । 

वस्तुतस्तु नाश्चस्य निरन्वयत्वमप्रामाणिकमेव त्तोपलतलपतितोदविन्दोरप्यन्वय- 
मम्बदरूपेणानमित्सन्त एव, स्वीकृतं चेतद्भाष्यादौ । ( ब्र° सू० अ० २पा० २ सुः 
२२) 1 एवं च विदेहकैवल्थे मायादेरन्वयस्य स्वंथेवानभ्यु पगमेन कथं नाशाः पकोऽ- 
भावः सम्भाव्येतापीत्यत्यन्ताभाव एव तत्वसाक्षास्कारानन्तरमनुभूतस्तस्येति सूपपन्न 
भिथ्यात्वम्‌ । 

इदम्पुनरिह॒ वक्तव्यम्‌ --अत्यन्तानावोऽयं रवन्यनसत्ताकस्यापि प्रतियोगिनो 
व्यधिकरणो दा तत्समानाधिकरणो वा, आचये प्रपन्चप्रतिभासोऽनुभूयमानो नोपपादयितु 
पार्यते । द्वितीये तु विदेहकैवल्यस्य प्रतियोगिव्यधिकरणदृक्यसामान्याभावत्वोपलक्षिततया 
प्रसिद्धं स्वरूपं त्यक्तव्यमेवापद्यत इति प्रपञ्चयिष्यामोऽन्ते । 


यदि च मायायाः सर्वंकार्योपादानतोषगमेन न स्वोपादेयवृत्तिविशेषना£यत्व- 
सम्भावना भव्येति सत्यम्‌, नाक्कान्तरस्याश्ञङ्कनीयतया तदा सुतरां न नाशपक्षः सर््खतः, 
नापि च नां विनैव प्रतियोगिव्यधिकरणात्यन्ताभावपक्षः । 

नन यद्यपि पटाग्निसंयोगस्य स्वोपादानपटनाश्चकत्वं दृष्टचरमेवेत्येवं नात्र 
प्रत्ययस्थात्‌ शक्ष्यते, गुणगुणिपरिभाषाया अयौक्तिकतथा वेदान्नदर्ंने रषष्टं बहिष्कृतत्वेन 
पटस्य संयोगं प्रत्यनुपादानत्वात्‌, संयुक्तागनेरेव तत्रानुभवानुसारेण पटनाशकत्वाच्च, 
संयोगस्य घामिपारतन्त्रयेणे व बस्थितेरौचित्यात्‌ । अथ संयोगस्य पटनाडं प्रति कारणत्वा- 
भावेऽपि प्रयोजकत्वं त्वर्त्येवेति वृत्यारूढचितोऽन्ञाननिवतंकत्वे वृत्तेरज्ञाननिवृत्तिप्रयोजक- 
तोक्तदुष्टान्तेन सम्भाव्यतामिति चेदुदरव्यस्य स्वोपादाननाशकतायारतथाप्यदष्टतयाऽ- 
सम्भाव्यत्वात्‌ । न च दध्यादेः स्वपरिणामिदुः्धादिनाशकत्वं दृष्टम्‌; न हि दच्यादिक- 
म॒त्पद्य यश्चाद्दु ग्धादिकं नाङ्ञायति । अथ स्वपरिणामिदुरधस जातीयं दुग्धं दधिसम्पकण 
नश्यतीत्याश्चयः, प्रकृतेऽपि च वृत्तिरूपेण परिणताज्ञानसजातीयमज्ञानमेव वृत्त्या नर्याय 
वृत्तिरूपतां गतस्य तु कथच्ित्स्वयमेव नाशोऽनुमन्यतामिति चेन्न, दधिसम्बन्धेन हि 
दुग्धस्य रूपान्तरप्रािरूपो नाशो न तु सर्वंथा, प्रकृते तु मायाया निरन्वय एव नाश 
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नास्ति प्रपञ्च इति भर्वा्धुः स्वीकृतमेव, चिद्धि च्नस्वरूपत्वं च जडत्वम्‌ दश्य- 


इष्टः । अतएव गोमयोदभूतवृश्चिकस्य गोमयाभिभावकस्य प्रकृतोदाहरणतामादायात्र 
प्रत्यवस्थानमस्थाने, आरम्भवादानभ्युपगमेन गोमयावयवानामनुपादानत्वेन गोमयस्येवो- 
पादानजातीयस्य वृश्चिकेनाभिभवमात्रदरशनेऽपि निरन्वयनाह्ादशंनात्‌ । एवं कदल्या 
तरोह्यादेश्च फलपाके सति प्रकृत्यैव जायमानो नाह्योऽपि रूपान्तरप्राप्तिरूप एव । अथ 
प्रमामात्रस्य स्वप्रागभावनिवतंकत्वं दृष्टमेव, प्रमाप्रागभावत्वे च भावरूपाज्ञाने एव 
स्वोक्रियते, आ्मरूपाधिष्ठानप्रमाप्रागभावत्ववतश्चाज्ञानस्य कायं मात्रोपादानतयाऽऽत्मप्रमां 
प्रत्यप्युपादानत्वमिति चेन्न, यादशाज्ञानस्य प्रमानाहयता लोकेऽनुभूयते तस्य प्रमां 
प्रत्य पादानताया अनिश्ष्चयात्‌, यस्य चोपादानतानिश्चवयस्तस्य केनचिद्रुपेणान्वयस्यापि 
परिशेषात्‌ । प्रागभावत्वेन रूपेण निरन्वयनाश्ञ एवेति चेर्ताहि तेन रूपेण नोपादानतापि, 
अतिरिक्तप्रागमावाभावेन पूवंकालावच्छिन्नात्यन्ताभाववततं हि तत्‌, तद्रपावच्छिन्नस्य 
नाशश्च पूवंकालनाक्ञ एव॒ पयंवस्यति । पूवंकालश्चोषाधिरूपो न लोके निरन्वयं 
विनयेत्‌ । तस्मान्नात्रोदाहरणोपन्यासः कक्ष्यः ।- 

तथापि पञ्चमप्रकारतयाऽऽलौकिकोऽयमविद्यानाश्ो न लौकिकोदाहरणमपेक्षत 
एव, अथवा न वृत्तिजन्योऽयम्‌, अपि तु वृत्तिरूप एव, वृत्तिनाशस्तु ब्रह्मरूपोऽतिरिक्तो 
वा, (अन्न कियन्ति वरतुनि ?' इति पृष्टेऽभावेष्वनन्तेषु सत्स्वपि भावगणनयेवोत्त रदशंनेन 
श्रत्याऽपि ताननाद्त्येवाद्वेतबोधनसम्भवेन भावादरेतपक्षाश्रयणात्‌ । यद्रा, आनु मानिकेऽथे 
व्याप्षिग्रहाथंमुदाहरणान्वेषणा, न तु श्रौते प्रत्यक्षसिद्ध वाऽज्ञानापगमे इत्येवं नाशपक्तः 
सम्भाव्यताम्‌ । यद्रा नाज्ञो न स्वीक्रियत एव, तरय जन्यतया ब्रह्मभिन्नस्य “अतोऽन्य- 
दातंम्‌' इति श्रुति मनुसुत्य नाह्लोपगमेऽनवस्थानात्‌ । किन्तु चरमतत््वज्ञाने दइयाश्रयकाल- 
पु व॑त्वाभावनियम एवान्यत्रादृ्टचरोऽपि “विद्वान्‌ नामरूपाद्वि मुक्तः इत्यादिभ्रुतिसमृत्थ 
तयात्र स्वीकतुंमुचितः । चरमत्त्वज्ञानोत्तरं दइ्यसामान्याभावनियम इत्येवं तु नोक्तम्‌, 
उत्तरत्वं हि नाहकालवृत्तित्वम्‌, न चार्मन्मते परममुक्तौ नाशकालौ, तस्मादृक्तनियम- 
महिम्नेव नालं विनैव प्रतियोभिव्यधिकरणात्यन्ताभावपक्षोऽपि शक्यः सम्भावयितु- 
भिति चेन्न, 

एतेषां स्वेषामपि पक्षाणां सविस्तरं निरसिष्यमाणत्वात्‌ । तस्मान्मायायाश्चिद्‌- 
दपंणप्रतिबिम्बतां प्राप्तं रूपैरेव दृऽयत्वादिबलान्मिथ्यात्वम्‌, प्रतियोगिव्यधिकरणस्तु 
तदेत्यन्ताभावो ने वास्तीति शिवम्‌ । 


त्रकालिके न षेधप्रतियोगित्वमित्य्थं: । भवद्‌भिरिति । स्वातन्त्यवादिभिः। चिद्‌- 
भिन्नस्वरूपत्वं च जडत्वमिति । चिच्छब्दोऽत्रशुद्धचितः प्रत्यायकः, न तु 
वृत्याद्यवच्डन्न चतन्यस्य । तेन न शुद्धचिति जडत्वापत्तिः । 


चिदभिन्नस्वरूपत्व ही जडत्व ह । दश्यत्व भी उक्तरीति से चिदभिन्नत्व नित ही है । 
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त्वमप्युक्तरीत्या तल्नियतमेव, तथाच जडत्वद्हयत्वाचवच्छिन्नप्रतियोगिताका- 


ननु अभावे सप्रतियोगिकत्ववत्‌ चितौ सविषयकत्वं स्वाभाविकं तत्कथं 
चितः शुद्धत्वमिति चेन्मेवम्‌ स्वाभाविकरशब्दस्य योगवृच्या-स्वं चेतन्यं तस्य 
भावो धर्मोऽज्ञानमिति स्वभावोऽविद्या, तस्येदं तत्करृतमित्यथः्चेत्तर्हीष्टापत्ति : । 
चिति विषयसम्बन्ध आध्यासिक इति वेदान्तसिद्धान्तात्‌ । यदिच रूढ्या स्वा- 
भाविकं तातत्विकमित्यृच्यते तहि तस्य निरूपयितुमशक्यत्वादन द्खोका रप राहतम्‌ । 
तथाटहि-न ह्य सम्बद्धेन चिता किञ्चित्प्रकाद्यते, घटज्ञानेन पटप्यापि प्रकाशापत्तेः 
नापि सम्बद्धेन, सम्बन्धो हि न संयोगः । ज्ञानस्य गुणत्वे नात्मनापि स सम्भवति। 
द्रव्यत्वेऽपि तप्यातीतादिकाले उत्पत्तिकाले वा घटादीनां न स सम्भवति। 
त्रटयादेनिरवयवत्वेन तत्र॒ तद्गुणादौ च तदसम्भवात्‌, सावयव एव संयोगस्य 
स्वोकारात्‌ । निरवयवेऽवच्छेदकासम्भवात्‌, दिग्कालविदोषाणान्तु वुट्यादौ सम्ब- 
न्धस्य देशिकव्याप्यवृत्ति तया दैरिकाव्याप्यवृत्तिस्वभावसंयोगादाववच्छेदकलत्वा- 
सम्भवात्‌ । नापि समवायः, गुणत्वपक्षे घटादीनां प्रकाशाभावप्रस ङ्गात्‌ । न चात्म- 
गुणत्वमपि ज्ञानप्य सम्भवति, तत्र मनस एवोपादानत्वात्‌, अन्यथाऽऽत्मनस्तत्रो- 
पादानत्वं मनसो निमित्तत्वमितिगौरवप्रसङ्धात्‌ । द्रव्यत्वपक्षे चात्मरूपज्ञानस्य 


जगदुपादानस्य समवायो नातीतादौ सम्भवति न वाऽनादौ । समवायसमालोचन- 
याऽप्यसम्भवदक्तिक एवायं पक्षः । 


न च विषयविषयिभावः सः। तस्य विषधत्वविषयित्वरूपस्यैकेकमात्र- 
निष्ठतवेन द्वि निष्ठसम्बन्धाटमक्त्वासम्भवात्‌ | निरूपकर्वादिना द्वष्ठत्वसम्पादने 
चानवस्थापत्तेः, विषयविषयिभावस्य दनिषूपत्वाच्चेतयन्यत्र विस्तरः । तस्मदा- 
ध्यासिकतादात्म्यमेव स इति न तात्त्विकं सविषयकत्वं चितौ । तथा च शुद्धचि 
द्भिन्तत्वमेव प्रकृते विवक्षितम्‌ । वस्तुतो विशिष्टवटकतया तत्सिष्दिरिति 
वोध्यम्‌ । चित एवाहमत्वादात्ममिन्नत्वमपि वक्तुं शक्यम्‌ । 

अतएव-- 

परिच्छिन्न प्रकाशत्वं जडस्य किल लक्षणम्‌ । 

जडाद्‌विलक्षणो बोधो यतो न परिमीयते ॥ 
( मालि० वा० १-८०गबो° पं० ८ } 
इत्यादिनोक्तं परिच्छिन्नप्रकाशत्वमपि तल्लक्षणं संगच्छते । दुदयत्वमिति । 
दृषयत्वं दुग्‌विषयत्वम्‌ । तच्च वृत्तिव्याप्यत्वं वृत्तिव्याप्यत्वफरुब्याप्यत्वोः 
साधारणं कदाचित्करथंचिच्चिद्‌ विषयत्वं स्वसम्बद्धन्यवहारे स्वातिरिक्तसापिक्षत्वम- 
स्वप्रकादत्वमित्यादिलक्षणलक्ष्यमिति व्यक्तमद्ेतसिद्धयादौ । तन्तिपतमेवेति । 


ठेसी स्थिति में उपनिषद्‌प्रतिपादित जडत्वद्हय त्वायवच्छिन्नप्रतिय गिताकाभाव मानने 








३४८ ] [ दर्शनसर्व॑स्वम्‌ 


भावेनौपनिषदोक्तेन किमपराद्धम्‌, जडत्वादेश्च धटत्वादिग्यापकत्वेन व्यापक 
घर्मावच्छिन्नप्रतियोगिताका भावे च व्याप्यधर्मावच्छिन्नप्रतियोगिताकाभावस्या- 
वहयकत्वेन घटवति घटत्वाद्यवच्छिन्नप्रतियोगिताकाभावोऽपि दुर्वार एव \ न च 
विह्ञेषस्य सद्भावेऽपि सामान्यरूपेण विक्ञेषाभावेन सिद्धसाधनम्‌; तस्या 
प्रामाणिकत्वात्‌, द्रव्यत्वेन धटो नास्तीत्यादौ प्रतियोगितायां घटत्वाद्यवच्छिन्न- 


तत्समनियतमेवेत्यर्थः। समनियतत्वञ्च व्याप्यत्वे सति ग्यापकत्वमित्यन्यत्‌ । 
आओपनिषदोक्तेनेति। “यत्तदद्रेहयमग्राह्यमगोत्रमवर्ण चक्षुः त्रं तदपाणिपादम्‌ । ¦ 
( मु° १।६ ) “अशन्दमस्पर्शमरूपमव्यं तथाऽरसं नित्यमगन्धवच्च यत्‌, अनाद्य 
नन्तम्‌ ।' ( कठ० १।२।१५ ) “नान्तःप्रज्ञं न बहिःप्रजं नोभयतः प्रज्ञं न 
प्रज्ञानघनं न प्रज्ञं नाप्रज्ञम्‌, अद्ष्टमव्यवहार्यमग्राह्यमलक्षणमचिन्त्यमव्यपदेश्यमे- 
कात्मप्रत्ययसारम्‌'' ( माण्ड्‌० ७ ) इत्थादिश्ु्युक्तेनेत्यर्थः । “अस्थूलमनणुमह- 
स्वमदीर्धम्‌" । ( व॒ ० ३।८।८ ) इति चतुविधपरिमाणनिषेधेन जडइत्वप्रतिषेधः । 
व्यापकाभावाद्व्याप्याभाव इति नियमात्‌ मिथ्यात्वं सिध्यतीत्याह -- व्यापकधर्मा- 
वच्छिन्नेति। घटवतीति । घटाद्यवच्छिन्नचितावित्यर्थः । सिद्ध साधनमुद्‌भाव्य 
निवेधति- विशेषस्येति । घटत्वावच्छिन्ननिरूपकतानिरूपिताधिकरणतावत्यपि 
जउत्वद्दयत्वाद्यवच्छिन्न प्रतियोगिताकघटाद्यभावस्वीकारेण । निषेधे हेतु-- 
तस्याप्रामाणिकत्वात्‌ । तस्य॒ विशेषरूपेण तद्वति सामान्यरूपेण 
विशेषाभावस्य । 

ननु द्रव्यत्वेन घटो नास्तीति प्रतीतिव्रलात्स मान्यधर्मेणापि विदोषाभा- 
वोऽभ्युपेयः । न च तत्र घटत्वस्यैव प्रतियोगितावच्छेदकल्वं भासते द्रव्यत्वस्य तु 
वैरिष्ट्यमात्रं विषय इति वाच्यम्‌, घटवदिदमितिनिडचयसत्वेऽपि द्रव्यत्वेन 
घटो नास्तीति प्रत्ययाद्‌ द्रव्यत्वस्येवावाच्छेदकतया भानात्‌ । अन्यथा घटत्वाव- 
च्छिन्तघटनिष्प्रकारताकत्वप्रकारेण चघटाभावबुद्धौ घटत्वेन घटवत्तानिदचयस्य 
प्रतिबन्धकत्वात्तादृशप्रतीत्यसम्भवापत्तेः। मन्मते तु द्रव्यत्वावच्छिन्नघटनि एटप्रति- 
योगिताकत्वेन घटाभाववुद्धि प्रति द्रव्यत्वेन घटलत्वविशिष्टनिङ्चयस्येव प्रतिवन्ध- 
कत्वात्तदसत्वात्तादशाभावगप्रतीतिसम्भवादितिचेत् ्राह-दरव्यत्वेनेति । तदसम्भ- 


मे क्या हानि है । जडत्वादि के घटत्वादि का व्यापक होने से, भौर व्यापक्धर्मावच्छिन्न 
प्रतियोगिताक अभाव के रहने पर व्पाप्यधर्मावच्छिन्तप्रतियोगिताकं अभाव का रहना 
आवद्यक होने से घटवत्‌ चैतन्य मे घ टत्वा्यवच्छिन्नप्रतियोगिताक अभाव भी मानना 
हः होगा । 

यदि कहा जाय किं विशेष अर्थात्‌ घटत्वेन धट के रहते हये भी साम।न्यल्पण 
{द्रव्यत्वेन रूपेण) विशोषाभाव (घटाभाव)के रहने से सिद्धसाधन दोष हो जायेगा, तो 


विबर्तवादः | ॥ २४९ 


त्वस्थापि भानेन घटवति तदसम्भवात्‌, आध्यासिकसम्बन्धसिद्धौ साक्षादपि 
दुहत्वादिना विेषधर्मावच््छिन्नप्रतियोगिताघटितमिथ्यात्वसाधने उपद्रवा- 
भावाच्चेति । 

एवं स्थिते प्रपञ्चं गरभोक्कत्य वतंमानतया तन्न स्वनिषएठधमंविजेषसडक्रा- 
मकतया स्वच्छतया च चितैदंपणत्वं चिदन्तगंततयाऽनिर्वाच्यतया सडङ्क्रान्त- 
चिद्गतधमंविज्ञोषतया च प्रपक्चस्य प्रतिबिस्बत्वमित्येवागमेषु दपणप्रतिविम्ब- 
न्यायतात्पयंम्‌ । यच्च प्रतिबिम्बमधिङ्कत्योक्तमभिनवगुप्रपादेस्तन्त्रालोके- 

ननदेशोनो स्पंन च समययोगो न परिमा, 


प्रतिबिम्बस्येव तत्स्थानोयप्रपञ्चस्यापि देज्ञादि दृर्निरूपमित्याह--न देश्च इत्यादि । 
दर्पणान्न पृथग्देशषः । मूतंत्वानिरूपणेन च न रूपसम्भवः । मूर्तत्वे हि प्रतिबिम्बस्य 


वादिति । तादृशप्रतीत्यसम्भवात्‌ । द्रव्यत्वस्यातिरिक्तवृत्तित्वेन प्रतियोगितान- 
वच्छेदकत्वाच्च । वस्तुतस्तु ताद्शाभावस्वोकारेऽपि नो न क्षतिरित्याह-- 
आध्यासिकेति । 

तत्र स्वनिष्ठधर्मेति । तत्र प्रपञ्चे । स्वं चैतन्यम्‌ । धमंविश्ेषः = अस्ति 
भाति प्रियत्वादिरूपम्‌ । तस्य संक्रामकं यत्‌ स्वं तस्य भावस्तयेत्यथंः। 
सङ्क्रान्तदिचद्गतधमं विदोषतयेति । सडक्रान्तदिचदगतो धर्मविदोषोऽस्तित्वादियं- 
स्मिन्‌ तादशः प्रपञ्चस्तस्य भावस्तयेत्यर्थः । 

प्रतिबिम्बस्य दर्पणात्मकत्वमिव प्रपञ्चस्य चिदात्मकत्वमिति चित्सत्तेव 
प्रपञ्चसत्ता न तु तदतिरिक्तेत्युपपादितम्‌ । ततश्च नास्त्यस्य चितः पृथग्देगा- 
दिकमपीत्यभिप्रायकं तन्त्रालोकवचनं दर्शयति-न देदा इति। समययोगः 


यह्‌ नहीं कह सकते, क्योकि सामान्यरूपेण विशेष।भाव अप्राम।णिक्र ह । द्रभ्यत्वेन घटो 
नास्ति इत्यादि मे प्रतियोगिता में घटत्वा्यवच्छिन्नत्व का भी भान होता है, अतः घटा- 
धिकरण में घटत्वाद्यवच्छिन्न अ्रतियोगिताक अभाव का रहना असम्भव ओर आध्यासिक 
सम्बन्ध के सिद्ध होने पर तो दृश्यत्वादि हेतु कै हारा विलेषधर्मावच्छिन्नप्रतियोगिता- 
घटितमिथ्यात्व (प्रतिपन्नोपाधौ घटत्वावच्छिन्नप्रतियोगित।कात्यन्ताभावप्रतियोगित्व) के 
साक्षात्‌ सिद्ध करने मे भी कोई क्षति नहींहै। 

एेसी स्थिति में प्रपञ्च को स्वगर्भस्थ कर वर्तमान होनेये, उस में स्वकीय 
अस्ति भाति प्रियत्वादिधर्मदिशेष का संक्रामक होने से तथा स्वच्छ होनेसे चैतन्यदर्पण 
है । एवं चित्‌ के अन्तर्गत होने से अनिर्वचनीय होने से तयास्वमें संक्रान्त जो चंतन्य 
गत धर्म, ठद्विरोषवान्‌ होने से प्रपञ्च प्रतिबिम्ब हं । यही भागम प्रतिपादित दर्पण- 
प्रतिबिम्बन्याय का तात्पर्य हं । 

प्रतिबिम्ब को लक्ष्य कर अभिनवगुप्तपाद ने तन्त्रालोक में कहा है-- न देशो 











३५० || | दरंनसर्वंस्वम्‌ 


न चान्योन्यासद्धो न च तदपह्‌ानिनं घनता। 
न चावस्तुत्वं स्यान्न च किमपि सारं निजमित्ति, 
न्नुवं मोहः क्ाम्येदिति निरदिशदृदपंणविधिः'" । इति । 


तदनिरवच्यितोदृगार भूतमपि प्रकाश्विषयत्वस्य सत्यताव्याप्यताऽभिमानेन 
प्रतिबिम्बस्य सत्यतोक्तसहितमनुपादेयमेव, तादुक्ञाभिमानस्य निराकृतत्वात्‌ । 
प्रतिबिम्बस्य बिम्बरूपतावादिन।पि सुयंकस्य सु्वद्‌दुदंशं्वापत्तिवारणाय 


मूत दपंणप्रवेशानुपपत्तेः, अत एवोक्तम्‌- न घनतेति । न मृत॑तेत्यथंः । न च समययोग 
इति । दपंणात्पुथक््‌ किच्िदरस्पुसिद्धौ हि तरय कालसम्बन्धोऽपि स्यात्‌, न त्वन्यथा, 
उपादानस्य मायादेद्‌ निरूपतयोत्पत्तद्‌ निरूपत्वाच्चेतिभावः । न परिमेति । अल्पेऽपि 
दपंणे पवंतादिप्रतिबिम्बोदयादितिभावः । प्रतिबिम्बानां परस्परं दपंणेन च साकं 
सम्बन्धोऽपि ढुनिरूप इत्याह--न चान्योन्याऽऽसङ्ख इति । नापि च ताद्‌ शासम्बन्धाभाव 
एव, तथासति विरिष्टसङ्घातप्रत्ययानुपपत्तरित्याह- न च तदपहानिरिति । 


कालसम्बन्धः । परिमा परिमाणम्‌ । न चावस्तुत्वं स्यादिति । सर्वेषामेवार्थानां 
प्रतिभासान्न स्वंथाऽलोकत्वमपीत्थथं; । ननु तहि तथ्यमेव स्यान्नेत्याह - 
किमपि सारं निजमिति । वस्तुत्वसाधकं किमपि तथ्यं स्वकीयं रूपमपि नास्ति । 
ननु तहि किमथं प्रतिविम्बन्यायोपन्यास इति तत्राहु--घ्रुवं मोहः शाम्येदिति । 
मोहः द्ेतप्रथात्मकरं संकु चितं ज्ञानमेतदेवाज्ञानपदवाच्यम्‌ । शाम्येत्‌ = र,म्यता- 
मित्येतदर्थं तदुपन्यास इति भावः। शिष्टांशो विवृतष्टीकायाम्‌ । ग्रन्थकरत्स्वा- 
भिप्रायमुद्घाटयति- तदनिर्वाच्यतोदुगारभृतमपीति । 

प्रतिबिम्बस्य विम्बात्मकत्वपक्षेऽपि प्रतिविम्बस्य मिथ्यात्वमेव पर्यवस्यती- 
त्याह्‌-प्रतिविम्बस्येति । सूरय॑कस्य = सूर्यप्रतिबिम्ब । उक्तापत्तिरिति । दरदर्शत्वा- 


नो रूपम्‌ "“““ "““" '' | जैसे प्रतिबिम्ब कादर्पण से पृथक्‌ कोई देशादि नहींहै उसी 
प्रकार भ्रतिविम्ब स्थानीय भ्रपञ्चका दर्पण स्थानीय चित्‌से पृथक्‌ न कोई्‌देश है, 
नरूपहे, न समय सम्बन्धहे, न परिमाण ह, न परस्पर सम्बन्धहै न सम्न्धा- 
भवह, न वह्‌ कुछ अवस्तु हं ओर न उसका कोई स्वकीय यथार्थस्वलू्पहो है । 
निरिचत ही केवल मोह ( अज्ञान ) के अपसारण हेतु दर्पण विधि का निर्देश दिया 
गया है | यद्यपि उनका यह्‌ कथन अनि्वंचनीयता काही उद्गारमाच्र है तथापि ४काश्च. 
विषयत्व मे सत्यता कौ व्प्राप्यता के अभिमान से कहा गया है, अतः प्रतिविम्ब में सत्यता- 
क्तिसहित यह समस्त बधन अनुपदेय हो ह । क्योकि प्रकाश विषयत्व मे उक्तव्याप्ता 
काश्चम निरस्त कर दिय। गयां । प्रतिबिम्ब में विम्बरूपतावादिको भी सू्यप्रतिबिम्ब् 
मे सूयं के सदृश दुद॑ंशंत्वापत्ति कै वारणार्थं सूर्यको सम्मुखता कोही दुरदशंताका 
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सुंसाम्पुख्पमेव दुदंशताप्रयोजकमित्यमिदवता प्रतिबिम्ब एव विभ्बात्भको 
न तु बिम्बोऽपि प्रतिबिम्बात्मक इत्यवश्यं स्वीकतंव्यम्‌, अन्यथा सूयं कसाम्मुख्ये 
सुयसाम्पुख्पमध्यस्तोतथुक्तापत्तिस्तद वस्थेवेति प्रतिबिम्बस्य मिथ्यात्वं तन्मते- 
ऽप्यावरयकमेवेति 

एतेन--“अस्यां परिणतायां तु“ इतियो गिनोहूदयचतुरशत्थुक्तचा 
तान्त्रिकाणां शक्तिपरिणाम एव जगत्‌, "ध्रकृतिश्च प्रतिज्ञादृष्टान्तानुपरोधात्‌' 


पत्ति रित्यथः । तन्मते = आगममते । 

श्रो भाक्कररायोक्तं चित्परिणामवादं दूषायितुमुपक्रमते--एतेनेति । 
वक्ष्यमाणदूषणगणग्रस्तत्वेन । परास्तमितिदूरस्थेनान्वयः । तन्मतं दर्शंयति-- 
अस्यामिति । यो गिनीहूदयचतुष्टात्युक्त्येति । वा मकैडवरतन्त्रान्तगंतचतु-रत्या 
अभिन्नत्वं योगिनीहृदयस्यामि्रत्येदम्‌ । शक्तिपरिणाम एवेति । विव्ंत्वव्या- 
वृच्यथंमेवकारः । अत एवान्यत्रापि तेरेव “'तादृशवृत्याश्रयभूता देव्यपि वृत्ति 
प्रति परिणाम्युपादानत्वात्‌ परिणामपरिणामिनोरभेदाच्छान्तादिपदे्व्यंवद्धियते" 
{योऽ ह° से० ६।३६) इति । “विदवाकारप्रथाधारनिजरूपशिवाश्रयमि" 
( यो° ह° १।५२ ) त्यस्य व्याख्यानावसरे ““विदवातमना प्रथा परिणामस्तस्या- 
धारः परिणाम्युपादानं निजं स्वीयमेव परिणामितावच्छेदक रूपं तदात्मको यः 
शिवः स एवाश्रयो यस्ये" ति चोक्तम्‌ । वक्ष्यमाणेन तत्र तत्रेति रब्देनाध्येतदेव 
ग्राह्यमिति बोध्यम्‌ । 


वेदान्तिनाऽपि परिणाभवाद एवाभ्य॒पगन्तव्यस्तदीयाचार्याणामत्रेव तात्प- 
्यादित्याश्चयवता भास्कररायेण समुपस्थापितानि बादरायणसूत्राण्यादर्शयति-- 
प्रकृतिश्चेति । ब्रह्म जगतः प्रकृतिः परिणाम्युपादानम्‌, “उत तमादेशमप्राक्ष्यो 
येनाश्रुतं श्रुतं भवत्यमतं मतमविज्ञातं विज्ञातमिति हि प्रतिज्ञा, “यथा सोम्येकेन 
मृत्पिण्डेन सर्वं मृन्मयं विज्ञातं स्याद्‌ वाचारम्भणं विकारो नामधेयं मृत्तिकेत्येव 


प्रयोजक कटना होगा । एेसो स्थिति में प्रतिबिम्ब ही बिम्बरूपदहन कि बिम्ब भी प्रति- 
बिम्बरूप यह्‌ भी अवश्य मानना होगा, अन्यथा सूयंप्रतिविम्ब कै सन्मुख होने पर 
सूर्यरूप विम्ब भी सन्मुख हो ही गया। इसलिए उक्तं दुर्दशंत्वापत्ति तदवस्थहो 
जायेगी । अतः उनके मत में भी प्रतिबिम्ब को मिथ्या मानना आवरयक्र हैं । 


“अस्यां परिणतायां तु ““ “““ "" “^” ” [ चितिशक्ति के परिणत होने 
पर | इत्यादि योगिनीहूदय चतु्शती के कथन से तान्त्रिक के मत में शक्तिका परिणाम 
जगत्‌ हे । “प्रकृतिश्च ““““ ““““ `` "” [ ब्रह्म ही इस जगत्‌ का निमित्त तथा उपादान 


कारण हे, “'येनाश्रतं श्रुतं भवति" इत्यादि प्रतिज्ञा से, तथा / यथा सोम्यैकेन मृत्तिण्डन 
सर्वं मृन्मयं विज्ञातं स्थात्‌'' इत्यादि दृष्टान्त से सिद्ध होता ह ] ˆ(जात्मङृते """ "“““ "^" 
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'आत्मक्कते: परिणामात्‌," "तदनन्यवमारम्भण्ञब्दादिभ्यः' इत्यादिवेयासिक- 
सुत्राणां च परिणामवादे एव स्वरसात्‌ । शक्तिश्चौपनिषदसम्मतं चेतन्यमेव, 
सेवानन्तरूपत्वान्मायेत्युच्यते, “पराऽस्य शक्तिविविधेव श्रूयते' माया चाविद्या 
च स्वयदेव भवति' इतिश्वतेः, एकस्येव तत्त्वस्य धमर्घामित्वकल्पनया 'अस्येत 
व्यपदेश्षः, वस्तुतस्तु श्क्तिशक्तिमतोरेक्यमेव, एवच्च चित्परिणामत्वाच्चिद्रुप 
एव प्रपञ्चः सत्यश्च, मृद्घटयोरिव च ब्रह्मजगतोराप वस्तुतोऽत्यन्ताभेद एवेति 


सत्यमिति" दृष्टान्त इत्येतयोरनुरोधात्‌ तथा स्वीका यमिति । "आत्मकृतेः 
परिणामात्‌" ब्रह्म आत्मानमेव जगद्रूपेण परिणयामास “तदात्मानं स्वयमकुरूत'' 
इति श्रुतेः । ““तदनन्यत्वमारम्भणशब्दादिभ्यः तस्य जगतो ब्रह्मात्मककारणा- 
दनन्यत्वमभिन्नत्वमुपेयम्‌, आरम्भणहब्दादिभ्यः "वाचारम्भणं विकारो नामधेयं 
म॒त्तिकैत्येव सत्यमिल्यादिभ्यः। दृष्टान्ते चात्र मृत्तिकाया परिणामिकार- 
णस्मैवोपादानमिति ब्रह्मणोऽपि परिणामिकारणत्वं सिध्यतीति तदनुसारिणी 
व्याख्या | 

ननु शक्तिपरिणामो जगत्‌, शवितश्च मायाख्या, सा च जडव, सेव 
जगतः परिणाम्युपादानं न तु ब्रह्म, तस्य विवर्तोपादान त्वादिति चेन्न दाक्तेरेव 
ब्रहमत्वात्‌ । चिन्निष्ठा चिच्छक्तिरेव वेदान्तिनामभिप्रेताऽनन्तत्वान्मायेत्युच्यत 
इत्यारयेनाह- लवरितच्चेति । तत्र॒ प्रमाणमुपन्यस्यति- परास्य रक््तिर- 
त्यादिना } 

नन्वेवमस्येति सम्बन्धाथिका षष्ठी नोपपद्येत इति तत्राह--एकस्यैवेति । 
परिणामपरिणामिनोरत्यन्तामिन्नत्वात्परपञ्चस्यापि चिद्रूपत्व सत्यत्वञ्चेति 
भास्कराभिप्रायं स्फ्टयति- एवञ्चेति । नन्वेवमेकमेव दवितीयमित्यद्रंतश्रुति- 


[ “तदात्मानं स्वयमकुरुत" इस श्रुतिवाक्य मे आत्मा को कर्म तथा स्वयं शब्दसे 
उसीको कर्ता कहा गया है, अतः वह उपादान कारण है, विकारत्मा उसो परिणाम 
है | ““तदनन्यत्व “““" ' (कार्य जगत्‌ कारण ब्रह्म से अभिन्न है ` वाचा- 
रम्भणम्‌'” इत्यादि श्रुतिघटक आरम्भणशब्द से सिद्ध होता है ) इत्यादि ग्याससूत्रों का 
भी परिणामवादमें ही स्वारस्य है । वेदान्तसम्मत च॑तन्य ही राक्ति हे, वही अनन्तखूप 
होने से माया कही जाती ह । ` पराऽघ्य शक्तिविविर्धैव श्रूयते" { इसकी नानाविध- 
शक्ति सुनो जाती हं ] इत्यादि रुतियां इसी का प्रतिपादन करती है । एक ही चित्तत्तव 
तत धर्मय्िमाव कौ कल्पना कर श्रुति मे ““अस्य'" यह व्यपदेश ( कथन ) किया गया 
ह । वरतुतस्तु शविति शक्तिमान्‌ की एकता ( अभेद } हो होती है । एवच्च चित्परिणाम 
होने से समस्त जगत्‌ चिद्रूप एवं सत्य ही है, मृत्तिका ओर घट के समान ब्रह्य ओर 
जगत्‌ का भी वस्तुतः अत्यन्ताभेद ही है, एेसीलिषए '“सवं खल्विदं ब्रह्म '' श्रुति में सामाना- 
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सवं खल्विदं ब्रह्य इति सापानाविरुूरण्यं ययाश्रुनमेव नतु बाधायाम्‌, 
अदे तश्चतिसामज्ञस्यप्पि भेदमात्रस्य सिथ्यात्वोपगमात्‌, एवञ्च सवस्य जगतो 
सिथ्यात्वकत्पनं वेदान्तिनामनथकमेवेति जाम्भवानन्दकल्पलतानुसारिणा 
श्रीभास्करराधण सेनुबन्धादौ तत्र तत्रोक्तं परास्तम्‌ । 

तथाहि-चितिजगतोः परिणामपरिणासिभावो म्रद्धटादिस।धारणो 
लौकिको वाऽलोकिको वा, आदेऽप्येकदेरेन वा, सर्बाह्मिना वा, अआद्ेऽनित्य- 
त्वस्य द्वितीये च स्वहूपोपपदंस्थापि प्रतद्धः, एकरसस्य ब्रह्मणो नानारस- 
प्रपञ्चपरिणामित्वासमभ्भवश्च, न च शक्तिबलात्स्यात्‌, तस्या ब्रह्मातिरिक्ताया 
भवद्डस्त्यागात्‌ \ सदसत्कायं कादयो: कायंकारणभावमाच्रस्य च चारदायां 
निरस्तत्वाच्च ) हितीये त्वलोकिकत्व तन्नियामकञ्च केनचिज्जन्मसहस्रेपि न 


विरोध इति वचेन्नेतपाह--अद्रेतश्चततिसामञ्जस्यमिति । भेदमात्रस्येति । मात्रपदेन 
प्रपञ्चान्तरमिथ्यात्वं निराचिकीरषंति । उपसंहारव्याजेन वेदान्तमतमान्निपति-- 
एवच्च सर्व॑स्य जगत इति । 


चित्परिणामवादमान्रिटय प्रत्यवतिष्ठमानस्य भास्करराधस्याक्षेपमधिक्षिपति- 
परास्तमिति । तत्प्रकारं दर्शयति-तथाहीत्यादिना । ब्रह कदेशप्य परिणामा. 
द्धीकारे ब्रह्मणः सावयवत्वापत्त्याऽनित्यत्वप्रपङ्कः । सर्वात्मना परिणामे च ब्रहम 
स्वरूपस्यैवाभावप्रसद्धः । ब्रह्मात्मककारणस्येकल्पत्वेन तत्कायं प्रपञ्चं नानाविध- 
रूपवत्त्वाभःवप्रसङद्धश्च । न हि शुक्टेभ्यस्तन्तुभ्यर्दिचत्ररूपपटोत्पत्तिः । न दहि 
माधामादाय तदुपपत्तिः, अनिर्वाच्पायास्तस्याः स्वातन्त्पवादिभिरनङ्खोकारात्‌ । 


धिक्ररण्य यथाच्रुताथंमेहीरै,नकि बाधामे। मेदमात्र को मिथ्या माननेसे हौ अद्वैत 
श्रति ( एकमेवाद्वितीयम्‌ ) का सामञ्जध्य होताह। एेसौ स्थिति में वेदान्तियोका 
समस्त जगत्‌ में मिथ्यात्व को कल्पना करना अनर्थक ( व्यर्थ ) हीर । 
शाम्भवानन्दकल्पलतानुसारी श्रीभास्कररायके द्वारा सेतुबन्धादिके तत्तस्स्थलों 
मे किया गया यह [ “अस्यां परिणतायां से “अनर्थकमेव'' तक्के म्रन्थ से प्रदशित | 
आक्षेप भो निरस्तहो गया, प्रकार उसका यह है--चित्‌ ओर जगत्‌ का परिणाम- 
परिणामिभ।व व्या मृत्तिका एवं घट के समान लौकिक हे, या अलौकिक । प्रथम कल्प 
मे भी जगत्‌ क्या चित्‌ के एकदेशका परिणामह याचित्‌ स्वाद्मिना ही जगद्रूप 
से परिणत होता है? यदि एक देशका परिणाम मनेंतो चित्‌ मे अनित्यत्व प्राप्त हो 
जायेगा । | तात्पयं यहह कि एकदेश का परिणाम मानने में उस एक देश को च॑तन्य 
का अवयव मानना होगा ओर भवयव मानने पर चित्‌ के सावयव होनेसे चित्‌ मे 
अनित्यत्वापत्ति होगी, क्योकि सभी सावथवपदा्थं अनिच्यही होतेह ।, यदि स्वत्मिना 
परिणाम मानें तो चित्‌ कै स्वखूपकारही उपमर्दं (हानि) हो जायेगा । किञ्च एक- 
२३ 
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निवंक्तु शक्यते! तस्मादन्यानपेक्षया तेन तेन रूपेण भासमानत्वरूपं 
स्वातन्तयमेव सकलागमसिद्धं स्वौकतंव्यम्‌ । इदमेव चाविकृतपरिणामशब्दे- 
नाप्युच्यताम्‌ । 
“स्वाभाविको स्फुरत्ता विमश्ंरूपाऽस्य विद्ते शक्तिः । 
सेव चर।चरमखिलं जनयति जगदेतपि च संहरति ।\" 
इति सौभागसुघोदयोदितमपीममेवाथंमुपोद्बलयति । स्वाभाविकीति' । 
अन्यानपेक्षेत्यथंः ¦ एतच्चालोचयिष्यते । जनयति = उत्पन्नतया भासयति । 


न च॑तत्पक्षे सत्त्वमसत्त्वं वा प्रपन्चस्य प्रागुत्पत्तेः। नापि च कार्यकारणभावोऽपि 
चितिजगतोरित्थस्य खण्डनलारदायां प्रदशितत्वात्‌ । न चालौकिकोऽयं परि- 
णामपरिणामिभावः अतो नोक्तविकल्पावसर इति वाच्यम्‌ । तन्निष्ठालौकिकलत्वस्य 
च ववतुमद्‌।वयत्वा दित्यगत्या विवर्तवाद एवाङ्खीका्यं इति प्रघट्‌टकार्थंः । 
सौभाग्यसुधोदयोवत्या द्रदयति--स्वाभाविकीति । स्फुरत्ता = प्रकाश- 

मानता, अस्य शिवस्य, स्पष्टमन्यत्‌ । सौभाग्यसुधोदयोऽमृतानन्दवि रचितो 
ग्रन्थः । उत्पन्नतया भासयति, संहततया भासयति इत्येताभ्यामुत्पत्तेः संहूतेश्च 
तात्त्विकत्वं व्यवाच्छिदत्‌ । तेन प्रपञ्चस्याप्यता्त्विकत्वं ध्वनितम्‌ । असतो भास- 
मानत्वस्येव तत्त्वात्‌ । तदुक्तम्‌- 

भातीति चेद्‌ भातुनाम भूषणं मायिकस्य तत्‌ । 

यदसद्‌ भासमानं तन्मिथ्यारवप्नगजादिवत्‌ ॥ इति । 


रस ब्रह्म का नानारसात्मक प्रपञ्चल्पसे परिणाम होनाभी सम्भव नहींहै। शक्ति 
बरात्‌ तादृश परिणाम मानना भौ सम्मव नहींहै, क्योकि ब्रह्मातिरिक्तं शक्ति को 
आप ने स्वीकार नहीं किया । ओर सत्काय॑वाद असत्कार्यवाद तथा कार्यकारणभावमात्र 
का खण्डनश्ारदा मे निरास भी कर दिया गयाह। 

यदि उक्त परिणामपरिणामिभाव को अलौकिक माने, तो उसके अलौकिकत्व 
तथा अलोर्विकत्व के नियामक का निरूपण अनन्त जन्मों द्वाराभी करना सम्भव 
नहीं हे । 

तस्मात्‌ अन्य निरपेक्ष तेन तेन ल्पेण भासमानत्वरूप सकलागमसिद्ध स्वातन्त्य 
ही स्वीकर्तव्यहे, इसे ही अविकृत परिणाम शब्द से भी कहते है । “स्वाभाविकी "'"""' 
| इस चित्तत्व की स्वाभाविक प्रकाशात्मा विमर्शरूपा शक्ति है, वही चराचर।त्मक 
अखिल जगत्‌ को उत्पन्न करती है एवं वही संहार करती है ।] यह सौभाग्यसुधोदय 
का कथन भी इसी ( एतादृशञस्वातःव्यदाक्िति ) का उपोद्बलन करता है । यर्हा स्वाभा- 
विकी का अच्यानपेक्षा अर्थं ह । आगे इसका भा लोचना करेगे 1 ““जनयति'" का उत्पन्न- 
तया भासयति तथा "संहरति" का संहततया भासयति अर्थं है । कामकलाविलास-- 





विवत्तं वादः | [ ३५५ 


संहरति = संहततया भासयति । कामक्काविलाषटोका-पोगिनीहूदयदोषि- 
काकृदादीनामपोहैव निभेरः। ““(चतिः स्वतन्त्रा विश्वसिद्धिहैतुः'' "'स्तरेच्छया 
स्वभित्तौ विकवमुन्मीलयति'' इति शावितसुत्रयो रप्यत्रेव स्वरसः। न ह्यत्र 
परिणामवादगन्धोऽपि, परिणामीच्छया घटादिकमुत्पद्यत इति हि कोऽनुमनुते । 
अत “अस्यां परिणतायां तु" इति वाक्यस्याष्यत्रेव तात्प्यमूहनोयम्‌, 


कामक्रलेति । कामकलाविकासटीकायाम्‌, 
सकलभृवनोदयस्थितिख्यमयलीलाविनोदनोदुक्तः । 
अन्तर्खीनविपशंः पातु महेशः प्रकाशमात्रतनुः ॥ 

इति पद्यव्याख्यानावसरे नटनानन्देन प्रयुक्तानां “ब्रह्मैव तत्तदाक्रारेण 
परिणम्य विहरतीति सिद्धम्‌" विमर्लो नाप पिश्वाक्रारेण वा विइवप्रकारेन वा 
विदवोपसंहारेण वाऽृतरिमोऽहमिति स्फुरणम्‌" इत्यादिवचसाम्‌, योगिनी- 
हदयदीपिकायां श्रीचक्रस्य चक्रावतारप्रतिपादनावसरेऽमृतानन्दयोगिना प्रयुक्ता- 
नाम्‌ “अत्र तु विद्वोत्तरत्वात्‌ प्रकाशात्मनः परपशिवात्तत्वक्रमेण प्रसरः" 
इत्यादिवचसाच्चानेकेषामिहाविकृतपरिणाम एव तात्मयंमितिभाव । शिवसूत्रण्या- 
त्रैव तात्पर्यमित्याह--चितिरिति । चितिः स्वतन्त्रा अन्यनि रपक्षा विश्वसिद्धि- 
हेतुविद्वोद्‌भासने हैतुरित्यर्थः । स्वेच्छयेति । स्वभित्तौ = स्वात्मङ्ेऽधिष्ठाने । 
उन्मोल्यति = भासयति । घटादिकं हि मृत्तिकादेः परिणामः । न च तत्रेच्छा 
भवितुमर्हति, जडत्वात्‌, यत्र त्विछठा कृलाटादौ, न तत्परिणामो घट इति सर्वेषां 
नः प्रत्यक्षम्‌ तद्वद्‌ यदिच्छाया जगदृत्पत्यादिकं न तध्य परिणामो जगद्‌, अपितु 
विवतं एवेत्यारशयेनाह-नह्यत्रेति । गन्धः सम्बन्धः । अध्यां परिणतायां त्विति । 

कवलीकृत निद्दोषतच्त्वग्रामस्वरूपिणी । 
अस्यां परिणतायां तु न कर्चित्पर इष्प्रते ॥ (नि° षो० ४-५) 

इति पणं पद्यम्‌ । 

कवलीकृतो ग्रासोकृतोयो निश्येषः समस्तसतच्वग्रामः षटत्रिंशत्तत्वसंदोह- 
स्तत्स्वरूपिणी चितिः । अस्थां विमर्शारव्यायां चिच्छक्तौ परिगतायां परमप्रक- 


योगिनीहूदय दीपिका के रचपिताओं का इसौ में तालम ठे । “चितिः स्वतन्त्रः विदव- 
सिद्धि हेतुः” [ चिति स्वतन्त्र एवं विक्वोल्लास वें हतु है | ' स्वेच्छा स्वमित्तौ विद- 
मृन्मीलयति'” [ चिति स्वेच्छासे हौ स्वात्मामेंहौ विश्वको भासित करतौ र | इन 
रक्तिसूत्रो काभी स्वारध्य इसीमेंषहै। यहां इन वाक्यों मे परिमामव।द का गन्ध 
(लेश) भीनहींहै। परिणामो को इच्छासे घटादि उत्पन्न होते ह, यह्‌ कौन कट्‌ 
सकता ह । अतः अस्यां परिणतायां तु ` इत्यादि वक्यका तत्मयभो इमो 
अविकृत परिणाम ( विवर्तं ) मेही मानना उचित दहं । अन्ययाअ धत्‌ भ्रपञ्च के सत्यत्व 








। 
| 
| 
| 
। 
। 
| 
॥ 
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अन्यथा प्रागुपदङ्गितागमधुक्तिनिकर विरोधात्‌ । एवञ्च दपणप्रतिबिम्बन्याय 
एव पयंवसानम्‌, स च विवतंतामनालिङ्खच न प्राणान्‌ धारयित पारयतीत्थु- 
क्तमेव, तथा च भेदस्येव प्रपञ्चाःतरस्यापि मिथ्यात्वं दुर्वारम्‌, उक्तन्याय- 
साम्यात्‌, भेदस्य मिभ्यात्वे तत्संसृष्रस्य सत्यत्वोकतेर्व्याहितत्वाच्च । तस्मा- 


व्याहतत्वाच्चेति । न चापाततो वाच्यम्‌--उच्यतां भेदविश्िष्टस्य मिथ्यात्वम्‌, 
तथापि तद्भेदस्यैव मिथ्यात्वे पयंवसारयति विश्षिष्टे विधिनिषेधयोधिक्ञेषणसडक्रमनये- 
नेति; विक्ेष्यस्य सत्यतानिणये सति हि शक्येतेवं वक्तुम्‌, तस्यापि प्रतिबिम्बालोचनया 
बिदूनतायां तु कथमेवमित्यात्रायात्‌ । 


दाभावमागतायां सत्याम्‌ । तदुक्तं संकेतपद्त्याम्‌- 

“संकोचः परमा राक्तिविकाश्ः परमः रिवः" इति । अत्र विकाडपदा्थंः 
परमप्रकादा एव । परमप्रकादारूपा हि चिच्छक्तिवच्यिवाचकभेदलरूपेणाधितिष्टति 
तदा वणंतत्वरूपेण विभक्तासती संकुचिता इव स्थिता । सेव वर्णं तत्वादिभेदन- 
दारेण षडध्वं प्रविलछापयति यदा, तदा सर्वातीतपरमप्रकाशभूमिकां प्राप्नोति, 
बिकाशगना परिणता इति चोच्यते । तथा च सति न करिचत्परस्तदतिरिक्तः 
परमेद्वरः। विमशंशक्त्यात्मक एव परमेश्वरो न कदाचिदपि व्यभिचरति, 
दाक्तिशक्तिमतोरभेदात्‌ । तदाह्‌-- 

राक्तिश्च राक्तिमदृरूपाद्न्यतिरेकं न गच्छति । 
तादात्म्यमनयो नित्यं वह्लिदाहिकयोरिव ॥ 
( बो. प. ३ ) इति । 
परिणामवादं निरस्य स्वाभिपभता्थं प्रकटयति- एवञ्च दर्पणप्रति- 
बिम्बन्याय एवेति । न्यायस्वकूपं निगदितं प्राक्‌ । उक्तन्यायसाम्यादिति । दर्प॑ण- 
प्रतिबिम्बन्यायसाम्यादित्यथं; । 

स चेतति । दर्पणप्रतिबिम्बन्यायद्च । विवतंतामनालिङ्ग्येति । अत एव 
स्वातन्त्यवादिनः श्रीलितिकण्ठाचार्यादियः ““विचव प्रपञ्चः समस्तोऽपि चिद्‌ विवर्तं 
( महा० प्र० २) इत्थादिना प्रपञ्चस्य चिदुविवतंत्वं स्फुटमङ्खोचक्रः । यदुक्तं 
मेदमात्रस्येव मिथ्यात्वं न तु प्रपञ्चान्तरस्यति तव्राहु-भेदमिथ्यात्व इति । उप- 
संहारव्याजेन स्वाभिप्रेतं दर्शयति-तस्मात्प्राप्नाप्राप्तविवेकन्यायेनेति । "विशिष्टे 


मं तात्पर्यं मानने पर उपदश्शित आगमयुक्तियो का विरोध हो जायेगा । एवच्च दर्पण 
प्रतिबिम्बन्यायमें ही इन सबका पर्यवसान है भौर वह ( उक्तन्याय ) विवर्तवाद के 
विना जीवित नहीं रह सकता । तथा च उक्तन्याय ( दर्पण प्रतिबिम्ब } के समान होने 
ते भेदके समान प्रपञ्चान्तरको भो म्रथ्याही माननाहोगा। एवं मेदके मिथ्या 
रोने पर भेदविरिष्ट पदार्थं को सत्य कहना व्याहत ( विषश्ड) भीहै। तस्मत्‌ 
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लप्ाप्राप्राप्रविवेकन्यायेनापयुष्टचिन्मात्रमेव सत्यं वक्तव्यमिति कृतं घटत्वादय- 
वच्छिल्नस्य सत्यताप्रतिन्ञानदुराग्रहेण । ब्रह्मण एवैकस्य सवंधमंर्धामित्वेऽपि 
घटत्वपटत्वादेः सत्यत्वे समावेशासम्भवेन तत्कतल्पितत्वस्यावहयोपेपत्वेन कथं 
भेदस्थेव कल्पितत्वम्‌ । विइवसत्यत्वाभिनिरविष्टचेतप्स्तु ्लगित्येव विवतंवादे 


समावेशासम्भवेनेति । एकस्मिन्नेव ब्रह्मणि सत्यघटत्व पटत्वाद्चपगमे यत्र घट 
इति व्यवहारस्तत्र पट इत्यपि व्यवहारः कुतो न स्यात्‌, तत्तदुषाधिनिष्ठतया व्यवद्धिय- 
माणधर्माणामपि ब्रह्मगततया तत्तदुपाघ्यवच्छिन्नब्रह्मणो भिन्नताम(दाय प्रत्यवस्थानानुष- 
त्तरित्यपय नुयोज्यमायोत्थकल्पनाम्‌ लकतवपेव सर्वेषां धर्माणां वक्तुमृचितमिति भावः। 


हि प्रवतंमानौ विधिनिषधोौ विशेषणमात्रमुपसंक्रामतः सति विशेष्यत्राधे' इति 
नियमाद्‌ यथा दिखिध्वस्त इत्यत्र ध्वंसस्य हिखिन्यप्राप्तत्वात्‌ शिषायाज् प्राह- 
त्वात्‌, तथा कथनेऽपि शिखाथामेव तस्य पर्यवसानम्‌, यथा वा दण्डो विद्वान्‌ 
इत्युक्तौ वेदृष्यस्य दण्डेऽप्राप्तत्वात्‌, पृरूषे च प्राप्तत्व ्युशूष एव॒ वेदुष्यस्य 
प्यंवसानं तथा प्रकृतेऽपि चिन्मात्र एव सत्यत्वपर्यवसानपमिति भावः । 

ननु प्रागपदितसूत्रेष परिणामवादोक्तेः # गतिरित्यत आह--विश्व- 
सत्यत्वेति । तत्र परिणामवादध्य पूरवंभूमितद्योपतिवद्धत्े प्रमाणं व्यनक्ति-- 


भ्रा्ताप्राप्तविवेकन्ययेन अमंसृष्ट चैतन्यणएत्रकोहो सत्य मानता चाहिए । एषो स्थिति 
चटादि प्रपञ्च मे सत्यता कौ प्रतिज्ञा का दुराग्रह करना व्यर्थं हु । | प्राप्तप्राप्तविवेकन्याय 
का तत्पयं यह है ~ विविष्टे प्रक्तमनिौ विधिनिषेधौ विज्ञेयणमत्रमुपसक्रामतः 
सतिविजेभ्ये वाधेः इम नियम ॐ अनुमार जपे "शिखी ध्वस्त'' यहाँ पर ध्वंस शिा- 
विशिष्ट देवदत्त मे प्रवर्तमान हूं ङिन्तु विशेष्परदेवदत्तमें ध्वंस के बाधित होने से केवल 
विशेषण शलिख। में च्रंस का पर्यंवसान मान लिया जाताहे। 

एवं जेते दण्डो विद्वात्‌ कहने पर वैदष्प दण्डविशिष्टमे प्रवर्तमाने, किन्तु 
विशेषण दण्ड में बाधित होनेसे विशेष्य पुरुषपात्र मे पर्यव्रसितत मान ल्वा जता, 
उसी भकार घटाद्यवच्छिन्न चैतन्य मे सत्यत्वविधान उपस्थित होने पर वह सत्यत्व 
चटादिमें वावित होनेसे अप्राप्तहं ओौर चैतन्य में बाधिततनहोनेसे प्रप्त, इस 
प्रकार प्राप्ताप्राप्तका विवेक करने पर चैतन्थमाव्र मेही सव्यल् का पयंवसान माना 
जता । | एकर ब्रह्महो सवंधर्मधर्मिष्प होने पर भो घटत्वपटत्वदि धर्षोँको सत्य 
मानने पर उनक्रा उप्त ( एक ब्रह्य) मे सपवेश होना सम्भव नहीं हं, अतः घट्लवादि- 
धर्मो को कलित हो मनना अवश्यक ३ एमी स्थिति में केवर्मेरकोही कलिपत कंपे 
कहे ङ्ख । 


विश्वपल्यत्व परै जिनका अनिनिवेश ( अग्रह) चिरकाल से दृढ ह, उनका 
विवर्तवाद में लटिति विश्व होना सम्भव नहीं है, अतः उनके अनुग्रह हेतु वेषासिक्‌ 
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्रवेक्षो न सम्भवतीति तदनुग्रहाय परिणामवादो वेथातिकसुतरेषु पु्वभूमितः 
योपनिनद्ध इति व्यक्तं सक्षेपक्ञारीरकादौ । अनया च रोट्यान्धत्रापि परिणा 
सोक्तिः समन्वीयमाना न विरोधमावहति । 


पूवंभूमितयेति । अतएव भगवता शरीकृष्णद्रं पायनेन महाभारते -- 
"स्वप्नलब्धा यथा काभा वितथाः प्रतिबोधने । 
एवं ते क्षत्रिया राजन्‌ ये व्यतीता महारणे ॥' (शा० अ २९) 
इति दस्तुतोऽसत्तवे एव, भासमानत्वं वदता वि वतंवाद एव मान्यतां गमितः । अत्र 
च तदीया 
“सात्मा क्षेत्रज्ञ इत्युक्तः संयुक्तः प्रकृते गुंणेः । 
तैरेव त॒ चविनिगृंक्तः परमातमेत्युदाहतः ॥ 
( म० भा० ज्ञा० अ० १८७ ) 
इत्य॒क्तिरप्यनुकला । भेदमात्रस्य मिथ्यात्वे हि प्राङृतगुणसरपन्धत्यात्मनि 
प्रसक्तस्य सत्यतया वाच्यत्वेऽद्यत्वे परमात्धताया विलो¶ एवाप्य तेति सुषर्माथतोड्धेत- 
वादः । उक्तसम्बन्धस्य मिथ्यात्वे तु सवंदेव प्राकृतगुणविनिमंक्तता पर मात्मनीत्यदोषः । 


संक्षेपरारीरकादाविति । तदाह तत्र-- 
आ1रम्भसंहतिविकारविवर्तवादा- 
नात्रित्य वादिजनता खल वावदीति । 
आरम्भसंहतिमते परिहूत्यवादो 
द्वावत्र संग्रहपदं नयते मुनीन्द्रः 
तत्रापि पूर्व॑मुपगम्य विकारवादं 
भोक्त्रादिसूत्रमवतायं वि रोधनुत्ये । 
प्रावर्तत व्यवहूतेः पररक्षणाय 
कर्मादिगोचर विधावुपयोगहेत: ॥ 
साक्षादिहाभिमतमेव विवर्तंवाद- 
पाहत्य सूचयति पवंमपेक्षमाणः । 
आरम्भरणादि वचनेन विवतंदादं 
शवनोति वक्तुमुदिते परिणामवादे ॥ 
आरूह्य भूमिमधरामित राधि रोदुं शक्येति दास्त्रमपि वरणकार्यभावम्‌ । 


सूत्रों मे पूर्वपक्षल्पेण परिणामवाद का कथन क्रिया गया, यह गक्षेपश्चारीरकादिग्न्थों 
मं व्यक्त ह । इस प्रकार अन्यत्र भौ परिणामवादोक्ति का सम्म्वय होने से कोई विरोध 
नहीं हे । 
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अत्र चायं निगंलितोऽथः । विश्वं चिदभिन्नमिध्येका दुष्टिः, चिन्न विश्वा- 
भिन्नेति हितोया, तत्राद्ोन्म।लने जगति सत्यत्वबुद्धिः प्ररोहति, द्वितोयोन्मोलने 
तुं मिथ्यात्वमतिः, दपोरेवोन्मौलने तु चिदेवेका परमाथंसती तदन्यदसत्यमिति 
निमंरा मतिरिति) एवत्र स्वल्पेण पिथ्पाभ्‌ तोऽपि प्रपञचश्चिदात्मना सत्य 
एवेत्यभिप्रायेण प्रामाणिक ग्रन्थेषु क्वचित्‌ प्रपञ्चं सत्यत्वमष्युच्यमनं ननः 
किल्वद्वि रुणद्धि, एतैन- “एवं जगच्िचिदात्मेकहूपं सत्यमरदीरितन्‌'"इति प्रागु- 
दतं त्रिपुरारहस्यवाक्यं व्याख्यातम्‌ । परन्तु चिदात्मना सत्यत्वोक्तिः प्राप्रा- 
प्राप्रविवेकन्यायेन चित एव सत्यत्वे पयंवस्यतीति न विस्मतंव्न्‌ । 
पणहिन्तेत्थादि शब्दस्तु चेतन्य दोपनेन जडत्वरूपेदन्ताव्यावृत्तिमात्र- 
निमंला मतिरिति । प्रथमया दृष्टया स्वमूलस्य चिदनुगमस्य द्वित्तोयया 
च॒ चेत्यब्यभिचारस्यापंणीयत्वात्‌, रज्जौ भूच्छिद्रधारादीनां वपरभिचारिणां 
मिभ्यात्वद्शंनात्‌ । चितो विक्वभिन्नतवे आध्यासिकसम्बन्धेनेव तस्यां विश्वस्य लगनताया 
उक्तटवाच्चेति भावः । स्वातच््यवादिना ब्रह्मणि पूर्णाहन्ता स्वीकृता न तु बेदान्तिनेति 
उक्त्वा पूरा परिणतिभ्रतिपादनेन संप्रत्य गोहति. विक्रारमुषात्वसिद्धयं ॥ 
विवतंवादस्य हि पर्वं मूमिवंदान्तवादे परिणामवादः । 
व्रवस्थितेऽस्मिन्‌ परिणामवादे स्वपरं समायाति विवर्तवादः।॥। इति। 
विवृतञ्चेतत्तत्रेव मधुसूदनस्वामिभिः । निङ्च्योतिताथं माह--अत्र चाय- 
मिति । सुगममितरत्‌ । स्वातन्त्यवाद्यभितपूर्णाहन्तामादाय वेदान्तवेवम्यश्रमं 
परिजिहीपुस्तदनुगुणं तदथंमाह-पूर्णाहिन्तेत्यादिना । अकारादिक्षकारान्तमातु- 
कामयशक्तिचक्रात्मकविव्व्मावेशाटमा पूर्णाहन्ताशब्देनोच्यते । अत एव 
दिखामणावभाणि-- अहु शिवो गुषूदचाहमहं विश्वं चराचरम्‌ । 
यथा विज्ञापनेसम्यक्‌ पणर्हिन्तेति सा स्मृता" । इति । 
अत एव तत्र पूर्णत्वमपि “सा चितिः सर्वतः पूर्णा" इत्युक्तेः । पूर्ण॑त्वञ्च 
यहाँ निरच्योतिताथं यह्‌ है कि-''विश्च चैतन्य से अभिन्न है" यहु एकदृष्टि 
हं । ''चंतन्य विश्च से अभिन्न नहीं है" यह द्वितीय दष्टिह। इनमे प्रथमद्ष्टिका 
अनुसरण करने पर जगत में सत्यत्वबुद्धि होती है । द्वितीय दृष्टि से विचार करने पर 
मिश्यात्वनिश्चय होताहै। तथा दोनों द्ियोंसे अवलोकन करने पर चित्‌ हौ एक 
परमार्थंसत्य ह, तदतिरिक्त सभी असत्य ( मिथ्या) ह" इस निर्मल ज्ञान का उदय 
होता है । एवच्च कुछ प्रामाणिक ग्रन्थो मे स्वरूपतः मिथ्याभूत प्रपञ्च को भी चिदात्मना 
सत्य कहन। ह।निकरर नहो है । इसमे "एवं जगच्चिदात्मैकषूपं सत्यमुदीरितम्‌”” यह 
प्राक उद्धृत त्रिपुरारहस्य का वाक्यभी सङ्खतहो जाता हं । किन्तु यहां यह अवदय 


स्मर्तव्यहंकिप्रपञ्च के लिए चिद।मना सत्यत्वकथन प्राप्ताप्रप्तविवेकन्यायेन चित्‌ मात्र 
के सत्यत्व में ही पयंवसित होता ह । 
पर्णाहिन्ता इत्यादिशब्दों का प्रयोग चैतन्य के उद्दीपन से जडत्वरूप इदन्तामव्र 
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प्रदश्चनाय प्रयुज्यते; न तु तत्राहङ्‌क्रियापि विवक्षितेति मितव्यम्‌, अन्यथाऽप- 
रिच्छिन्नत्वाथंकपुणंपदवेयर््यापत्तेः, तद्धि देहादिगताहन्ताव्यावतंनाय । एवम- 
कृत्रि माहमितिचमत्कारसतत्त्वो महेश्वर इत्याद्यपि द्रष्टुभुचितम्‌ । अक्रत्निमत्वं 


चेतन्ये स्वाभाविकत्वम्‌ ! सततोदिताहमितिप्रत्ययविवक्षा त्वालयविन्ञारधारा- 
बद्धबुद्धरेव शोभते 


यस्तु सवदेव चिदात्मनः सृष्टचादिपञ्चविधङ्कत्यकारित्वं विश्वम- 
वैषम्यमिति चरमं निराकतुंमाह पूर्णाहन्तेत्यादीति । 
परिच्छेदत्रयगुन्यत्वम्‌ । तच्च चित्येव, तदतिरिक्तस्य सवंस्यापि परिच्छिन्नत्वात्‌ । 
जतोऽपरिच्छिन्नचिद्‌भावनया पूर्णाऽहंताभिग्यक्त्या परिच्छिन्नत्वं बाध्यते । 
परि च्छिन्नत्वमेव जडत्वम्‌ । अनात्मन्यात्माभिमानोऽहङ्ारः तं व्यावर्त्यं सव॑स्मिन्‌ 
च राच रात्मके विश्वेऽहंता बुद्धिः पृणंतावृद्धिः, सा च परिपूर्ण चिदभेदानूभवेनेव 
साध्येत्याशयेनाह-न तु तत्राहड्‌क्रियापीति न तु श्मितव्यमिति योजना। 
पूर्णपदवेयर्यापित्तेरिति । 
त्रिपुरानन्तशक्त्येक्यरूपिणि सर्वसाक्षिणी । 
सा चितिः सवंत: पूर्णा परिच्छेदविवजंनात्‌ । 
इत्यादा वित्यादिः । अत एवोक्तम्‌-"“ सर्वंत्रात्र अहं ब्दः चिन्मात्रस्य 
बोधकः ' इति । अत एव श्रतिरपि भगवती--'ब्रह्य वा इदमग्र आसोत्तदात्मा- 
नमेवावेदह ब्रह्मास्मीति तस्मात्तत्सवंमभवत्‌ तद्‌ यो यो देवानां प्रत्यवृध्यत स एव 
तदभवत्‌, तथर्षीणां तथा मनुष्याणां तद्धेतत्पश्यननृषि वमिदेव प्रतिपेदेऽहं मनुर- 
भवं सूर्यश्चेति" ( ब ° १।४।१० ' इति ब्रह्मदर्नफलं सर्वात्मभावं दर्शयति । 


नन्वहमिति प्रत्ययस्य नेरन्तयंमेव किमिति नाकरत्रिमत्वं गह्यत इति चेत्तत्राह 
सततोदितेति । 


स्वातन्त्यवादिना ब्रह्मणि पञ्चव्रिधक्रत्यकारित्वं स्वीकृतं न तु वेदान्तिनेति 
वैषम्यमिति श्रान्ति निराकतुंमाह- यस्तु सवदेवेति । ईश्चराद्रयदर्शनस्य 
को व्यावृत्तिके लिए ही किया गया हं । अतः उसे अहंकार की विवक्षाका श्रम नहीं 
करना चाहिए । अन्यथा `सा चितिः सर्वतः पूर्णा" इत्यादि वाक्यों मे अपरिच्छिन्नत्वा- 
थक पूर्ण पद का प्रयोग व्य्थंहो जायेगा । क्योंकरि वह देहादिगत अहन्ता की व्प्रावृत्ति 
के चल्ए ही प्रयुक्तं ह। एवं यहां ““अङ्रत्रिमाहभितिचमत्कारसतत्त्वो महेश्वरः" 
| अक्रत्रिम अहम्‌” इत्याकारकं चमलत्कारस्वहप महेश्वर है ] इत्यादि वाक्य भी स्मर्तव्य 
हे । अर्थात्‌ इन वाक्यों में भी अहंकार विवक्षित नहीं है । यर्हा चंतन्य में अङ्घत्रिमत्व 
स्वाभाविकत्वरूप हे, न क्रि निरन्तर प्रवाहित अहमित्याकारकभ्रत्य पररूप क्योकि वह्‌ केवल 
आख्यविनज्ञनधारावादि बौद्धोकोहीशोमादेताह) 

जो सज्जन चिदात्मा को सवदैव सृष्टि, स्थिति, संहार, निग्रह तथा अनुग्रहरूप 





विवत्तंवादः | [ ३६१ 


यत्वञ्चाभिघधाय ब्रह्म वादात्स्वमतस्य विशेषं व्युत्पादयति स स्वव त्रनाथेमेव 
नावबुध्यते, तथाहि सवं दे त्यस्य सवंकालावच्छेदेनेत्यथंः, कालश्चात्र बाह्य एव, 


ब्रहमवादिभ्योऽयमेव विेष इत्य॒द्घोषयन्तः स्वातन्त्यवादिनः सृष्टिः स्थितिः 
संहूतिनिग्रहोऽनुग्रहश्चेति पञ्चविधकृत्यं परमेक्वरस्योररोकू्वन्ति । तदुक्तम्‌- 
पञ्चविधं तत्कृत्यं सृष्टि स्थितिसंहारतिरोभावः । 
तद्वदनुग्रहुकरणं प्रोक्तं सततोदितस्यास्य ॥ 
सृष्टिसंहारकर्तारं विलयस्थितिकारकम्‌ । 
अनुग्रहुकरं देवं प्रणतातिविनाशनम्‌ । 
तत्रा्यत्रयन्तूभधसम्मतं प्रसिद्ध च्च, द्रयच्चातिरिक्तम्‌ । तत्र परिपूर्णानन्द- 
स्वरूपस्यासंकूचितस्पर चिदात्मनः संकोचभावमन्तरा जीवभावानु पत्या देहु- 
सम्बन्धासम्भवेन सृष्ट्याद्युपपत्ति रप्यनुपपन्नेवातस्तद्थ जगत्सिसृक्षुः परमेश्वरः 
स्वस्वातन्त्यवशात्सुष्रयादौ स्वेच्छया स्वात्मानमेव संकोचमावमापन्तत्या 
भासयति । स चास्यात्मसंकोचोऽमेदे मेदोत्थापनेन स्वपूर्णानन्दस्वरूपतिरोधाना- 
तमको निग्रहपदव्यवहायंः। स एवानुजिघृक्षुः स्वोद्‌ भासितभिद्यमानमेदयोः स्व 
संकोचभावानुप्राणितयोः स्वात्मसात्कारेणाविच्छिन्नमखण्डपरमप्रकशात्मनाऽमे- 
दमुदुभावयति । ईदुशञ्चास्योद्‌भावनमनूग्रहपदव्यपदेदयम्‌ । न च संहारादेव 
तत्कायंनिर्वाहः, जातेऽपि तस्मिन्नभिनवसृषर्वीज षद्‌ भावात्‌ । 
विरवमवरत्वमप्यस्यागमे निरूक्तम्‌, तद्‌यथा-- 
तदासौ सकलः प्रोक्तो निष्कलः हिवयोगतः। 
गाह्यग्राहकविच्छित्ति, सम्पूण प्रहणालयकः | ( तन्त्रा ३।२१८ ) इत्यभि- 
नवगुप्तपादोक्तव्प्राख्याने जय रथः-''यतोऽसौ शाक्तो वितर्गो ग्रह्यग्राहकमेदावभसे 
सकलो दिद्वमयः प्रोक्तः । परनिःश्रेषसाहमधरे पस्करस्वात्मसंवि देकीभावे पून- 
निष्कलो विश्वोत्तोणं:'" इति । ब्रह्मवादात्‌ = निविशेषत्रह्मवादात्‌ । स्वमतस्थ 
= स्वातन्त्यवादिमतस्य । विशेषम्‌ = वेषम्यम्‌ । स्ववचनार्थं प्रकटयति-- 
तथाहीति । स्वंदेवेत्यस्येति । "स ददेव चिदात्मनः सृष्रयादिपच्च विधक्रत्य- 
कारित्वं विदवमयत्वञ्चेति वाक्यघटकस्येत्यादिः । वाह्यः = चिदतिरिक्तः। 
अन्यथा = कालस्य चिदात्मकत्वे । अवच्छेद्यावच्छेदक भावानुपपत्तेरिति । अभेदे 
भेदनान्तरोयकस्य तस्यासम्मवात्‌ । बाह्यस्य तस्य स्वीकारे त्वविद्यादलाधि- 


पञ्च विधकृत्यकारी तथा विश्वम्य मान कर ब्रह्मवाद से अपने मत ( स्वात्तत्यवादिमत) 
को विशोषताका ख्यापन करते, उन्हं स्ववचनार्थदही अवगत नहींहं। क्योकि 
““सर्वदैव'' इषका सवं काछावच्छेदेन अर्थटै। ओर कालशब्द से यहां बाह्यक्राकदही 
विवक्षित है । अन्यथा अर्थात्‌ चिद्हूपं काल लेने पर अवच्छेद्यावच्छेदकभाव ही 
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३६२ । [ दर्शंनसवंरवम्‌ 


अन्यथाऽदच्छेद्यादच्छेदक भावानुपपत्ते, तथा चाविद्यापदे एवेदमिति को 
विरोधः, चिन्मात्रे त्वष्टात्रिकषतत्त्वात्मना भवद्धिरपि स्वीकृते “सवंदा' इत्यस्ये- 
वाभावेन कथं तावृह्ञविघेधोदृदेदयत्वम्‌ । एवञ्च परमार्थतो विश्वोत्तीणत्वेऽप्य- 
दिद्यातो टिश्च मयत्वमित्यशमेनाप्याखम्डनोयमिति \ 

अविद्यःपदे एदैदमिति । एतादता कालानवबच्छिन्नत्वरूपनित्यत्वस्येऽवयेऽसम्भवेऽपि 
काटत्दव्यापकत्वरूपं नित्यत्वमुररीकृतम्‌ । 

नन्‌ मायायाः कालनवच्छिन्नत्वेन त त्प्रयुक्तेऽवयंस्यापि तथात्वं स्यायानीतम्‌, 
सर्यसङ्ञारादिरूपकालस्य मायाजन्यतथा तद्‌ बंसप्रयोजकतवानु पपत्तेः; मायाचित्सम्बन्ध- 
रूपस्य कालस्य मायारूपस्यापि वा मायावच्छेदकताऽसम्भाव्यैव, ब्रह्मणि तु कालत्वे 
कलयितुत्ात्मकं मायासम्बन्धं विना नैवास्तीति प्रकाज्ञमात्रस्य तस्य न कस्यापि परिच्छेद- 
कत्वसम्भव इति चेःमत्यम्‌, तथापि यैरौपनिषदैनंह्यसाक्षात्काररूपकालेन कवलितत्वं 
मायायां स्वीङृतम्‌, तन्मतानुसारेणात्रेवमक्तम्‌ । प्रकरणान्ते तु ४: साप्रतियोगित्वं माधायां 
तरप्रयु कत दवे चोपपादितमेव । नन्वेवं देज्ञानवच्छिन्नत्वमपि तत्न स्वीक्रियताम्‌, मायात्म- 
कस्य तज्जन्यरय च देशरय मायासङ्कोचकत्वानुपपत्तेः, ब्रह्मणि त्वसङ्क तां विना नाधि- 
करणत्व दिदोषरूपं देदात्वामति चेत्‌, तुच्ध मेतत्‌, स्वोपहिततय व देशतामापादिते ब्रह्मणि 
मायायाः सद्भावात्‌, अत्यन्ताभाव्रभ्रतियोगित्वं च देशार्वा -छन्नत्वम्‌, तच्च ब्रह्मभिन्नत्वेन 
रूपेण कत्पिततया तस्यां दुव{रमेव, तब्रह्याभिन्नत्वेन शूपेण तु तस्यां न तदपीत्यन्यत्‌ । 
नच व्यापके ब्रह्मणि व्याप्यवृत्तितया क्वचि एव विध्मानत्वं तु न मत्यायामिति 
दाच्यम्‌, तरया व्यापकत्वेऽपि ब्रह्याति रिक्तेऽवृत्तं : । विश्वोत्तौणंत्व इति । इदं दिक्काला- 
न बच्छिन्चत्वे पयं वस्यति । स्वसमानसत्ताकभेदप्रतियोगि यद्यत्तदन्यत्वरूपे वस्तुपरिच्छेदक- 
शन्यत्वे तु विहवमयत्वामिति विवेक्तव्यम्‌ । 
शायिनी त्वदुक्तव्यवस्था न नो विरुणद्धि इत्याह्‌- तथा चाविद्यापद इति । 
अविद्यादलायामित्यथंः । चिन्मात्र इति । 

अष्टाव्रिशत्त ्वात्मकस्य भवद्भिः स्वीकृतस्य चितः काछानवच्छिन्न- 
त्वात्‌, तादृशकालावच्छिन्नचित एवाभावेन कथं तदृदिश्य सुष्ट्यादिपञ्च- 
कृत्यकारित्वं विधातुं शक्यमिति _ भावः । आगमसिद्ध योविश्वमयत्वविश्वोत्ती्ण- 
त्वयोरविद्यामद्वा रीकरत्यैकस्यां चित्येककालावच्छेदेन विरुदढत्वात्तच्छमनार्थमुपेया 
साऽनिच्छतापि भवतेत्याशयेनाहू-एवञ्चेति । 
अनुपपन्न हो जायेगा । तथा च अविद्य।दशामे हौ यहं व्यवहार मानना होगा, जिसमें हमारा 
( वेदान्तियोँ वा ) भी कोई वरोध नहीदं । | अविद्यादशापे सष्टयादिकर्तृत्व ब्रह्म में 
वेदान्ती भी मानते निग्रह अनुग्रह कतंत्व माननेमे भी कोद आपत्ति नहींह |। 
ओर अप ( स्वातन्व्यदादी ) केद्वारा अष्टत्रिशत्तत्त्वरूपसे स्वीकृत चिन्मात्रमेंतो 
आपके मतमे भी "सर्वदा" यह्‌ व्यवहार असम्भवदह्‌। | वयोकि तादृशचिन्मात्र के 
ब लाद्यतीत होनसे काट का संस्प्ं भो उसम नहींहं |] एेसी स्थिति मे वह प्ञ्च- 
।वधकरृत्यकारित्व के विधान का उद्देश्यकंमे हगा। तथाच इच्छानहोत हृएभी 
आपको यह मानना होगा क्ि- परमार्थतः चिदात्मा विश्वोत्तीर्णं होने पर भी अविद्या- 
वशात्‌ विश्चवमय होता दि ।" 





विवतचादः | [ ३६३ 
मूलशक्त्याखोचनम्‌ 


एवं षति केवलस्वव्यवहारे स्वात्म क्विश्वाव्मना व्यवहारे चेत रानपेक्षत्व- 
रूपं स्वातकत्यमपि न वेषन्य मातनोति, मिथ्याभूतस्यापि प्रप वस्योक्त रीत्या 
चिदाट्मकताया वक्तं शक्यत्वात्‌, वस्तुत इतरानावेन चेतरानपेन्नताया अप्य 
निवायंटव्ात्‌ । परन्त्वेतद विद्यादशायामेवेति परमार्थतश्चे न्यं वेदान्तिपर्मतमे- 
वायाति, अन्यथातु विम्रज्ञे वेद्यांशतिवेन्े विमशेष्यैव पअररूशात्मर्त्वंनतु 


मलशक्ट्पालोचनम्‌ 


ननु स्वातन्त्यवादिना स्वातन्त्यं ब्रह्मणोऽङ्खोकृतम्‌, तच्च न निगमान्ति- 
नाऽद्खीकतुंमुचितन्निविरोषभङ्क प्रसङ्खादिति तदादायेव वेषम्यं स्वातन्त्पवादिनो 
ब्रह्मवादादित्याश ङ्कं निराचष्टे--एवं सतीति । अवियातो विश्वमय्रत्वाभिधाने 
सति । स्वव्यवहारे स्त्रेतरानपेक्षत्वां स्तु वेदान्तिनाऽङ्कोकरत एव अतस्तदुपेक्ष्य 
स्वात्मकरविहवात्मना व्प्रवहारेस्तरेतरानपेक्षत्वांशेऽवि रोघ पाधत्त--मिथ्याभूतस्या- 
पोति । उक्तरोत्या = चित्सत्तातिरिक्तसत्ताशन्यत्वरूपया । वेदान्तदुष्ैेया चिदूवि- 
वर्तत्यावश्याम्थुपेयस्योक्तत्वातु प्राच्चस्य॒चित्सत्तातिरिक्तसत्तागुन्यत्वात्‌ चिद्‌- 
रूपत्तयेव प्रपञ्चस्यास्तित्वमुररीकरणीयम्‌ । तादुशश्रपन्वात्मना भासने च 
स्वेस्येवापेक्षा, न त्वन्यस्य, अन्यस्याभावादित्याह--वस्तुत इति । 


नन्वेतादशस्वातन्त्यस्प ब्रह्मणि सत्से तिविेषत्वहानिः स्थादिति 
तत्राहु-परन्त्ेतदविद्यादशायामेवेति । एतत्‌ = स्वात्मकविहवात्मना व्यवहरणम्‌ । 
सर्वस्यापि धर्मस्य ब्रह्मण्यविद्यादशायामारोपितत्वादविद्यानिवृत्तौ स्वस्यापि 


निवृत्तित्वान्निरधमंकचेतन्यमेवावशिष्यते वेदान्तसम्मतमिति न विष्म्तग्यम्‌ । 
अन्यथेति । अविद्यादलायामेवेदमित्यनङ्खौकारे । पर्यवसानमिति । 


मलशक्तिका आलोचन 


अविद्यावजश्ात्‌ चिदात्मा के विश्वपय होने ते केवर स्वव्यःहार तथा स्वात्मकर- 
विश्वाट्मना व्यवहार मे इतरनपेश्नत्व ही स्वातच्त्य रै, ओर इस प्रकार के स्वातनत्य 
को दष्टिसे भौ ब्रह्मवाद एवं स्वातन्त्यवाद का वैषम्य नहींदहै। क्यो वेदान्तसिद्धान्त 
मे भी मिथ्माभूत प्रपञ्च को उक्तरीतिं से चिदाट्मक कहना सम्भवं । ओर वस्तुतः 
ब्रह्म तिरिक्त के अभाव हीने से त्र्य में इतरानपेक्षत्व मानना अनिवायं ह । परन्तु यह 
स्वात्मकप्रपञ्चात्मना व्यवहार अविद्यादकश्शामे ही होत्ता हं, अतः परमार्थतः चैतन्य 
वेदान्तसम्मत ही सिद्ध होता है। अन्यथा विमर्शामें के्ांशका प्रवेश मानने पर 








३६४ ] [ दर्शनसवंस्वम्‌ 


प्रकाज्ञस्य विमरशात्मिकः्वमित्ुक्तरीत्येव दर्व्यम्‌ । सति चेवं वेदान्तिसम्मतमा- 
यायामेव पर्यवसानम्‌, सा हि यदि सत्या ताहि चिदात्मनेव, यदितु मिथ्या 
तहि स्वरूपेणे वेत्यत्र नेदानीं भवदृभिरविप्रतिपत्तव्यम्‌, उक्तञ्चेच्छाज्ञानक्रिया- 
शक्तीनां चितिक्षक्तिविव्त्वमिति तास्वेव मायात्वम्‌, यद तु तासां ज्न्य- 


स्वरूपेणेति । मायात्वदुइयत्वादिनेत्ययंः । आत्माश्रय एव लाघवादिति । 
अनादिम्‌लकारणानभ्युपगेऽनवस्था, तदभ्युपगमे तु यथान्याध्यासे ब्रह्यण्यपेक्ष्या माया ¦ 
तथा स्वाध्यासेऽपीति भवत्यात्माश्चरय एव । 


मूलशक्त्यालोचने 


(क) संस्काराणां मूलशक्तित्वाभावः । 
(ख) म॒लश्ञक्तेरनाद्यनन्तत्वम्‌ । 


अत्रेदमपि बोध्यम्‌- अधिष्ठानस्य ब्रह्मणः स्वरूपावरणं तावदावयकम्‌, अन्यथा 
परिच्छेदानुभवानुपपत्तः, न च संस्काराणां विक्षेपमात्रपट्‌नामावारकत्वं सम्भवति । 
स्वप्ने निद्रादोदेण जागरायामपि च दोषविदोषान्तरेण सहकृतानां संस्काराणां विक्षेष- 
त्वदनेन दोषविधया ह्याक्षेप्या स्वरूपावारिका दाक्तिः । ` अनादिमायया सुक्षो यदा 
जीवः प्रवुध्यते (माण्ड्‌० का०) इति वचसा चाचार्येः सूचितमेतत्‌। एवं च ब्रह्मसम- 
कक्ष्यतया चह पंणप्रतिबिम्बताक्राःतरूपेरेवाविद्यमानत्वाभिप्रायेण "साच मायान विद्यते' 
(माण्ड० का०) इति तेषां ' मायेत्यविद्यमानस्याख्या' इति तत्र भाष्यकृताज्चोक्ती 
प्रववृताते । स्वरूपानावरणेऽपि विक्षेपाभ्युपगमे च कतृरवभोकतुत्वाद्यध्यासात्मकविक्षेपेऽपि 
परिपूर्णानन्दपरिस्फुरणापत्तं : । संस्कारेष्वेव स्वरूपावारकत्वस्यापि कल्पनं तु दुराग्रह 
मन्यामहे । एवं संसारदज्ञायां संस्काराणां स्वोपादानान्तःकरणवृत्तित्वेऽपि प्रलये स्वोषा- 
दानमन्तरेण कथं ववचन सम्भवः, अतिरिक्तमायापक्षे तु ससंरकारान्तःकरणस्य 
मायात्मतापत्तिरित्युपपद्यते, नहि माया विरहे चिन्मात्रात्मना ससंस्कारसत्वं सम्भवति, 
विरोधात्‌, ब्रह्मण एवावक्षेषे च पुनः संसारानुपपत्त : । नच माया यथा ब्रह्मणि केवले, 


वेद्यांशाविष्टविमर्शस्येति शेषः । भवद्भिः = स्वातन्त्यवादिभिः । स्वातन्त्यवाद्य- 
मिमतेच्छाज्ञानक्रियाशक्तीनामपि मायायामेव प्य॑वसानमुक्त स्पारयति-- 
उक्तञ्चेति। तास्वेवेति। विमर्शंस्य॒शक्तित्रितयनान्तरीयक्त्वात्‌ । ननु न 
तासां मायात्वम्‌, सादित्वात्तासां मायायाहचानादित्वस्वीका रादन्यथाऽनवस्था- 
पत्तेरिति विमृदाति-यदित्विति । इत्यालोच्यते इत्यन्वयः । तासां सादित्वं 


उक्तरीतिसे विभ्शाहौ प्रकाशात्मकटहैन कि प्रकाश विमर्शात्मा यही मानना होगा । 
ठेसी स्थिति मेँ उस विमर्शं का वेदान्तिसम्मत माया मे पर्यवसान हो जायेगा । यदि वहु 
(माया) सत्यहै तो चिदात्मना हीद्वै भोर भिथ्याहि तो स्वूपेण है अतः इसमे 
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तथा संसकारराक्षिरपि कुतो न स्यादिति कृतं मायया; ब्रह्मस्वभावतया श्रुतौ उ्यपदिष्टा- 
धास्तस्या आदिवजितायाः केवटब्रह्मगतत्वोपगमेऽपि संस्कार राजेनं तथात्वोपग भसम्भवः । 

ननु ब्रह्मस्वभावपदाभिषिक्तायास्तस्या नाश्ोऽपि नोपगन्तुमुचितः, यदाहुः--'न हिं 
स्वभावो भावनां ब्यावर्ततौष्ण्यवद्रवे'रिति । न ह्येवम्‌ “अतोऽन्यदातम्‌' इति श्रतिरपि 
पीडयते, ब्रह्मस्वभावभूतहाक्तेतब्रह्यान्यत्वव्यपदेशानहं?व।त्‌, अत एव नेह नानास्ति 
किञ्चन इत्यपि ब्रह्मस्वभावान्यस्येव निषेधं बोधयन्ती नेह बाधिका । “देवस्येव स्वभावोऽ- 
यमात्मकामस्य का स्पृहा" (माण्ड० का०) इत्यादौ च साम्प्रदाधिकैरपि स्वभावपदेन 
मायोपात्तव, ब्रह्मणो हि प्रतिष्टाऽहम्‌' इति (१४ अ०) गीताश््लोकभाष्ये च 
शरीमप्दुूगवत्पादैः “शक्तिन्र'होव' शक्तिशक्तिमतो रनन्यत्वाद्‌' इति रपष्टमवाचि, क्षेत्रजं 
चापिमां विद्धि" ( १३ अ० ) इति इलोकभष्ये च तेरेवानादेरन्तवत्वमप्रामाणिक- 
मुक्तम्‌, एवम्‌ “अनादेरन्तवत्त्वं च संसारस्य न सेत्स्यति" ( माण्ड्‌० का० ) इत्यत्रापि । 
यद्यपि तत्सत्यतववादिनां निराकरणम्‌, तथापि ब्रह्मभिन्नत्वेन रूपेण मिथ्याभूतत्याप्यर्थं- 
क्रियाक्षमरयानादेन विस्य सन्तत्वं नास्मादृक्ञां मानरसिहासनमध्यासितुमीष्टे इति 
चेदत्नोत्तरमेतत्प्रकरणान्ते द्रष्टव्यम्‌ । 

चितावेव तत्तद्विषयसम्बन्धानां संस्कारत्वमिति पूवंप्रकरणोपदशशितपक्षेऽपि 
चिन्मात्रेऽसङ्खे तादृह्ासम्बन्धाः, तदौपयिकप्रमाणप्रक्रियासम्पत्तिश्च कथभित्यत्रानुपपन्नाथं- 
प्रद्राकशक्तिप्रभावं विना चेतो न नरतुष्यति। एवमनुग्राहकतथाऽपि शक्तिविशेषः 
स्वौकतुंमुचित एव, यदाह 'ईश्वरानुग्रहादेषा पसामदरेतवासना'इति । "तत्प्रसादात्परां 
शान्ति स्थानं प्राप्स्यसि श्ाईइवतम्‌' इति । 'यप्रेव॑ष वृणुते तेन लभ्यस्तस्यैष आत्मा 
विवृणुते तन्‌ स्वाम्‌' इति च । चिन्मात्रे संस्कारेषु चानुग्राहकत्वं ह्यसम्भाव्यमेव, 
एवमेषु “एकोऽहं बहुरयाम्‌' इत्यादीच्छा तन्मृलककृतिश्च पि नोपपद्येते, न च संस्कार- 
मात्नविशिष्टे चिदैकरंसेऽपि ते सम्भाव्यते, एतदनुरूपतयेव चेत्रादिमनःस्थानोया तु 
कल्पिता ब्रह्मणि माया किन्नैते उपपादयेत्‌ । बाह्याभासप्तम्भिन्नज्ञानौपयिकतया तु पृथक्‌ 
ताक्िनं निरूप्यते, ज्ञानस्य चिद्रू पत्वादेव, बाह्य 'भाससम्भे पयिकतया च तस्या 
उपगन्तव्यताया विषय सम्बन्धाट्मकसंरकारपक्षमाश्रित्योक्तत्वादेव । किञ्च दष्टिसुष्टिवाद- 


दर्शयितुं तट्लक्षणान्याचष्ट- जन्यवृत्तिविशेषेति । अत्रैवेति । जन्यवृत्तिविदोषा- 


आप ( स्वातनत्यवादी } को भी विप्रतिपत्ति नहीं होनी चाहिए । इच्छा, ज्ञान एवं 
क्रिया शक्तियों को आपने चितिशक्ति का विवतं कह ह अनः उनमें ही मायात्व व्यवहार 
हो जायेगा । 

यदि उन शक्तियो को जन्यवृत्तिविशेषावच्छिन्न चिद्रूप या जन्यवृत्तिविरोषल्प हो 
मानेद्धं तो, बाहाभास सम्भिन्नचिदरूपता कथन का भी इसी ( जन्यवृत्तिविरोषाव- 
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भाससम्भिन्न चिद्रपतादेरप्यत्रैव पयवसानात्‌, मायाया^तु मूलकारणतयाऽनादि- 
त्वमेवो चितम्‌, अजामेकाम्‌, “स्वाभाविकी ज्ञानबलक्रिया' इत्यादिश्नृतिस्वार 
स्यात्‌, उ तएव संस्काराणामेव मायात्वमित्यसङ्कतम्‌, जन्यस्यागस्तुकत्वेनास्वा- 
भाविकंत्वात्‌ ) अनिर्वाच्धत्वपोषकस्वाम्येऽप्यनवस्था पेक्ष याऽऽत्माश्चये एव 


स्तावदीइवरदृष्टया, अस्मदादिदृष्टया तु सृष्टदृष्टिवाद एवेत्यक्तमनुपदम्‌, एवं चास्मदादि- 
सम्बम्धिसंस्काराणामीशवरत्वप्रयक्तद्ष्टिसृषटौ सहकारितोपपत्तावपि बरह्म निष्टेदवरत्वप्रयोज- 
कत्वं तद्िष्ठाक्तिविकञेषे एव वक्तुमुचितम्‌, न तु जीवत्वप्रयोजकसंस्कारविनञेषेषु, न 
चानोश्चवरस्य दृष्टिसृष्टिरमुदुद्लोच्चावचाचिन््यरचनाचयात्मिका स्थादिति विह्ञादधिष- 
णेर्धषंणीयः संस्काराणामेवं मायात्वबादः । 

यत्त मूलकवत्यवच्छिन्नं समटयभिमानि ब्रह्मं ब म॒ख्यो जीवः, स च सावेर्यादि- 
गुणः, "तान्यहं वेद सर्वाणि न त्वं दत्थ परन्तप" इत्यादिकश्च तस्येवानुभव इति तस्येव 
दृषटिसृष्टिः, अन्तःकरणावच्छिन्लं तु ब्रह्य जीवाभास इति; तत्र सार्वञ्यादिमत एवेदवर- 
पदाथत्वान्नाम्नि विवादः स्यात्‌, न चासावदरं तवादे युज्यते । न च स्ब॑स्य॒दृख्यस्य 
बाधिततया तद्विषयकश्रममादायैव सवज्ञतवं तस्येति वाच्यम्‌; 'वेदान्तकृद्रेदविदेव. 
चाहम्‌" इत्यादिना तत्त्वज्ञताया अपि तस्मिन्नवगमात्‌ । अधिकं चात्र विषये 
वक्ष्याम इत्यलम्‌ । 


वच्छिन्नचिदरूपत्व एवेत्थं: । मूलकारणतयेति । अनादित्वस्यौचित्ये हेतुः । 
अन्यथाकारणान्तरायेक्षत्वेऽनवस्थापत्तेः । युवत्याऽनादित्वं प्रदश्य श्रुत्याऽपि 
तत्साधयति--अजामेकामिति । अत एवेति । मायाया अनादित्वादेव । प्रकृति 
परित्यज्य तत्पदे मायेवाभिषिच्यताम्‌, तयेव परकरृतिकार्थनिर्वाहादित्याह-- 
वटत्रिदात्त्वान्त्गतेति । प्रकृतिराब्दश्च मायायामेव प्रयुज्यमानो बहुत्रोपलभ्यते । 


च्छिन्नचिद्हूपता ) मे पर्यवसान है । मूलकारण होने से मायाको अनादि मानना 
ही उचित ह । “अजामेकाम'' 'स्वाभाविकी ज्ञानबलक्रिया च" इत्यादि श्रूतियो का 
इसी ( माया के अनादित्व ) मे स्वारस्य है। अतएव संस्कारों कौ माया मानना 
भस्त है, करयोकि संस्वार जन्य होने ते आगन्तुक एवं अस्वाभाविकर है । संस्कार एवं 
मयां मे अनिर्वाच्यत्व-पःपकत्व के समान होने पर भो अनवस्था दोष का माननेकी 
उपिश्षा आत्माच्रय को मानने पे लाघव है । [ तात्पर्यं यह है कि अनादि मायाको 
मूलकारण न मानक्षर सादि संस्कासो को कारण मानने मे अनवस्था दोष प्रसक्त होता 
है क्यो कि उसके लिएभी कारणान्तर मानना होगा ओौर अनादिमायाको कारण 
मानते मे आत्माश्रय दोष प्राप्त होता है, क्यों क्रि जैसे ब्रह्म मे अन्य पदार्थों के अवयास 
के लिए मायाकी अवेक्षाहोतोटहै केसेही माया के अध्यास में भी स्वयं माया अपे- 
क्षित होने से आत्माश्रय होगा ] । याद ईस प्रकार पर्यालोचन किया जाय तो स्वरूपा- 
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लाघवादित्यालोच्यते, तदा षट्‌तव्रिश्णत्तच्वान्तगंता प्रकृतिरेव स्वरूपवारक- 
मायातिरेकिणी नोपगन्तव्यो, क्रमविपर्यासः परमतिरिच्यताम्‌। उपगम्यतां वा 
सा, सच्वरजस्तमसामनषपलपनी यत्वात्‌, तथापि प्रोक्तमायाया आवहयकत्वमेव, 
भेदप्रथायां तु मायाज्ञब्द प्रयोगोऽविद्या कारयेऽप्यध्याते “तमेत नध्यासं पण्डिता 
अविद्येति मन्यन्ते" इत्यादावविद्या्ञब्दप्रप्ोगवत्‌ । एवञ्च मायासमपेक्प्रागु- 


क्रमविपर्यास इति । तत्वानां क्रमव्यत्यास इत्यथंः । रवातन्त्पवादशेषे षड्विश- 
तितत्त्वपक्षोऽप्य॒ पक्षिक्च॒एठेति स्मतंञ्यम्‌ । प्रागु दीरितेति । स्वातन्त्रपवादे भावरू पाज्ञाने 
उपयस्तश्रमाणेषु केषाचिदेव यथासंभवं स्वरूपतिरोधायकशक्तिपरता दशितेवाऽऽपीत्‌, 


स्वरूपावारकेति । स्वरूप्रावारकत्वम्‌-अस्तिभातोतिव्यवहा साभाव- 
प्रयोजकत्वम्‌ । न च रजतादिसंस्कारेषु तदुदृष्टम्‌, तेषु सत्पु इयं शक्तिरिति 
व्यवहारोदयात्‌ । न च प्रवुद्धेष्वपि तेषु तदुरजतम्‌, रुक्तिरिति धीनेदिति। 
तस्मादन्य एव कस्चिद्दोषः्स्वरूपावारकः, तत्स्थानोया च प्रक्रेते माया। 
श्रमसंशयायत्तसंस्कारसाधारणव्चायं निराकरणप्रकारः। तदापत्तस्मृति6्थकेऽपि 
विरोषदर्ानमहिम्ना इदानी मियं शुक्तिः स्फुटं चकास्तीति प्रतीतेः । भ्रपसंडययो- 
निरूक्तप्वरूपावरकत्वपक्षस्तु अतितुच्छः । तयोरभावेऽपि शुक्तित्वविशिष्टेऽस्ति- 
भातीतिव्यवहा रभ्रतिदन्धस्यान्धकारादिना दर्शानात्‌ । 

ननु जगति सत्त्वरजस्तमसामनुभूयमानत्वात्तदूविहिष्टस्य जगतप्ता- 
दुन कारणेन भाव्यम्‌, कायकारणयोः समानस्वभावकत्वनियमादिति चेत्तत्राह-- 
उपगम्यतां वेति । यद्यपि मायाया अपि तादुशगुणवत्त्वं सनस्‌, "अजामेकां 
लोहितशुक्लक्रष्णामित्यादिश्रुत्या स्मथितम्‌ । अतएव “तमो रजः सत्तवगुणा 
प्रकृतिरद्विविधा च सेत्यादिरूपेण कचिद्‌ मायायामेव प्रक्ृतिशब्दोऽपि प्रयुक्तस्त- 
थापि मेदप्रथासिद्धयर्थं प्रोक्तमायाऽवद्यमभ्युपेयेत्याह--तथापीति भेदप्रथाया 
मायाकार्यत्वेऽपि कार्यकारणयोरभेदमाध्रित्य तत्र॒ तत्पदध्रयोगः। तत्र 
निदर्शनम्‌ -अविद्याकार्येऽपीति । एवञ्चेति । मायायाः स्वौकारे च । “जजा- 
मेकामित्यादिश्रुतीनां षटुत्रिशत्तत्तवान्तर्गतप्रकृतिप्रतिपादकत्वमेव स्वरूपतिरो- 


वारक माया के अतिरिक्त षट्‌त्रिशत्तत्वान्तगंत प्रकृति को नहीं मानना चाहिए । एमा 
करने से तत्त्वों के क्रम में हौ केवल व्यत्यास होगा । 

अथवा अनुभूयमान सत्वरजतम के अनपलपनोय | अपकषप के आयोग्य | 
होने से प्रकृति को मानमभी के, तथापि पूर्गक्तं आवरके माया को मानना आवश्यकं हूं । 
“"तमेतमध्यासं पण्डिता अविद्येति मन्यन्ते" [ इस आत्मानात्मा के अध्यास को पण्डित- 
जन अविद्या कहते हैँ ] यहां अविद्या कै कार्य अध्यास में अविद्या शब्द प्रयोग के 
समान भेतप्रथामे भी माया श्ब्दका प्रयोग क्ियागयाहं। एवच्च मायाके भ्रति- 
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दी रितश्चत्यादीनामन्यथाकरणनिराकरणमकारि । {नष्पक्षपाततया तु व्यपदेज्ि- 
वःदूावेन भावुकानां स्फुरत्तायामपि शक्तिव्यवहारं न वारयामः । प्रपञ्चस्य 
सोपादानत्वे तु नास्माकमप्याग्रहः, परन्तु निरुपादानत्वेऽपि नासाविति विक्ञेषः, 
अनिर्वाच्यवादित्वात्‌ \ कस्यापि पक्षस्योपपादनसम्भवेऽनिर्वाच्थत्वभद्ध- 


तस्थास्त्विदानीं केनचिद्रपेण मिथ्यात्वं वणितमिति विज्ञेषः ! स्वरूपतिरोधायकतामादाय 
तक्तदाक्तावज्ञानादिशब्दभ्रयोगोऽप सम्भवति, ज्ञाननाहयतया तु तस्याः स्वीकारोऽनुचित 
एवेति तत्रैवोक्तम्‌, वक्ष्यामदच प्रकरणकशेषे । 


धायकदाक्तिप्रतिपादकत्वं बा, न तु मायाप्रतिपादकत्वमित्यात्मक श्र तीनामन्यथा- 
करणं निरस्तमित्यर्थः । स्फुरत्तायामपीति । परवर्वाणिता योग्यताखूपाशक्तिः 
स्फुरत्ता भिन्ना चेत्‌ तदेदं द्रष्टव्यम्‌, वस्तुतः सा स्फुरत्तारूपेवेति तु राजहंसेऽनुपदं 
स्पष्टं करिष्यते । 
ननु प्रपञ्चस्य निरुपादानत्वं स्वातन्त्यवाद्यभिमतम्‌, 
निरुपादान एवादौ सृष्टवानखिलं जगत्‌ । 
यस्मादमदेश्चरः पूणः स्वच्छस्वातन्त्यसंयुतः ॥ 
(त्रि. र. ज्ञा. ११।३७ ) 
""एवमिच्छामात्रमेव जगन्निर्माणे परिकरः न बाह्यार्थवादिवन्महाभूत- 
प्रकृतिः, एवमिच्छोपकरणं विर्वकर्तुविश्वनिर्माणच्च । अतश्च महाभूतानि 
टृच्छाकाले स्वयं तत्कालमुद्यन्ति न संमृतसंभारगत्या यथोपयोगं ब्राह्यसृष्रि- 
वसप्रयुज्यन्ते, थतो निर्पादाना इयमेदवरी सृष्टिः" ( महान° प्र° २।४।) 
इत्यादिना तैरेव प्रतिपादनात्‌ । वेदान्ते तु सो पादानत्वमित्यस्ति वैषम्यं तयोरिति 
तत्राह~- प्रपञ्चस्येति । अस्माकम्‌ = वेदान्तिनाम्‌ । असौ = आग्रहः । उभयत्रा- 
प्याग्रहाभावे हितुः-अनि वाच्यवादित्वादिति। 


पादक प्रागुक्तं श्रुत्यादिवाक्यों का अन्यथाकरण भो निरस्त कर दिया गया । निष्पक्ष 
पात होकर हम भावुक के द्वारा स्फुरत्तामे व्यपदेशशिवद्‌ भावेन प्रयुक्तं शक्तिव्यवहार 
कामी वारण नहीं करते। [ व्यपदेशिवद्‌ भाव का तात्पर्यं यह है किं जैसे देवदत्तके 
एक ही पुत्र मे जेष्टत्व ओर कनिष्टत्व व्यवहार होता 1 उसी प्रकार प्रकाशविमशं 
दोनों के अभिन्न होने पर भो वमशंरूप स्फुरत्ता मे शक्तित्व तथा प्रकाश मे इक्तिमत्त्त 
तथा तथा भासमानत्वात्मकयोग्यतारूपश्तं से स्फुरत्ता को भिन्न होने पर भी शक्तिरूप 
कारणसे उक्त कार्य मे शक्तित्वनग्यव्हार व्यपदेदिवद्‌भावेन ह । वप्तुतस्तु वह्‌ क्ति. 
स्फुरत्तारूप ही है तथा शक्ति प्रकाशात्मक है अतः व्यवहार भावुक भक्तं की विदक्षाकं 
अधीन ह ] प्रपञ्च की सोपादानत्ता मे हमें | वेदान्ती ] आग्रह नहीं है परन्तु साथ ही 
उसके निरूपादानत्व मेँ भी आग्रह नहींहै, क्योकि हम अनिवंचनोयवादो ह । किसी 
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प्रसङ्धात्‌ \ योगिनिर्मितघटादेरिव मृदादिना कुलाकादिनिर्मितघटादेरपि दज्ञनेन 
सर्गाद्यकालिककार्याणां सोपादानत्वानुपादानत्वसन्देहेनैकज्ञेषस्य कतुमज्ञक्य- 
त्वात्‌ \ न च परमाणु वादस्य निरस्तत्वेन मायायाश्चेकजातोयायाः स्थूलसुक्ष्मा- 
दिकार्योपादानत्वासम्भवेनानुपादानत्वनिशह्चय इति वाच्यम्‌; मायाया एकजा- 
तोयत्वस्यैव निर्णेतुमशक्यत्वात्‌ । न च नानाजातीयत्वे तस्या विरुढघर्माध्यासेन 
नानात्वप्रसङ्धः इति वाच्यम्‌, तस्या नानाजातोयताया अप्यनुपगमात्‌ । तहि 


नानाजातीयताया अप्यनुपगमादिति । नानाजातीयत्वे हि तत्तज्जातीय- 
परंमाणुपक्ष एव पयंवघ्ानेन तेषां च मृतंतया सावयवत्वसकारणक्त्वयोरा- 
बश्यकत्वेन कारणान्वेषणे तदौभिक्ष्यमेव, पञ्चतन्मात्रादिद्रारा पुनः प्रकृतेरेव 
शरणीकरणे च तस्था नानाजातीयत्वं विचायं माणमुक्तरीत्पेव विश्लोयते, एवं मायाया 
ब्रह्मणि वृत्तौ न किञ्चिदवच्छेदकम्‌, ब्रह्मणो निरवयवत्वात्‌, जन्यवगंस्य च मायायाः 
पश्चाद्धावित्वेन तदवृत्ताववच्छेदकतानुपपत्तेरिति ब्रह्मणि व्यप्यवृत्तितया व्यापकत्वेन 
मायायाः पृथिव्यादिकं द्रभ्यं प्रति परिणाम्युपादानत्वमसम्भाग्यमेव, यदि च कथञ्चि 
दात्माश्नयभयं परित्यञ्य माया स्वावच्छेदेनैव ब्रह्मणि वतंत इत्यनु मत्य तस्था अन्यापक- 


ननु सोपादानत्वनिरुपादानत्वसंदेहे सोपादानत्वस्योपपादनासम्भवान्नति- 
रुपादानत्वपक्ष॒एवाद्खोकरणीय इत्याश ङ्खते-न च परमाणुवादस्येति । 
पर्वपक्षव्रीजं निराचष्े-मायाधा एक जातीयत्वध्येत्रेति। नानाजातीयत्वे 
बाधकमुषन्यस्यति -न च नानाजातीयत्व इति । अनिर्वाच्यत्ववादित्वादेव 
नानाजातीयत्वमपि नाङ्खोकु्मं इत्याशयेन परिहुरति-तस्या इति । सिद्धान्त 
रहस्यं जिज्ञासते --तर्हीति । कथं जोवति, तघ्याः कि प्रयोजनम्‌ । किञ्च भुङ्क्ते, 


भी पक्ष के उपपादन शक्य होने पर अनिवंचनीयत्व ही भङ्ग दहो जायेगा) योगौ के 
गोगसामर्थ्यनिभित घटादि जते निषूपादान देखे जाते ह, वैते ही कुलालादि निर्मित 
घटादि सोपादान भौ देखे जाते है, अतः सर्गा्यकालीन कार्यो मेँ सोपादानत्व निष्पा- 
दानत्व का संदेह होना स्वाभाविक है। एेसो स्थितिमें एक निर्णय करना सम्भव 
नहीं है । 

यदि कहं किं परमाणुवाद का निरासहो चुकाहं भौर एकजातीय माया 
स्थूल-सृष्षम नानाविध कार्यो का उपादान हो नहीं सकती, अतः निरुपादानत्व मानना 
हो उचित है लो यह कहना उचित नहीं ह क्योंकि माया के एकजातोयता काह 
निर्णय अक्शक्यहे। 

यदि कहें कि माया को नानाजातोय मानने पर उस [| माया | में विरुद्ध 
घर्मा का अध्यास होनेसे उसे [ माया ¦ भो नाना मानना होगा, तो यह कथनं 
समुचित नहीं है वरथोफि उसे नानाजातोय भी तो नहीं मानते ह । तो वतावं वह 


र्ट 
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कोद्श्ो सा ? कथं च जीवति ? किच्च भुङक्ते ? स्वरूपतो दुनिरूपाऽपि चिति- 
चरणाचंनरततया तयेवानुप्राणितता निराहारेव जोवतोति जानीहि । एतेन कायं 


त्वमाद्रियते, तदा मध्यमपरिमाणत्वे तस्या जन्यत्वभ्रस ङ्खेन तदीयं कारणमुदीरणीयमा- 
पद्यते, परमाणुपरिभाणत्वेऽपि मूतंस्य निरवयवताया अनुभूतियुक्तिनिररततया जन्यत्व 
सकारणकत्वे प्रसज्येते एवेति प्रपञ्चोपादानकारणदुनिरूपत्वमेवेति, तदाह- स्वरूपतो 
दुनिरूपापीति । अच॑नं तु विषयोपदकशषंनम्‌, एतदेव प्रयोजनम्‌ । “कथं च जीवती 'ति हि 
कालयापनप्रकारप्रहनः प्रयोजनप्रघने पयं ्रसन्न आसीत्‌ । तयेवानुप्राणिता निराहारेवेति । 
एतावता चित्सम्बन्धातिरिक्तोपष्टम्भकानपेक्षत्वं दशितम्‌, इदमेव मायाया स्वातन्त्र्यम्‌, 
अद्‌्टादेस्तःकार्यानतःपातितयाऽनः्यापेक्षोपष्टम्भकविधयाऽगणनीयत्वात्‌ । एतेन “किञ्च 
भडव्तेः इत्युपष्टम्भकप्रहनः रवातःच्यपारतः्त्यसादित्वानादित्वप्रह्नयोः पयंवसन्न 
उत्तीणंः । 


( ग ) प्रपञ्चस्य निरुषादानत्वम्‌ । 
एतावता चेदं व्यञ्जितम्‌-- अन्ततोऽनिर्वास्यःवेऽपि सोपादानत्वपक्षापेक्षया 
निस्पादान्त्वपक्षः श्रेयानिति । मायाया अधव्यापकत्वपक्षे दोषाधिव्येन व्यापकताया 
एवानुमन्तु मौचित्येन लोकप्रसि द्धोषादनतानुपपत्तेः । एवमु षादानोपादेयक्रमातिक्रान्त- 
रवातःत्रयापरपर्यायपरमेदवयं दृष्टिपुररकारे योगिदष्टाःतस्येव मनसि स्थित्या निर्पादानमेव 


 विमाधघारा इत्यथंः। समाधत्ते स्वरूपतो दुनिरूपापीति । दुनिरूपत्वन्चास्या 
व्यक्तं टीकायाम्‌ । एतेनेति । दृनिरूपाया अपि मायाया उपगमेन । न्यायानुकूल्य- 
माकलितमित्यन्वथः। न च कार्यमक्ारणं भवितुमर्हति कायंत्वस्यानुपपत्तेरिति 
कायस्य सत्त्वे भवितव्यमेव तत्र । 


माया कसी है? कसे जीवित ह ? क्या खाती है ? उत्तर सुनो-स्वरूपत दुनिरूपा होने 
पर भी वह्‌ (माया )। चिति कै चरणार्चन में तत्पर होने से उसी [ चिति | घे भनु- 
प्राणित होकर निराहारही जीवित रहतीहै। [ तात्पयं यहहै कि माया चैतन्य के 
आधित रहती ह भौर अपने उस भश्रयमें ही वह्‌ धटपटमेदरूप समस्त प्रपञ्चरूप 
विषयों का उत्थापन ( प्रदर्शन ) करती रहती है, यही माया कै द्वारा चिति चरणों का 
अर्चन है, यही मायाके मानने का प्रयोजन भौ ह । चंतन्यरूप अधिष्ठान में आधित 
होने से उस चैतन्य के द्वाराही प्रकाशित है। चैतन्य की सत्तासे ही सत्तावतीभीहं। 
यही मायाका चिति से अनुप्राणित होना ह । चैतन्य कै अतिरिक्तं किसी भआधघ।र 
आश्रय की अपेक्षा माया नहीं करती, यही उस माया का निराहार होना यानौ 
स्वातन्त्य है । ] इससे निम्नाङ्कति न्यायभञ्ञरीकार के कथन का आनुकूल्य भी प्राप्त हो 
जाता है । ““कार्यञ्चेत्‌“““““"" [| घटादिरूप कार्य यदि भवगत हे तो उसके कारण की 


विवत्तंवादः | [ ३७१ 


चेदवगम्येत क कारणपरोक्षया \ कार्यं चेन्नावगम्येत क्रि कारणपरीक्षयाः इति 
न्यायानुकूल्यमाकचलितम्‌ । अन्यथा तस्या अभावे ब्रह्मण एव स्वभावतो द्वैत 
स्पृ्ठस्य पुतिकृष्माण्डायित्त्वप्रसङ्कादिति स्वयं मलिनापि सा ब्रह्मणो नैमंल्य- 


परमेदवरस्य विइबोत्लासकता पर्यवस्यति । न हि योगिसृष्टावपि सङ्धल्पमात्रप्रसुतायां न 
घनीभूतपुथिव्याद्यनुभवः । न च कदाचिदृयोगिनापि स्वसंकल्पवलेनैवोपादानोपादेयक्रम- 
मातित्यापि सृष्िप्रददांनसम्भवेनेऽ्वरस्यापि स्वातन्त्रयवशादेव दाक्ताव पादानतां परिकल्प्य 
विदवोल्लासकता कुतो न स्थादिति वाच्यम्‌, उक्तरीत्या लोकप्रसिद्धोषादानताया 
भसम्भाव्यत्वे स्वातन्त्यमात्रे एव ॒प्रपन्नप्रथानिमित्ततापयंवसानात्‌ । अनुपादानेऽप्यु- 
ादानतासम्पादनाथं चान्ततः स्वातक्पस्येव हरणीकरणीयत्वात्‌ । सांब्यवहारिकक्रम. 
प्रतिभासो हि तत्तनमनोऽवच्छेदेनेति प्रागुक्तम्‌, चितौ श्रीरविशेषावच्छेदपरित्यागे- 
नेदवर्योन्मिषनिमित्तस्य कलनाशक्तेः शरीरविकोषावच्छेदेन जीवत्वोपपादिका कापि द्व 
च मनः, तथा चेतदुक्तं भवति--व्यषटिकार्यकषेतरे कलनाशक्तिः कममाश्चयत्येव, किन्तु 
प्रायेण, अन्यया योगिनिरमिते व्यभिचारात्‌, समष्टिकायंकषेत्र तु क्रममतिक्रामत्येव, 
षरन्त्वेतदपि प्रायेण, “आकाशाद्वायुः, वायोरग्निः! इत्यादिश्रुतिदशित क्रमस्यापि 
करयाञ्चित्स॒ष्टचीष्सितप्वसम्भवात्‌ । वस्तुतरतुक्तश्नतिरपि कामपि जीवदृष्टिमेव पुरस्कृत्य 
भवत्ता स्यात्‌, इत्थमेव हि पुवं कमिकषटत्रिरात्तरवसमर्थनं कृतम्‌ । स्वापि लौकिक्यु- 
पादानता न कलनाशक्तौ । इयं चावितक्यंतया मायेततिव्यपदेदया स्वस्वातन्त्यो-दूःसितानि 
सम्टिकाय्षेत्रीयकल्पनामात्रप्राणानि चि सरत्वपराधितत्वशक्यप्रतियोगिकप्वान्युपादाय 
जडशक्तिरित्युच्यते, जडत्वस्य धि कनत्वरूपत्वात्‌ । कल्पिततयैव तान्यनादुत्य तु ब्रह्म 
स्वभावतयेयं व्येपदिद्यते । स्वभावत इत। कलनादाकत्यात्मकस्वभावविशेषमादाय 


कारणेन । कायंस्यासत्त्वे च निष्प्रयोजनं कारणस्वीकरणमितिभावः । अन्ययेति । 
तस्याः = मायायाः । पूतिकूष्माण्डायितत्वप्रसङ्गादिति । दुगंन्धकूष्माण्डफल- 
मिवानुपादेयत्वप्रसङ्खादित्य्थं:। द्वेतप्रपञ्चस्थ ताद्‌ शत्वात्‌ स्व भावतस्तद्विरिष्टस्य 
ब्रह्मणोऽपि तथात्वं स्यादितिभावः । अङ्कोकारे तु मायाया मायाकल्पितत्वात्पमप- 
चस्य, न ॒तदृदोषेणाचिष्ठानस्य ब्रह्मणो दूषितत्वप्रसङ्गः। आरोपितगुणदोषा- 
भ्यामधिष्ठानस्यासंस्यष्टत्वनियमात्‌ । तदाह भगवान्‌ भाष्कारः--““तत्रैवं 


परोक्षा करना अनावर्यक है । अर्थात्‌ यदि कार्य ही भवगत नहीं हैतोकारणकी परोक्षा 
करना अनावदयक हं । मौर यदि कार्यहो अवगत नहींहै तो कारण जी परीक्षा से 
क्यालाभहं। ] अन्यथायदि मायाकोसर्वथाहीन भानाजायतो ब्रह्म मं साक्षात्‌ 
ही देत का सम्बन्व मानना होगा, एेसो स्विति में स्वभावतः दैतसम्बद्ध ब्रह्म भो दुर्गन्ध 
युक्त सड कृष्माण्ड के समान अनुपदेय हो जायेगा 1 अतः माया स्वयं मलिन होते हुये 








३७२ | [ दर्शनसर्वस्वप्‌ 
संविधात्रीति सवंमवदातम्‌ । 


द्ैतस्पृष्टताया एष्टव्यत्वेऽपि न चिःवात्रस्वभावेन परमाथंतस्तस्या इष्टतोचितेति भाबः ॥ 
षक्तित्वेन चिद्रू पत्वेन च ब्रह्मो जदविवक्षामाधित्याह स्वयं मलिनेत्यादि । 


( घ ) मूलशक्तेब्ह्यस्वभावत्वम्‌ । 

नन्वेवं शक्तेः परिणास्यु पादानतापक्षं परित्यज्य स्वभावविज्ञेषरूपताऽऽश्रयणे 
चितेरेव तथा तथा भाने इतरानपे लत्वमित्येवाभिधाय किमिति न सन्तुष्यते, तथा पदायं- 
चटके प्रकृतिषरमाण्वादिश्रषञ्चे मिथ्यात्वं परं मूलोक्तरीत्येव न त्यज्यताम्‌, तत्र वेद्यता- 
स्वादिति चेह्स्णादेवं यदि लोके ' इतरानपेक्षोऽसौ तरिमन्‌ काये इतिग्यवहारस्तस्मिन्‌ 
काये शक्तमेव जनं नालम्बेत, एवमिहापि चितौ हतात्मना प्रथनर्शाक्तं हठादापतन्तों 
करितरस्कुर्थात्‌ । यदि च चिन्मात्रेण ब देतप्रथानिर्वाहः स्पात्तदा का नो हानिः, तेन 
तलनिर्वाहसम्भवमपदर्यद्भिरेव तु तादुशाश्षवत्यारपरव भाव विशेषं धानिर्वाच्यकोटौ निक्षेप 
जाभियते । यदि च स्फुरत्तापरपर्थायचैतन्यमेव केवलचिद्रपेण तत्तद तरूपेण च भासन 
योग्यत्वं ब्रह्मणि निरुच्यते, तदा नाभान्तरकरणमेव, परन्तु तादश्ञयोग्यतात्देन खूपेण 
तादश्षयोग्यत्वस्य चिदात्मकत्वे तद्वदेव सवंदा सवत्र स्करणप्रतर्गः, चिद्धि खत्वे तु चिति 
तत्सम्बन्धस्य वाच्यतया सम्बन्धस्थासम्बद्स्य सम्बन्धत्वाभावेन सम्बन्धान्तर पेक्षाया 
मनवस्था स्यात्‌, न चानन्ताः सम्बन्धाः कदाचित्केनचिदप्यनभूषस्ते, तेषां सद्भाव 
समर्थंनमन्तरेण तान्‌ परमेश्वर एव स्ंज्ञतया पहयतीत्थस्य वक्तु मवं त्नात्‌, क्वचिद्‌- 
गत्वा स्वरूपस्य सम्बन्धतातु स्वं न स्वीयमित्यनुभवबःघेन वक्तुमरक्येति रक्तो 
चिदभेद; कल्पित एव पर्यंवस्यत्नि, भेदलण्डनशारद। चात्रानुसन्धेया, अभेदस्तु चितो 
क्तेः पारमिक एव, चिद पत्वात्‌, अन्यया तस्यापि चिद्धिघ्त्वे चित्सम्बन्धपेक्षाया- 
मृक्तयैव रोस्याऽनवस्थानात्‌, रीतिश्चैषा घटादेरपि चितौ भेदाभेदसमालोचने योजनोया । 
एतेन वक्ष्यमाणरीत्या = कर्पाख्यस्वभावविज्ञेषस्य ।नत्यत्वेन ब्रह्मवदेव सत्यत्वप्रस्ञ इति 
नाशद्भुनोयम्‌, ब्रह्मरूपतया सत्य य इष्टत्वात्‌, ब्रह्मभिन्नत्वादिना रूपेण सत्यताऽऽपाद- 
नस्य चायादकाभवेनानुपपत्तेरिति महाशन्ये चितिरेव स्वतन्त्रा विल्तत।ति सिद्धन्तो 
विशुद्ध ९ब सिद्धयति, स्वात्तरत्येन सकलवेद्यनिव हस्य तदु्थापकोक्तयोग्यताविजञेषस्य च 


सति यत्र यदध्यासस्त्छृतन दषेण गुणेन वाऽगुमात्रेणापि स न सम्बध्यते ' 
इति । तत्रैवं सति = एव भूतवस्तुत तत्त्वाच। रण॒ सति । सश्चिदात्मा । 


भी ब्रह्म में निर्मरुता की आधाय ठ । [ तापय येह क माया के मानने से माया 
ही ब्रह्ममें आाच्रित हीक्रर जगदृूप से पारणत हता ८, ब्रह्म उसका! आविष्ठन हे, 
अधिष्ठान अध्यस्त वस्तु के गुण-<^ष रस लेश भौ संपृक्त नहौ हाता ट्‌, अतः ब्रह्म [नत्य- 
शुद्धमक्तस्वभाव हाने से निमल हा `हता हं । 





विवर्तवादः ] [ ३७३ 


क्रोडीकारेऽपि चिद््ि्नत्वादिना कल्पितत्वेनागणनीयत्वात्‌, अत एव ब्रह्मविज्ञानेन 
सवं विज्ञानप्रतिपादिका क्रुतिरपि नानुपपन्ना । 


( ङ ) जडोपाघेमृलजक्तित्वाभावेनेदवर्याप्रयोजकत्वम्‌ । 

इदभ्पुनरिहावघेयम्‌-- उक्तरीत्या शक्तेश्रहास्वभावतापधवसाने एेडवयंस्य 
स्वभाविकत्वमेव नत्वौपाधिकत्वमितीदवर विषयेऽवच्छेदप्रतिनिम्बाभासवादानामनवकाश 
एव, न खलु हृताश्ानादिश्क्तिताग्यव्रहाररततो व्यतिरिक्ते द्रव्ये स्वरससिद्धः क्वचित्‌, 
उपपाद्यश्च ' पराऽस्य शक्तिविविधैव श्रूयते" इत्यादिशक्तिताग्यवहारः क्वचिदिति 
जडोपाधिः कश्चिदुत्रह्मणः मूलदक्तिरिति पक्षो न क्षोदक्षमः । यद्यपि स्वातन्त्र्येण द्रव्य 
स्येव प्रतिबिम्बो रूपादेस्तु तत्पारतन्त्येणेति स्थित्या ब्रह्मणो न प्रतिबिम्बो नाप्याभासः, 
चिन्मात्रवपुषा रूपाद्यनाश्नयत्वात्‌, रूपाद्यनात्मकल्वाच्चेति रीत्या प्रतिदिम्बाभासपक्षयोः 
क्षयोऽतिप्रसिद्ध एव, तथापि शक्तेदं पं णवदुपाधिरूपद्रव्यत्वाभावेन तयोरपनयोऽत्रोच्यते, 
एवमवच्छेदोऽपि घटेनाकाशास्येव न ब्रह्मणः शक्त्या, तत्स्वभावत्वात्‌ ।! स्वभावस्यैव 


दाक्ित्वेन रूपेण ब्रह्मपा्थंक्यविवक्षामाधित्य तु तद्विशि्टतयेशवरम्यबहारे नेईवरत्वस्य 
रवाभाविकत्वमपाङृतं स्यात्‌ । 


यदि च जडोपाधिरपि “अनन्तहाक्त्येक्यरूपिणी' इति प्राग्विवेचितरीत्या शक्तिता- 
व्यवहारभाग्‌ भवेत्‌, अनादित्वाच्च “स्वाभाविकः ज्ञानबलक्रिया" इत्यादौ स्वाभाविक- 
तयाऽ प ष्यपदेशं प्राप्नुयात्‌, अनादेः सान्तताया अप्रामाणिकत्वे तु तस्यानन्तस्याप्युपाधे- 
ब्रह्मणि भेदस्य कल्पिततयेबाद्वेतरक्षापि कृतैव, एवं चैडवयं स्यौ पाधिक्त्वं स्वभावतस्तु 
नििशेषतेति सुप्रतीता रोतिरपि न त्यक्ता स्यात्‌, सत्वादिगुणामिग्यक्तिवेचित्याच्च 


चितम्पुक्त्य जडोप धेरिच्छादिशक्तिल्पतां भ्राप्तवत टेरवयं प्रयोज्ञकता न नोपपचेत, 
यदाहुः सङक्षेपश्ञारोकाचार्याः- 


'चितिगतजडहाक्तेराद् इष्टो विवतं- 
श्चितिनिकटनिवासाल्लब्धदीक्षि जं डोऽपि । 
धृतिश्िरसि निषण्णेरीक्षणं कथ्यते त- 
त्र ॒तु परमपदरयापीक्षणं बुद्धिवृत्तिः ।\' इति 
एवं जडोपाघेर्वेहवरूप्याद्विश्वपरिणामिता कंथच्चित्‌सम्भाव्यतामित्यपि निरा- 
कार्यम्‌, तयाहि तस्थ चिन्निषम्यत्वमस्तिन वा, द्ितोये चेतनानविष्ठितस्य जडस्य 
नेद्‌दशविहवोल्लासननेपुणोत्युप रादननिरपेश्न एवाथं इति (र वनानुपततेश्च नानुमानम्‌ 
( ब्र° सूु० २-२-१) इति सृुत्रभाष्यादौ प्रसिद्धमेव । आचये तु चितौ तिषमनानुरूप- 
योग्यतां विना न निस्तारः, स्वयपमयोग्यस्यापि जडविशेकेणं बाचच्छिल्लस्य सतस्तन्नियामकता 
या अप्रामाणिकत्वादिति तादृशयोग्यतोषगमस्यावस्यक्गत्वम्‌, न॒ खल पाधिरेव कस्यचिद्‌ 
योग्यतारूपा शक्तिः, न वेवं तस्य स्वतन्त्रताया एव पयंवसानेन न ॒द्वितोयकल्पोक्त- 
दोषोऽपोति जडोपाधि निररादानं मूलशक्तिमुत्थेव स्यान्न तु स मूखशक्तिरेवेति । अन्यच्च 
किञ्चिदेहवयं चिन्तयन्तोऽनुपदम्‌ रीरयिष्यामः । 
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एते न--विमरलमधिद्व्याजडप्रमातुतासिद्धौ “एतेन शान्तब्रह्यवादः 
कटाल्लितः" इति उदन्त उत्यलदेवाः, परात्रिलिक्ाां “अन्तगतविश्चवीयं- 
समुच्छलत्तात्मकविसगं विःलेषानन्दशक्तयक्ष्यघनं ब्रह्म न तु वेदान्तपाठकाद्धी- 
कतकेवलशन्यवादाविः्ूरवतिब्रह्यदशंने इवे''ति भणन्तोऽभिनवगुप्रपादाः, प्रत्य- 
मिज्ञाहूदय-स्पन्दनिणंय--स्पन्दसंदोहेषु “'दृश्चरादहयदश्ं नस्य ब्रह्मवादिभ्योऽयमेव 
विशेषो यत्‌ सदा चृष्टयादिपञ्चविधकृत्यकारित्व चिदात्मनो भगवतः ' 
"विश्डोत्तीर्णो विश्चमयश्च स्वस्वभाव एव शङ्करो न तु वेदान्तवादिवत्‌ विश्वं 
घ्न तदेव ब्रह्मत्येवमभ्प्रायः'" “न च भासमानोऽसावसत्यः, ब्रह्मततत्वस्थापि 


विमर्ञं = पूर्णाहन्ताम्‌ ! एतेनेति । प्रकाशस्य तादुश्षविमर्शाटिमकतास्वीकारेणेत्यथंः । 
अन्राधिकं रवातन्त्यवादोदितं स्मतंव्यम्‌ 1 अन्तर्गतविकवेयादि । अन्तगतं विहवं यत्र, 
एवम्भूतं यद्रीय॑तत्समच्छलत्तात्मको विसगं विश्लेषो यत्रेति समासः । समुच्छलत्ता = 
बहिमुलता । क्रोडीकृताशेषविऽ्वो ह्यन्तस्तावच्छवा्मना बहिस्तु विहवाटमना विश्रान्ति- 
्रदर्ञनपरतया चिन्दद्रात्मा भवन्‌ विसमं एव नरशक्तिञ्िवाटमकसकलतर्वात्मना 


परिस्फुरति । 
विहवं यश्च तदेवेति । एवेन विषवमयत्वं बयावतं यति, परिशिष्टेन तु बिश्वोत्तोणं - 


एतेनेति । मायास्वीका रपक्षेऽपीदृश्नि्म॑लब्रह्मस्वी कारेणेत्यथं: । पराकृता" इति 
दूरतरेणान्वयः । दिष्टं स्थष्ट टीकायाय्‌ । 


उक्त प्रकारेण माया मानना आवश्यक होने से-- “अजङप्रमातृतासिद्धि 
[९] में विमर्शानिरूपण प्रस्गं म--''एतेन ““““““" ” [ प्रकाश को तादृश विमर्शा- 
त्मकं मानने से शान्तव्रह्मवाद ( एेइवर्यशुन्य निधिशेष ब्रह्मवाद ) निरस्त हो गया |] 
यह उत्यल्देव का कथन, परात्रििका ( १८ का ) में अन्तर्गतः" '” [ अन्तगंत हे 
समस्त विद्व जिसमे एसे वीर्य अर्थात्‌ सामर्थ्यं [ शक्ति ] को समुच्छलता--उच्छरन 
अर्थात्‌ वहिमु खता, तदृरूप विसर्गं॑विद्टेष अर्थात विन्दुयाटमा आनन्दशक्ति के साय 
समरसोभृत ही ब्रह्म त्रिकसम््रदाय ते है न कि वेदान्त पाठकोंके द्वारा अङ्खोकृत 
शन्धवाद के समकक्ष ब्रह्म दर्दान ( वेदान्त दर्शन के समान ) ] यह्‌ अभिनव गुप्तपाद का 
कथन, प्रत्यभिज्ञा हृदय, स्वन्दनिर्णय, तथा स्पन्दसंदोह ग्रन्थो पे--“"ईदवराद्रय *““* “ 9 
(भ्र. १० ) ब्रह्मवादि वेदान्तिथों मे ईदवराद्रय दर्दान की यही विशेषतां है किं ईदवरा- 
देतदर्दान मे चिदात्मा परमेश्वर सदा ही सृष्ट्यादि पच्च विधकरत्यकारी होता ह । ) 
विरवोत्तीर्णो-".....” ( स्षन्द सं. प. २४) ५ विडतरोत्तीर्णं ओर विदवमय स्वभाववाल। 
ही भगवान्‌ शङ्कुर हैन कि वदान्तवादियों के सदृश विश्व से सर्वथा भिन्न ब्रह्म ) 
"न॒ च भासमान" ( स्पन्दनि का. ३) [ भासमान यह जगत्‌ असत्य ( मिथ्या , 


विवत्तंवादः ] [ ३७५ 


तथात्वापत्तेरित्य्तत्यविभक्तान्यरूपोप ग्राहिता विवतं इत्यपि न सङ्धतम्‌"" 
““मूदृभाव रेश्वर्यात्म रवि मशंशन्यप्रकाश्ञमात्रतत्तवो ब्रह्मरूपोऽपि यत्र नास्ति 
यच्छूत्यन्तविदः प्रतिपन्ना विज्ञानं ब्रह्मेति, तस्या स्वातन्त्पाटमकस्पन्द शक्ति 
विनां जडत्वात्‌" ““शरुत्यन्तविदक्षपादमाध्मिकादयः क्षोभप्रलये विश्वो -छेद- 
रूपमभ।वा्म कपरेव तत्वमुपादिन्नत्‌'' इति वदन्तः क्षेमराजाश्च-पराकृताः । 


त्वमाह । असत्यविभक्तेत्यादि । अत्र विभक्तान्यश्षब्दथोः पौनरक्रयपरिहाराय विभक्छव- 
मसत्यरूपाणां पारस्परिकं द्रष्टव्यम्‌ अन्यत्वं त्वधिष्ठानात्‌ । व्यभिचारित्वापरपर्थाय- 
विभक्तत्वोक्त्या चानुगतेऽधिष्ठाने तेषां कल्पितत्वम्‌ पोद्‌बल्यते । तदतादास्म्येन भानयोग्यत्वा- 
भाववतस्तत्र कल्पितत्वनिथमो हि पूवेमुपर्वाणितः। अपत्याविभक्तेत्यपि पठ,न्त, 
तत्राविभक्ततवमविष्ठानत्यृयक्‌ प्रतोटययोग्यत्वन्‌ । रूपोपग्राहिता = रूपसम्बन्वितया 
प्रतीतिविषयता । विवतंस्य निष्कृष्टं लक्षणं तु प्रागुदोरितम्‌ । क्षोभप्रज्ये = प्रपञ्चप्रया- 
प्रलये, निचणि इति यावत्‌ । विश्वोच्छेदरूपमभावाः्मकूमेवेति । विहवोच्छेदरूपाभावना- 
दायासत्कल्पमिति श्रुत्यन्तविदक्षपादपक्षथोरथंः । विदवोच्छेदोपलक्षितचिदरमप्येऽ्वयंश्‌न्य- 
तयाऽसत्कल्प तत्वं वेदान्तिनामित्यभिप्रायः । एवं मोक्षे ताङ्िकागामप्यज्ञेवविज्ञेष- 
गणोच्छेदवानात्मना सन्नप्यसत्सम एव, चिद्रुपतेऽवयंद्रयेनापि शुन्यत्वात्‌ । एवं माध्यमिका- 
दोत्यादिपदग्राह्यरशं नान्तरेष्वपि यथाप्तम्भवं योजनीयम्‌ । माध्यमिकानां तु निर्वाण- 
दज्ञायाम॒क्तद्वयेनेव स्वरूपपत्तथापि शृन्यत्वाद्वि शवोच्छेदरूपमभावात्मकमेवेति तथाभरुततरेव 
साधु । तत्वमित्यस्य तु मोक्षभागंप्रव॒त्ुद श्यतयोपादेयमित्यथंः । तेन शून्यवाद 'निर्वाणम- 
प्यायुष्मन्‌ सुभूते ! मायोपमं स्वप्नोपमम्‌' इत्यादिप्रागुपदश्ितवचोनिचयानुसारेणासांवृतत्व- 
रूपतारिवकत्वस्य कवचित्तन्मतेऽनभ्युपगमेऽपि न क्षतिः । अतद्रयावृत्तिह्पापोहस्थासत्यतापा 
धमंकोतिप्रणीतप्रमाणवातिकटीकादावक्ततयाऽभावमात्रस्य तारिवकतायस्तेरननु मोदनोय- 
त्वाच्च, अलोकतापयंन्तं चाभावस्य बोद्धानामभ्युषगमः क्व न प्रतीतः । एवं चालिकेऽभावे 
उपादेयत्वमनलीकसांवतपदार्थानुपादाने परं पयं वस्येदित्यन्यत्‌ । 


नहीं हो सकता, अन्यथा ब्रह्मत्व भी असत्य ( मिथ्या } होने लगेगा । अतः अधिष्ठान 
ते भिन्न परस्पर विभिन्नष्प से प्रतीत जगद्हूपसे भासित होनाही उसत्रह्यका 
विवतं है । यह भी युक्तिसङ्गत नहीं है । ] "“मूढ भाव `” ( स्पन्दनि. का. ५) 
मूढभाव यानो एेश्व्यादिमक विमर्श से शून्य प्रकाशमात्र--स्वरूप ब्रह्मल्प भी जहां नहीं 
है । जिसे वेदान्ती लोग विज्ञानं ब्रह्म केद्वारा विज्ञानकेरूपसे जानते हैँ किन्तु वह भी 
स्वातच्यातमक स्पन्द शक्ति के ना जडहीहै। ( जहां नहीं है वही परमाथंतत्व ह । ) 
भ्रत्यन्त """""" ( स्पन्द नि° का° १२ ) [ वेदान्तो, अक्षपाद (गौतम) तथा माष्यतनिकरादि 
लोग मोक्ष मे विदवोच्छेदलूप अभावात्मक तत्त्व का हो उपदेश देते हँ । | येक्षेपराज 
के कथन निरस्त हो गये । क्योंकि इन विशिष्ट बुद्धिमानों का भी यहं कथन, न 
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एतेषां धोधनानामपीदुद्ामभिानं न केवलं वेदान्तादिदशंनामननमूलकम्‌, अपि 
तु स्वसिद्धान्तस्याप्यनिष्पी डनमूलकम्‌, तन्निष्पीडने ह्य क्तरीत्या विवतंवादे 
पयंवसानस्य गोर्बाण गुरुणा; दुर्वारत्वादिति कृतं परदोषाविष्करणेन । 


एतावता च-'इमामेव पडक्तिमाभित्याभावस्य तात्त्विकत्वं माध्यभिकमते 
वयुत्पाद्यताम्‌, बौदधान्तराणामेव च मतेऽभावस्यालीकताऽऽस्ता'भिति शङ्भा--निरवसरेव 
सम्पद्यते, निर्वाणस्य मायिकत्वभ्रतिपादकबौद्धवचोविरद्त्वाद्‌, श्चुत्यन्तविदादि मतनिरूपणा- 
यामपि कथच्रिदेव सङ्गमिताया अस्या अविडवासपात्रतामिव प्राप्तायाः स्वसिद्धान्तोत्कष- 
प्रदहांनमात्प्रवत्तायाः परसिद्धान्तनिष्कषं निरूपणे भृशमसमथत्वाच्च 1 अभावपदस्य 
अविद्यमाना भावाः सांवतापदार्था यस्मिल्चिति व्युत्पत्त्या तात्विकाधिकरणविशेषपरत्व- 
सम्भवेऽपि विदवोच्छेदरूपमिति समभिव्याहारादत्र तद्ग्रहणासम्भवात्‌ । न च विश्वस्यो- 
च्छेदो यत्र तत्स्वरूपमित्यर्थोऽस्त्विति वाच्यम्‌, एवं सत्यभावपदस्योक्तायेकत्वं न स्यात्‌, 
अन्यथा पौनरक्तयप्रसङ्गात्‌ । तस्य यथाभ्रुता्थंकत्वेऽपि विदवोच्छेदरूपमित्यस्य नोक्ता्थंक- 
त्वम्‌, अभावस्य विश्वोच्छेदानधिकरणत्वात्‌ । अथ विदवस्योच्छेदो यत्र, तादृश्छनावरूपा- 
धिकरणस्वरूपमित्यर्थोऽस्तु , अभावेऽधिकरणात्मकतया तात््विकताया अपि सुवचत्वादिति 
चेन्न, एवं हि विदवोच्छेदाधिकरणमेव तत्त्वभित्यस्यैव वक्तु मुचितत्वेन परापेक्षतात्विकता- 
कस्याभावस्य प्राधान्येनोपन्यासासङ्गतेः । अथाऽभावात्मकमित्यस्यासत्कल्पमित्येतत्परत्व- 
मनुमन्यताम्‌, विदवोच्छेदतात्त्विकाधिकरणस्यापि चिद्रूपतेवर्थाभ्याम्‌ शृन्यत्वादिति चेत्‌, 
तास््विकाधिकरणविज्ञेषरय स्वोकाराहत्वेऽपि तन्मते तरय स्वीका रोऽस्तयेवेत्यत्र प्रमाणा- 
भावात्‌, “अशन्यं शन्यमित्युक्तम्‌' इति प्रागुद्धृतस्वच्छन्दतन्त्रवचसो निष्प्रपञ्चचिदानन्द- 
रूपदिवात्मकरवाभिमतसिद्धान्तवणं नपरत्वात्‌ । बौदधानामेव परस्परविरुद्धवचनान्युपादाय 
तु विचारितं पुरा शृन्यवादे, पभ्रस्थानबाहृल्येन कस्यचिदृबौ द्धस्य तात्िकाधिकरणविशेषा- 
भ्युपगमः सम्भवन्नपि वेकदेश्िन एवासौ व्यवस्थापयितुमुचितः, मुख्यसिद्धान्तत्वे हि 
तस्थाऽऽरितकनारितकदजनेषु भूरि्रसिद्धिः स्थादिति द्शितमनिर्वाच्यत्वनिरक्तिशारदायां 
ल॒न्यवाद राजहंस चेत्यलं विस्तरेण । 


छृतं परदोषाविष्करणेनेति । अद्यत्वे प्रवुद्धविचारधारासंघषंस्य तदानीमभावेनेव 
तेषां तादुशाभिधानसम्भवेन परोपकरतिकृतिषु शिवशक्तिपातपावितचित्तेषु तेषु दोषदु्टि- 
नं मनागप्युन्मीकनीया, मा भूत्‌ सा क्वचित्क्लेशलेशसरपापि सवित्रीत्याश्यः \ 


केवत उनके वेदान्त।दिदर्शन विषयक मननाभव प्रयुक्त ही है, अपितु स्वकोय सिद्धान्त 
के अनिष्पीडन ( विदेष परिलीलनाभाव ) मृलक मोह । क्यो किं निष्पीडन करनं 
पर उक्तरीति से उनका विवर्तवाद मेँ पर्यवसान गीर्वाणगुरू ( वृहस्पति ) केद्वाराभी 
दुवरि ह, अतः परदोषाविष्कररण करना व्यर्थं हं । 


विवर्तं वादः ] [ ३७७ 


शाब्दब्रह्मावादनिष्पीडनम्‌ 
यत्त्‌- 
“वाचकेन विमर्शेन विना कि वा प्रकाशये) 
वाच्येनापि प्रकारोन विना क्रि वा विमूदयते \। 
तस्माद्विमर्शो विस्कूर्तो प्रकारं समपेक्षते । 
प्रकाहाह्चात्मनो ज्ञाने विभां समपेक्षते \\'” इति वदन्ति, 
तदपि निष्पौङ्यमानमुक्ताथं नातिक्रामति, तथाहि - परस्परसिद्धच- 
घीनसिद्धि कत्वं तावन्न प्रकाशविमशंयोवंक्तं शक्यम्‌, अन्योन्यः्पेगोभयोरेवा- 
सिद्धिप्रसङ्कात्‌ ! यदि तु विषयितासम्बन्धेन विषपतासम्बन्धेन वा परस्परम- 


दाब्दन्रह्मवादनिष्पोडनम्‌ 


शब्दन्रह्मवादस्यापि निष्पोड्यमानध्य निर्विरोषब्रहमवाद एव पर्यवसान- 
मिति मन्वानः प्रकादाविमर्लयोरविनाभावं तन्मतसिद्धं तंद्वाचेव दशंयति - 
यत्विति । इति वदन्ति" इति योजना । अतिरोहिताथम्‌ । तेन विमर्शेन 
प्रकादोन वा विना न भावः सत्ता प्रकाशस्य विमर्शस्य वेति प्रकाशविपलंयोः 
परस्परमविनाभावः। स च सम्बन्धान्तरसपिक्ष इति सम्बन्धमुद्‌ भाव्य निषेधति- 
परस्परसिद्धयधीनसिदधिकत्वमिति । विमर्शं सिद्धयधीनसिद्धिकत्वं प्रकाशे, प्रकरा 
शसिद्धयधीनसिद्धकत्वं विम्ब । तन्नस्भवतीत्यत्र दैतुः-अन्योन्याश्रयेति । 

सम्बन्धान्तरेणाविना भावमाशङ्गुते- यदि त्विति । स्थिरेवेत्युच्यते इति 


काब्दब्रह्यवादनिष्पोडन 


''वाचकेन“““"' [ विमर्ूप वाचक के विना प्रकाश कंसे होगा, एवं प्रकाश 
रूप वाच्य के विना विमर्शं भी कषे होगा, अतः विमर्शाको अपने स्फुरण मं प्रकाश 
को अपेक्षा है ओर प्रकाशको अपने ज्ञान में विमर्शकी अपेक्षा हं ।) किरी का यह 
कथन भी विन्लेष पर्यालोचित होने पर उक्ताथं ( विवर्तवादपर्यवसान ) का अतिक्रमण 
नहीं करता । कैसे ? तो सुनिये, उक्तकथन से प्रकाशविमरशं का अविनाभाव सिद्ध 
होता है किन्तु वहं सम्बन्धान्तरसापेक्ष हं अतः सम्बन्ान्तर का विचार करे, प्रकाश 
विमं का परस्परसिद्धयधीनसिद्धिकत्व सम्बन्ध हो नहीं सक्ता, क्योकि अन्योन्याश्रया ` 
पत्ति होने से प्रकाशविमशं दोनों ही असिद्ध हो जार्येगे । 


यदि कहा जाय क्रि--विषयितासम्बन्ध या विषयतासम्बन्ध से उन दोनों क 
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विनाभावस्तयोः, तथा च दयो रावद्थकत्वे तात्प्थम्‌, उक्तञ्च ज्ञानमात्रस्य 
स्वरूपतो वा स्फुरणत्वादिना वा स्फुरणविषयकत्वम्‌, निविक्ल्पकानुपगमेन 
वा तदुपगमेऽपि तस्यापि सक्ष्मवाग्विषधकत्वोपगमेन वा ज्ञानमात्रस्य शाब्द- 
विषयकत्वमपि निर्बाधम्‌, "न सोऽस्ति प्रत्ययो लोके यत्र श्ञब्दो न भासते! 


सम्बन्ध; । प्रकाश्शविषयको हि विमर्ोऽतः प्रकाशनिरूपिता विषयिता विमशे 
इति दृष्ट्या विषयिता सम्बन्धेन, विमर्थनिषूपिता विषयता प्रकारो इति दृष्या 
विषयतासम्बन्धेनेत्युक्तम्‌ । ्िष्ठत्वञ्चानयोर््याथदर्गानवदुन्नेयम्‌ । तयोः 
परकाश्चविमर्शंयोः । तात्पर्यमिति । वाचकेन वि मरनेत्याचुक्तरित्यादिः। उक्तन्ेति । 
भर्तृहूरिणेतिशेषः। स्वरूपतः स्फु रणत्वात्मकधर्ममनन्त्भाव्य । जात्यखण्डोपाध्य- 
तिरिक्तानां किञ्चिद्धर्मपुरस्कारेणेव भानमिति निथमादरे त्वाह --स्फुरणत्वादि- 
नेति । 

ननु न ज्ञानमात्रस्य शब्दविषथकलवसम्भवः, निविकल्पके ज्ञाने षट- 
चरत्वयोरेव भानस्वीकरेण शब्दस्या भानादिति चेत्तत्राह - निविकल्पकानुपग- 
नेनेति । तथा च सबिकल्पक्रमेव ज्ञानम्‌, तच्च सव॑मपि शब्दविषयकमेव । 


ननु तदनुपगमे विशेषणज्ञानाभावाद्‌ विदिष्टज्ञानं न स्यादिति तदुपगम 
आवदयक इत्यत आह--तदुपगमेऽपौति । वैयाकरणा अपि तिविकल्पके ज्ञाने घटघट- 
त्वयोभानिन घटादितादात्म्यापन्नः घटशब्दोऽपि भाषत इति मच्यन्ते ।! ज्ञान 
मात्रस्य शब्दविषयकत्वं वेयाकरणीक्लया संवादयति-न सोऽस्तीति । 
न सोऽस्ति प्रत्ययो रोके यः शब्दानुग मादते । 
अनुविद्धमिव ज्ञानं सर्वं राब्देन भासते ॥ 
इति भतंहरिपादानामुक्तिः। सः प्रत्यय ज्ञानं लोके नास्ति यः शन्दा- 
नुगमादते शब्दानुगमं विना स्थात्‌ । र्व॑मपि ज्ञानं --शब्दविषयकम्‌ शब्दार्थयो र- 
भेदात्‌ । अथस्य शब्दध्रकादयत्वनियमाद्वा । यतः सवं ज्ञानं शब्देनानुविद्धमिव 
भासते । यज्जानं यदाकारावग्रहं तत्तद्विषयकमिति व्याप्तेः ज्ञानमात्रस्य 
ञब्दाकारावग्रहतया शब्दविषयकलत्वनियम दतिभावः ! एकस्मिन्नथं विषयता 


अविनाभाव हो जायेगा, तथा च वाचकेन विमलौन इत्यादि उक्ति का दोनों ( प्रकाश 
विमर्शं ) के आवद्यकत्वमे हो तात्पर्य है। कहा भो है कि-ज्ञानमात्र हौ स्वरूपत 
या स्फुरणत्वादिरूपेण स्फुरण ( विमर्श = शब्द ) विषयक होता है। ( यदि कहा 
जाय कि निर्विकल्प ज्ञान शब्दविषयक नहीं होता तो यह उचितः नहीं क्योकि ) 
निधिकल्प ज्ञानको न मानने से, अथवा ठते मानभीले तो भी, उसमे सृक्ष्मवाक्‌ 
विषयकत्व मानने से ज्ञानमात्र को शब्दविषयक मानने मे कोई बाधक नहीं । “न 
सोऽस्ति” [ लोक मेँ एेसा कोई प्रत्यय ( ज्ञान ) नहीं है जिसमें शब्द न भासत 


विवत्तंवादः ] [ ३७९ 


इत्थभियुक्तोक्ते, एवं विषयता्म्बन्धावच्छिन्नव्याप्यतापि तयोः परस्पर- 
निरूपिता स्थिरेवेत्युच्यते, तदापि विमं शब्देन घटादिशब्दो वा शब्दसा मान्यं 
वा विवक्षितम्‌, शब्दसामान्यमपि प्रकाश्षभिन्नं वा, तदभिच्चं वा, तद्न्ना- 
भिन्न वा, प्रकाशशब्देनापि घटादिश्रकाज्ो वा प्रक शसामास्यं वा, प्रकाश- 
सामान्यमपि विमदभिन्नं वा तदभिन्नं वा तद्द्ि्नाभिन्नं वेति । तत्र घटादि- 
शब्दस्य घटादिप्रकाशस्य च साधनाय कः प्रयत्नः \ चालनीन्यायेन व्याप्तौ 
उ्मिचारश्च ! विमक्ञसामान्यप्रकाशक्षामान्ये तु के इति विवेचनीयम्‌, न 


सम्बन्धेन प्रकाविमर्शयोर््रयोरपि सत्वात्तयोस्तेन सम्बन्धेन ठ वराप्यव्प्रापकमावो- 
ऽपीद्याह--एवं विषयतेति । 

निल्क्तशान्दिकमतं निराचष्टे-तदापीति । विपशं शब्देन घटादिशन्दस्य 
प्रकाशशब्देन घटादिप्रकाशस्य च ग्रहणे तयोः सर्वानुभवसिद्धत्वात्ततसाघनाय 
प्रयासवेफल्यमित्याह-तत्र घटादिशब्दस्येति । नापि निरूक्तव्याप्यव्यापकभावोऽपि 
तयोरित्याह-चालनीन्यायेनेति । चारनीश्रामणेन यथेकस्य ` स्वस्थानादन्यत्र 
परच्यावोऽपरस्य च स्वस्थानादितरत्र, तथात्रापि घटशब्दात्मकविमर्शस्याश्चये घटे 
वरप्रकालध्य सत्वेऽपि प्रकाशाब्दाभिधेयस्य पटप्रकाशस्याभावः, विमर्शंशब्देन 
पटशाब्दग्रहणे च तदाश्रये पटे घटय्रकाशस्याभावः । एवं प्रकाशशब्दाभिेयस्य 
घरप्रकाशप्याश्रये घटे विमर्शशब्दाभिधेयध्य घटशब्दश्य सत्वेऽपि विमर्शशब्दाभि- 
घेयस्य पटशष्दस्याभावाद्‌ भवति परस्परं व्यभिचार इति भावः । व्याप्ताविल्यत्र 
व्याप्िग्रहप्र तिबन्धकग्रहविषयत्वं सप्तम्यर्थं; । विनशप्र काराखब्दाभ्यां विमलं 
सामान्यप्रकाशसामान्यग्रहणपक्षं दूषयति -विमशं सामान्यप्रकाशसामान्य इति । 


हो ] यह आचार्योक्ति इसमे प्रमाण ह । एवं प्रकाशविमं दोनों को परस्परनिशूपिता 
विषयतासम्बन्धावच्छिन्ना व्याति मी सुप्रसिद्धहीहं। 

तब प्रन होग। कि--विमशंशब्द से धटादिशाब्द विवक्षित हं, या शब्द 
सामान्य ? शब्दसामान्य भी प्रकाशसे भिन्नहं या अभिन्न है तथा भिनच्चाभिन्न ? एवं 
परकारारब्द से भी घटादिप्रकाश विवक्षित है या प्रकाशसामान्य ? प्रकाशसामान्यभी 
विमर्श से भिन्न है? या अभिन्न है या भित्न[भिन्न ? उनमें घटादिशब्द ओर घटादि- 
प्रकाश को सिद्ध करने हतु प्रयत्न की आवहटयकता ही नहीं है वयोकि वे सर्वानुभव- 
सिद्ध । चालनीन्यायसे व्याप्ति में व्यभिचार भी है । [ तात्पयं यह है करि घट- 
शन्दाटमकविमर्लं के आश्रयवघट में घटप्रकाशा के रहने पर भी प्रकाशशब्दाभिधेय पट- 
प्रकाश नहीं है भौर पटशब्दात्मकविमर्शा के आश्रय पट में पटप्रकाशच कै रहने पर भो 
घटप्रकाश का अभाव है। इसी प्रकार प्रकाशशब्दाभिषेय घटग्रकाश के आश्रयघट मे 
विभराशब्दाभिषेय घटशब्द के रहने पर विमर्शशब्दाभिषेय पटशब्द का अभाव है इष 
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तावच्छब्दत्वज्ञानत्वलूपे तदवच्छिन्ने वा, ताभ्यां रूपाभ्यां ज्ञानमात्रे श्ञब्द- 
परकाज्ञयोभनिस्याप्रामाणिकत्वात्‌ । अथ प्रकाह्ञतामान्यं चिदित्येव विवक्षितम्‌, 
सा च ज्ञानमात्रगोचरः, तीया स्फुरत्ता च शब्दसामान्यम्‌, इयमेव वाग्रपता. 
पदोदितापि, तस्याश्च स्वरूपतोऽपि भानाभ्युपगम इत्युच्यते, तदा न तावद्‌- 
भेदपक्षः, एकस्यैव तत्त्वस्य पारमाथिकतासभ्भवध्य भणितत्वेनापरस्थ 
मिश्यात्वप्रसङ्धत्‌, नाप्यमेदपक्षः, एकसिमिन्‌ ग्राह्य ग्राहक भावस्येवायौक्तिकत्वेन 
प्रा्यग्राहकनिषेधमुखेन स्पन्दपर मानन्दतन्त्रादौ निषिद्धतया च वाच्यवाचक- 


एकरयेव तत्त्वस्य पारमाधथिकतेति । धमंसंसृष्टस्य भिथ्यात्वाल्निधंमंकस्य च 
भेदकरन्यतया सर्वेकीभूतत्वादितिभावः । 


तनु न प्रकाशसामान्यं शब्दसामान्यं वा जात्यादिषरूपं विवक्षितमपितु चिदृषूपमेव, 
चितः प्रकाशमानतेव च शब्दामान्यामको विमं इति शङ्कते--अथेति । 
यदोत्यथं; उच्यतेऽन्वयी । प्रकाडविम्शंयोर्चत्ततस्फुरत्तारूपतास्वोकारेऽपि तयोः 
परस्परम्भेदोऽभेदोमेदामेदो वेति कल्पत्रये आद्यं निरस्यति- न तावद्‌भेदपक्ष 
इति । साधुरिति दोषः । तत्र हेतुः--एकस्स्येवेति । द्वयोः पारमार्थिकल्वे द्रैत- 
परसङ्गः। तत्र च निगमागमवचनयोविरोधो द्शितः। मिथ्यात्वप्रसङ्ख इति भावः। 


द्वितीयं परिहुरति--नाप्यभेदपक्षः इति । म्राह्यग्राहकभावस्यैवेति । 

ग्राह्यग्राहकभावः ग्राह्यत्वं ग्राहुकत्वञ्चेति विरूद्धं धर्मद्रयमेकत्रासम्भवस्थितिकम्‌-- 
स्पन्दपरमानन्दतन्त्रदाविति । यथा स्पन्दे - 
न दुःखं न सुखं यत्र 
न म्राह्यं ग्राहकं नच। 

प्रकार परस्पर व्यभिचार है । ] यदि उक्तशचब्दो से विपर्शसामान्य ओौर प्रकाञ्चसामान्य 
का ग्रहण करेगे तो वे विमर्शासामान्य ओर प्रकारासामान्य क्या है, यह विवेचन करना 
होगा । इसमें राब्दसामान्य से शब्दत्वजाति एवं प्रकाशसामान्य से ज्ञानत्वजाति अथवा 
उन दोनों से अवच्छिन्न पदार्थंतो लिया नहीं जा सकता, क्योकि उन दोनोंलूपोसे 
ज्ञानमात्र में शब्द ओर प्रकाश काभान होने में कोड प्रमाण नहींहै। 

यदि कहं कि प्रक।शसामन्यसे चित्‌ हो विवक्षित है ओौर वह चिति ज्ञानमात्र 
( वृत्तिरूप ) विषयिणी है, उसको स्फुरत्ता ही शब्दसामान्य है ओौर वही ( स्फुरत्ता ) 
वाररूपता भो कहौ जाती हँ उसका स्वल्पतः भी भान मानतेहै। तोएेसा स्वीकार 
करने पर भी प्रकाशविमदं दोनों का परस्पर भेद नहीं मान सकते, वोकि एक ही 
तत्त्व पारमार्थिक हो सकता ह । अतः द्वितीय को मिथ्या मानना होगा। दोनोंका 
अभेद भी नहीं मान सक्ते, क्थोकि एक में प्राह्यग्राहकभाव के युक्तिविरुद्ध होने से, 


कणि 


एवं स्पन्द-परभानन्दतन्त्रादि में म्राह्यग्राहकभावनिषेधमुखेन निषिद्ध होने से वाच्य- 








विवत्तंवादः ] | ३८१ 


भावस्य दूरोत्सारितत्वात्‌ \ नापि भेदाभेदपक्षो विरोधात्‌, रूपभेदोपरामेऽन- 


न॒चास्ति मृढमावोऽपि 
तदस्ति परमा्थंतः॥ (स्प०नि०५) इति । 
परमानन्दतन्तरेऽपि-- 
न सुखं नापि दुःखंवा न ग्राह्यो प्राहुकोऽपि वा| 
त ज्ञानं ज्ञेयमपि वा सन्मात्रं तदिहोच्यते ॥ 
थ्‌ ( २४।५१ ) इति । 
एवं स्वाव्यतिरेकेण जगज्ज्ञात्वा तु सुस्थितः। 
पूजादिकं नैवास्य यतः स्वं हि तन्मयम्‌ ॥ 
( परमा० २४।८० } 
नैष ध्येयो ध्यानभावान्न ध्याता ध्येयवजंनात्‌ । 
न पूज्यः पूजक्राभावातदूज्याभावान्न पूजकः ॥ ( तन्त्रा ) 
पूजापूजकपूज्यमेदसरणिः केयं कथाञ्नुत्तरे । 
संक्रामः किल केन कस्य विदये को वा प्रवेशक्रमः ॥ 
मायेयं न चिद्द्रयात्परतया भिन्नाप्यहो वर्त॑ते । 
सर्वं स्वानुभवस्वभावविमलं चिन्तां वथा मा कृथाः ॥ ( अनु ° ) 
“तत्र हि भावनादीनां न मुख्या कापि संगतिः" 
इत्यादीनि वचांसि तत्रेव पर्यवसानमान्जि भवन्तीति विभाव्रनीयम्‌ । 
पूजाक्रमः स्वभावेन  कथनापरशरूषितः। 
स्वरूपप्राप्तये हेतुः पारम्पर्योपचारतः ॥ 
इत्याद्युक्त्या स्वरूपप्राप्तये साधनमित्यन्यदेतत्‌ । स्वखूपे तु न लेशतोऽपि 
ग्राह्यग्राहुकमावः । 
तुतीयपक्षमपसा स्यति--नापि भेदाभेदपक्ष इति । ननु प्रकाशविमशयो- 
स्चिदृरूपतयाऽमेदेऽपि प्रकाशत्वविमरशत्वरूपाभ्यां तयोभंद इति भेदाभेदौ स्याता- 
मिति चेन्न, तथा सति तादशयरूपयोरपि स्वाश्रयाभ्यां भेदो वाऽभेदो वा; नान्त्यः 
धर्मधमिभावानुपपत्तेः। नापि प्रथमः पटादिवत्पृथक्‌सिद्धिप्रसद्धात्‌ । तथा च 
प्रकाशोऽपि विमर्शत्वस्य विपशेऽपि प्रकारत्वस्य सत्त्वप्रसद्धादुभयोः पार्थक्य- 


वाचकभाव नहीं मान सक्ते । भेदाभेद मानना भी सम्भव नरीह क्योक्रि भेदाभेद 
करा परस्पर विरोधदहै। यदि कहं कि चिदृरूपतया अभेद ओर विमरशत्वेन प्रकाशत्वेन 
मेद मानने से विरोध नहींहोगा, तो यह नहीं कह सकते, क्योक्रि रूपभेद स्वीकार 
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वस्थानात्‌, रूषयोरपि स्वस्वाश्रयेण मेदामेदस्य रूपभेदेनैव वाच्यत्वात्‌, भेदस्य 
मिथ्याभूतस्योपगमेनापि चैकत्र वाच्यवाचकभावसमथनेऽनुरागः किंच्चिमित्तः \ 
यदि चोक्तरोर्पा घटा देरपि प्रकाशात्सकत्वेन तेषु च वाच्यताधा आनुभविक- 
त्वेन तदभिप्रायेण प्रकाल वाच्यत्वाभिघानम्‌, तदा विरोघमवभूय को न 
पाणिबन्धं विदध्यात्‌, परन्तु तदभिन्नाभिन्नस्य तदभिन्नत्वध्रोव्येण विपशञ- 
स्यापि घटाद्यमेदे प्रकाज्ञमपास्य विमं एव वाचकताया अनुग्रहः कथमनु 
ग्रही तव्यः । 


स्याविदेषात्‌ । तथा च तयोरपि ताभ्यां भेदाभेदावेवाभ्युपेयाविति तत्रापि 
विरोधपरिहार रूपभेद मादायैव, ततोऽरेऽपि तथैव रूपभेदः कल्पनीय इत्यन- 
वस्था स्यादित्याशयेनाह--रूपभेदोपगम इति । भेदस्येति । मिथ्याभूतभेदमादा- 
याप्येकश्रासम्भवस्य तस्य समर्थने भेदस्य मिथ्यात्वात्तस्थापि मिथ्यात्वं य्तानु 
रूपो वलिरितिन्यायात्‌ । तथा च तत्रानुरागो निष्प्रयोजनत्वाद्‌ व्यथं: \ 

यदि चोक्तरीरयेति । प्रकाशमानं न पृथकप्रकाशाद्त्यक्तदिशा । तद- 
विषयकप्रतीत्यविषयत्वहेतुना च घटादेरपि प्रकाशात्मकत्वम्‌ प्रकादसत्ताति- 
रिक्तसत्ताशुन्यत्वरूपम्‌, वाच्यताऽपि तत्र तादृश्येव तदा नास्त्यावयोवि रोध 
इत्यारायेनाह-को न इति । 


नन्वस्तु प्रकाशात्मकघटादौ वाच्यता यथा तथा वाचक्ररतु विमशं एव 
तदतिरिक्त इति शाब्दिकानां विजय इति चेन्नेत्याह्‌-परन्त्विति । तदभिन्ने- 
त्युभयत्रापि तदा विमर्शपरामर्शः । कथमनुग्रहीतव्यः कथं स्वोकर्तग्य इत्यथः । 
प्रकारेऽपि वाचकतायाः प्रसक्त्या तस्याः वारणासम्भवाई विमरशस्यैव वा चकत्वं 
कथं मन्तुं शक्यमिति भावः । 


करने पर अनवस्था प्रसक्त होगी । उन सूपोका मी अपने-अपने आश्रयके साध 
मेदाभेद खूपमेद के द्वारा ही मानना होगा, अतः आगे-आने रूपों की कल्पना करने 
मे अनवस्था हो जायेगी । ओर भिथ्याभूत भेदको कल्पना कर एक चैतन्य मे 
वाच्यवाचकभाव के समर्थन करने में प्रयोजन भो क्या है! यदि कहं कि पूर्वोक्त 
रौतिसे घटादिभी भ्रकाशात्मक है ओर उनमे वाच्यता भो अनुभव सिद्ध है अतः 
तदनुरोधेन प्रकाश में वाच्यत्व का कथन कियागयाहै, तो एसा माननेमें हमाराभो 
विरोध नहीं है दिन्तु तदभिन्नाभिन्न का तदभिन्नत्वनियमानुसार विमर्शंका घटादिपे 
अभेद होने पर प्रकाश का परित्याग कर केवल विमर्चं मे हौ वाचकता कैसे करेगे । 
[ यहाँ तत्‌ शब्द से विमशं लेना है तथाच विमर्थंसे अभिन्न प्रकाश के साधघटका 
अभेद होने पर विमं से घट का अभेद मानना उचित है। | 
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यदि तु-ग्रकाशस्तावत्क्टप्न एवेति तत्रेव वाग्रपता कल्पनोया, 
अन्यथाऽतिरिक्तर्घ्मिणोऽपि कल्प नप्रसद्धेन गौरवात्‌, एवच्च वाग्रपत्वेनेव 
वाचकतामनुसन्धाय विमर्शो वाचक इत्युच्यते, तेन च घटादिशब्देनेव घटा- 
दिव्यवितश्चिच्चमत्कृता स्थात्‌, नो चेज्जडप्रायतामेवालम्बेत \ अतएव- 
“वाग्रपता चेदुत्रामेदवबोधस्य शाश्वती । 
न प्रकाशः प्रकारेत सा हि प्रत्यवर्म्ञिनी ॥"" 
इति भगदूतंहरिपादानुसारि मण्डनमिधेब्ह्यसिद्धौ “शब्दसंस्पशेऽथे बोधोत्कषं- 


यदि त्विति । ऊहनीयमिलत्युच्यते इति सम्बन्धः । प्रकाशो नाम यर्चायं 
सर्वं त्रैव प्रकाशत इत्याद्युक्त रीत्या प्रकाराः सवंसम्मतः । अतस्तत्रैव वाररूपता- 
कल्पने लाघवम्‌, वागृरूपतायाः पृथक्‌ स्वीकारे तु तस्यास्तदाश्रयधमिण्च 
कल्पने गौरवम्‌ । प्रकारस्य जडत्वापत्ति श्चेत्याशङ्धुारशयः । वागरूपत्वेनवेति । 
अवच्छेदकत्वं तुतीयाथंः । वागरूपत्वमवच्छेदक्रीकृत्येत्यथंः । तथा च न प्रकारो 
वाचकत्वव्यवहार इति भावः । चिच्चमत्कृता = प्रकाशात्मनि ब्रूडिता स्यात्‌, 
प्रकाशस्यास्वाद्यमानचिदरूपता स्यादिति यावत्‌ । नो चेत्‌-- प्रकारस्य वाररूप- 
तानुपगमे । जडप्रायतामेवेति । प्रकाश इत्यादिः 


स्वोक्तिमाचार्योक्त्या द्रढयति-- मत एवेति । इत्युक्तमित्यन्वयः । वाग्ू- 
पतेति । यथाऽगनेः प्रकाशकत्व स्वरूपं यथा वाऽन्तर्यामिणरचैतन्यं स्वरूपं नित्यं 
तथाऽववोधस्य प्रकाशस्य वारूपता शास्वती नित्या । यदि सा वागहूपता प्रका- 
रस्योत्करामेत्‌ निगंच्छेत्त दाऽसत्यां तस्यां सन्नपि प्रकाशो न प्रकाशेत वाररूपता- 
नङ्खीकारेण प्रकाशक्रियासाधनं न स्यात्‌ । हि यतः सा वागरूपता प्रत्यवमरिनी 
प्रकाशस्यापि प्रकाशिका, व्यवसायप्रकाशकानुव्यवसाय इवेत्यथंः । 

ब्रह्मसिद्धाविति । अक्षरपदविवरणप्रसङ्खं इति शेषः । शब्दसंस्परोऽथं 


यदि कहा जाय करि प्रकाशके स्व्नुभिव सिद्ध होने से उसीमे वारल्पताकी 
कल्पना करनी च।हिए । अन्यथा एतादक्च कल्पना न॒ करने पर ॒वाररूपतारूप धमं के 
लिए अतिरिक्त घमि कौ कल्पना करनी होगी, अतः गौरव होगा । एवञ्च उसी प्रका 
मे वाररूपत्वेन वाचकता का अनुसन्धान करके ही विमर्याको वाचक कहते दहं) जसे 
घटादिशब्द के द्वारा घटादिनग्यक्ति चिन्चमत्करृत यानी प्रकारित होताहं, उसी प्रकार 
प्रकाशविमर्शं से प्रकाशचिच्चमत्ृत अर्थात्‌ आस्व यमानचिद्‌रसरूप होता है । यदि 
प्रकाश में वारूपता न मानी जायतो प्रकाश भो जड्प्राय हो जायेगा । 

अत एव--""वारूपता...'' [ प्रकाश को लार्वती ( स्वाभाविक ) व।ग्ह्पतां 
( स्फुरत्ता ) यदिन मानोजायतो प्रकाश प्रकारितदही नहो पायेगा। क्योकि वहे 
वाररूपता ही प्रकाश की स्फुरणरूपाहं। ] इस भ्रकार कहते हुये श्री भतु हरिपाद का 
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दहांनात्तसप्रतिसंहारे च सच्रेतितानामप्यसच्ेतितकल्पत्वात्पयि गच्छत- 
स्तुणादौनां बोधापकर्बाहराग्रपाघोनमेव चितश्चितित्वम्‌, वाकहाक्तिरेव वा चिति- 
रित्युक्तम्‌ \ अत्र च प्रथमकत्पे स्वभावतश्चितेजंडत्वप्रसङ्धो दहेतप्रसङ्धश्चेत्यादि- 
क मरचिवोजमूहनोयमित्युच्यते । 

तदापि तृणादौ शब्दसंस्पशं विरहदशायां वृत्तिविरेषरूषितचित्सम्पकः 
सम्भवति न वेति वक्तव्यम्‌, द्वितीये (तलप्रतिसंहारे चे" त्यादिना ग्यतिरेकनिरूप- 


इति । वाच्यतासम्बन्धेन शाब्दविरिष्टेऽ्थे विषयतासम्बन्धेनोत्कृष्टबोधोऽनुभूयते । 
बोधगतोक्कृष्टत्वञ्च स्मृत्यौपयिकसंस्कारजनकत्वम्‌ । एतेनान्वयं प्रद्व्यं व्यतिरेकं 
दर्शयति-तस्प्रतिसंहारे चेत्यादिना । तत्प्रतिसंहारे-- शब्द संस्पर्शोपरमे । व्यति- 
रेके हेतुमाह-पथीति । पथि पतितानां तृणादीनां सत्यपि बोधे शन्दसंस्पशंविर- 
हात्‌ ताद्क्बोधो नेव जायते, तस्यानुसन्धानायोग्यत्वात्‌ । चितर्चितित्वं वागू- 
पाधौनमेवेति सम्बन्धः । 

कल्पान्तरमाह-वाक्शक्तिरेवेति । केल्पान्तरोपन्यासे बीजं दशंयति- 
अत्र चेति । जडत्वप्रसङ्क इति । शब्दसंस्पशंमन्तरा चितह्प्रकाशा भावादित्यादिः । 
तदधीनत्वं तद्भेदनान्तरीयकमिति तत्र वाग्ूपचित्यो भेदस्य घ्नौव्येण द्रेतापत्ति- 
रित्याशयेनाह-दवेतप्रसङद्धस्चेति । 


समाधाता प्रथमकत्पीयं व्यतिरेकांशं विमराति- तदापीति । व्यतिरेक 
निरूपणासङ्खतिरिति। लब्दसंस्पर्शोपरमे संचेतितानामप्यसंचेतितकल्पत्वादिति 
व्यतिरेकनिरूपणस्थासङ्खतिः, वृत्ति विदोषविशि्टचितसम्बन्धाभावे संचेतितत्व- 


अनुसरण करने वाले श्रीमण्डनमिशध्र ने ब्रह्मसिद्धि में कहा है कि 'शब्दसंस्परशोऽथे ~~" 
[ षदार्थके साथ शब्द का सम्बन्ध होने पर भर्थात्‌ शब्द से बोधित होने षर अर्थं बिषयक 
ज्ञान का उत्कर्षं देखा जाता है । शब्द का सम्बन्ध न होने पर प्रकाशित भी भभ्रकारित 
साही रहताहै। क्योकि मागमे जाते हुये व्यक्तिका तुणादिसे स्पशंहोनेपरमभी 
शब्द सम्बन्ध न होने से तुणविषयक ज्ञान का भपकषं ही होता है । ( तात्पयं यह है 
वहाँ तृण का ज्ञान उपेक्षात्मक होने से वहं कालान्तर में स्मरणात्मकज्ञान का जनक नहीं 
होता । ) अतः वाररूपाधीन ही चिति का चितित्व है अथवा वाकशक्ति ही चिति ह । | 

यह प्रथमकल्प अर्थात्‌ चिति के चतित्व को वागृरूपाधीन मानने परस्व 
भावतः चिति मे जडत्वापत्ति एवं द्रैतापत्ति हौ जायेगी । अतः इस कल्प को छोडकर 
दवितीयकल्प का अनुसरण आचार्यं मण्डनमिश्र ने कियाहें। 

ट्स प्रकार विचार करने पर भी यह बतादे कि-शन्दसम्बन्धाभाव दशा में 
तृणादि में वृत्िविरोषविशिष्टचित्‌ का सम्पकंहै या नहीं। यदि द्वितीयक्रल्प अर्थात्‌ 
तादुशचित्‌ सम्पर्कं नहीं है, मानें तो “तस्प्रतिसंहारे च'” इत्यादि से प्रदशित भ्यतिरेक 
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णा्ङ्कतिः स्थात्‌ । आद्ये तु शब्दसंस्पहांविरहोऽवान्तरशब्षंस्पश्ं विरहो वा 
शन्दसामान्यसंस्पर्शविरहो वा, द्वितीये भवन्मते तस्थ ज्ञायमाने तृणादाव- 
प्रसिद्धिः, प्रसिद्धौ वा स्फुरत्ताटमकलाब्दपामान्यस्यापि कादाचित्कत्वेनानिष्ट- 
प्रसङ्कः । आघ्चेप्यवान्तरजञब्दस्य कादाचित्कत्वेन चितौ तद्रपता न ताच्विको 
स्यात्‌, चेतन्यमागन्तुकं स्थादिति यावत्‌, तथा च भक्षितेऽपि लशुने न शान्तो 
व्याधिः । तस्माच्चित्सम्पक एव वाक्‌सम्पक इति वक्तव्यम्‌, तथाच वाग्रपत्व- 
मेव चितित्वं चितित्वमेव च वाग्रपत्वमिति नामान्तरकरणमेव, अन्यथा 


स्यैवाभावान्नोक्तविधं निरूपणं सम्भवतीति भावः । अवान्तरशब्दः शब्दविशेषः । 
भवन्मत इति । आगमिकमते। तस्याप्रसिद्धिरिति सम्बन्धः । तस्य शब्द- 
सा मान्याभावस्य । प्रसिद्धो बाधकमाह-स्फुरत्तेति । अनिष्टप्रसङ्खः जडत्वापत्ति- 
रित्य: । शब्दविरेषविरहोऽपि न वक्तुं शक्य इत्याह -आद्येऽप्यवान्तरशनब्द- 
स्येति । चंतन्यस्यागन्तुकत्वे जडप्रायतापत्तिः। उपसंहारव्याजेन स्वाभिप्रायं 
स्फोरयति-तस्माच्चित्सम्पकं एवेति ! नन प्रकृते किमायातमिति चेत्तत्राहु- 
तथाचेति । चित्म्बन्धवाक्सम्बन्धयोरेकत्वे । नामान्तरकरणमेवेति । एतेन 
““वाकशक्तिरेव चितिरि' ति मण्डनोक्तं समथितम्‌ । तथा च शब्दाद्रेतवादस्य 
ब्रह्माद्वेतवाद एव पर्यवसानात्‌ शब्दाद्रेतवादोऽपि ब्रह्माद्रेत एव । ब्रह्याद्वेतवाद 


निरूपण असङ्खत हो जायेगा । । तात्पयं यह्‌ ह कि "'तस््रतिसंहारे च" इत्यादि के । | 
शन्दसम्बन्धाभाव में बोध का अपकष कहा गया हे किन्तु यह सम्भव नहीं है क्योकि शब्द- 
सम्बन्धा"वमेंतो चित्‌ का सम्बन्ध ही नहींह । ] भौर यदि प्रथमप्न [ चित्संपर्क है | 
माने तो शब्दसंस्पर्शविरह शब्द से व्या शब्दविरोषाभाव विवक्षित हं, या शब्दसामान्या- 
भाव । इनमें द्वितीयपक्ष मानने पर-आप [ श्चब्दानुवेघवादी ) के मत में ज्ञायमान 
तणादि में शन्दसामान्याभाव ही भप्रसिद्ध ह! ( तात्पयं यहदहै कि-तृणकेज्ञाय- 
मान होने से वहां पर ज्ञातता ( स्फुरता ) शूप शन्दसामान्य तो है ही, अतः उसका 
अभावन्हींहै। | भौर यदि शब्दसामान्याभाव वहां प्रसिद्ध मान ठे तो स्फुरत्तात्मक- 
दाब्दसामान्य के कादाचित्कं होनेसे चित्तत्व मे जडत्वापत्ति हो जायेगी । यदि शब्द 
विहोषाभावरूप प्रथमपक्ष मानें तो शब्दविरोष के कादाचित्कं होनेसे चित्‌ में तद्रूपता 
[ ्न्दविशेषात्मकवागृरूपता | तात्त्विक नहीं हो सकती, एेसी स्थिति में चैतन्य ( चित्‌ 
का स्फुरण ) भी आगन्तुकं ( अनित्य ) हो जायेगा । तथा च “भक्षितेऽपि लशुने न 
शान्तो व्याधिः" ( लशुन के खालेने पर भी वात व्याधि शान्त नहीं हुई ) यह उक्ति 
चरितार्थं हो जायेगी, तस्मात्‌ चित्सम्पकं ही वाकसम्पर्कं है यही मानना उचित है । 
तथा च वाररूपत्व ही चितित्व एवं चितित्व ही वागररूपत्व है यह्‌ नामान्तरकरणमात्र 
ही है । अन्यथा अर्थात्‌ इन दोनों को पथक्‌ माना जाय तो घटादि के ब्रह्मरूप होने पर 
२५ 
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घटादेब्रह्यरूपत्वेऽपि ब्रह्मणो घटादित्वाभावेन यथा घटादेमिथ्यात्वमुक्तम्‌, 
तथा चितेर्वाग्रपत्वेऽपि वाग्रपस्य चितिरूपत्वाभावे चितेमिथ्यात्वं 
स्थात्‌ । तदाहु वाप्रपताचिद्रपतयोरेक्याभिप्रपायेण ज्ारदातिलककृत्‌ 
““चेतत्यं सवभूतानां शब्दब्रह्मेति मे मति" रिति! अतएव च भावेनो- 
पनिषद्‌भाष्ये ““गुखराद्या भवेच्छक्तिः सा विम्ञमयो मते" ति तन्त्रराज- 
बाक्यमुद्घुत्य ““ईइवरानूग्रहवज्ञेन जायमानो विवेक एव सवंसंज्ञयमेदनेन 
मन्त्रवीयंप्रकाश्ञनेन तात्तविकपदा्यनामवकाशप्रदानाद्विमशंपदाभिधेयो गुर 
एव शब्दाद्रेतवाद इत्यत्रेव च मण्डनमिश्रस्यापि तात्परयम्‌ । न चेवं भाष्य 
विरोधः, भगवत्पादानां स्फोटवादनिरासः, जङ्‌ स्फोटमभिग्ेत्येव न तु चिदा- 
नन्दामुतस्वरूपं स्फोटम्‌, इत्येतादश्चस्फोटसिद्धिश्च ब्रह्मसिद्धिरेव, तस्य शब्दा- 
त्मता त्वौपाधिको । अत एव शब्दध्याप्यनुत्रेधः कार्येषु “न सोऽस्ति प्रत्ययः" 
इत्यादिना दरितः। 

अन्यथेति । निरुक्तरीत्याऽमेदानङ्खीकारे । प्रकाडविमर्शयोरेवयं शारदा- 
तलककदुवत्या संवादयति- तदाहेति । चेतन्यं सर्वमतानां शब्दब्रह्मेति मे 
मतिरित्यस्य “न हि तेषां तयोः सिद्धिर्जइत्वादुभयोरपि'' इति पूर्वाद्धिम्‌ । तेषां 
। वादिनां मते तयोः शब्दार्थयोः सिद्धिः शब्दश्रह्यत्वसिद्धिनं भवितुमर्हति, उभयो- 
स्तयोर्जडत्वात्‌ । ब्रह्म हि सच्चिदानन्दरूपं, शब्दशब्दार्थो च जडाविति न तयो- 
बरह्मन्दवाच्यता । सवभूतानां यच्चैतन्यं सच्चिदानन्दरूपं ब्रह्म, तदेव वाररूपतया 
शब्दब्रह्ोति मे मतिरिति भावार्थः । भास्कररायोक्तिरप्यत्र-अत एव चेति । 
जाया शक्तिः श्रीमत्त्रिपुराम्बा सेव गुरुः, सा च विमर्शमयी विमर्शस्वल्पेत्यथंः । 
मन्त्रवीर्यप्रकादानेनेति । मन्त्रवीयंम्‌ = पूर्णाहन्ताविमर्शः। तदुक्तम्‌- 

मन्त्रवोर्यमिति प्रोक्तं पर्णाहन्ताविमर्नम्‌ । 
तदीयोऽनुभवस्तस्य स्फुरणं स्वात्मनः स्फुटम्‌ ॥ इति 

भी ब्रह्म के घटादिशूप न होने से जसे घटादि मिथ्या होते हं । उसी प्रकार चितिके 
 वाग्ख्प होने पर भी वाश्ह्पके चितिरूपन होने पर चिति मिथ्या होने लगेगी । 
वारूप तथा विद्रूपता दोर्नो के एकता के अभिप्राय से ही शारदा-तिलककार ने यहं 
कटा है कि चैतन्यम्‌ *“““” [ समस्त प्राणियों का चैतन्य ही शब्दब्रह्म है, यह र्म 
मानता हँ । ] ओर इसीलिए भास्कर राय ने भावनोपनिषद्‌ भाष्य मे-- गुरुराच्या 
...*” [ आदाशक्तिही गुरु होती है भौर वह भआद्याशक्ति विमर्शंश्पा है, ) इस 
तन्त्रराज के वाक्यको उदुघत करके कहा ह किं 'ईङवरानुग्रहवशेन"“'” परमेश्वर 
के अनुग्रह से उत्पन्न तत्त्वज्ञान ही समस्त संशयो का भेदन करता हुआ पूर्णाहृन्ता का 
आविर्भाव कर तात्विक पदार्थो का प्रकाशकं होने से विमशंशन्द व्यवहार्यं तथा गुरू 
संज्ञक होता है । ] यहां विवेकास्य वृत्यवच्छिन्न चैतन्य को विमरशंरूप बताने में भास्कर 


विवर्तवाद: ] [ १ ८७ 


रिति श्रोभास्करायेरदोरितम्‌, अत्र विवेकार्यवृत्यवच्छिन्नचेतन्यस्य विभक्त. 
तायां तात्वयम्‌, तादुश्चचेतन्धोपाधित्वात्तु तत्र सषुम्नाव्यनाल्यां विमरछसयौ- 
त्वोक्तिः । | 

नन्वेवं शब्दब्रह्यवादस्य दशंनान्तरत्वप्रसिद्धिनिमुला स्थादिति चेन्न, 
मापातत एकस्मिन्नेव चेतन्ये धमं्धमिभावविकल्पनामादत्य गब्दब्रह्मवादो 
विमशंवादो वा, तादुकशशषकल्पनामपास्य त्वौपनिषदब्रह्मवादः । अथवा उत्कट- 


अवकराशप्रदानादिति। वकाः = स्फृतिः ! विमर्दामियीत्वोक्तिरिति ‹ 
भास्कररायस्येति शेषः । 


शङ्कुते-- नन्वेवमिति । दर्शनान्तरत्वप्रसिद्धिः नि्िलेषब्रहा्रेतवादतः 
पाथंक्यप्रसिद्धिः । निर्मूला = निष््रामाणिकी } समाधत्ते--आपातत इति । तत्त- 
त्सिद्धान्तनिष्पीडितविचारमन्तरेण । दाब्दत्रह्यवादः शाब्दिकंप्रभृतीनाम्‌ । विम- 
रदावादः स्वातन्त्यवादिनाम्‌ । ओौपनिषदब्रह्मवाद इति । उपनिषद्‌ प्रतिपाद्यस्य 


तस्य॒ वमधमिभावातीतत्वात्‌ । तस्थौपनिषदेकगम्यत्वं स्फटयितुमौपनिषदत्व- 
विशेषणम्‌ । 


नन्वहमिति प्रत्यक्षेणापि गम्यते तदिति कथमुपनिषदेकगम्त्वं तथ्येहि 
चेन्मेवमहमित्यनेन कर्तृत्वादिविरिष्टस्येव तस्य बोधनात्‌ । तदुपाधिमनादुत्य 
तदभिन्नस्य शुद्धस्य तुपनिषदेव बोधनात्‌ । तद्‌ मणितं श्रोमदूभाष्यकृद्भिः-- 
` नन्वात्माऽहं प्रत्यय विषत्वादुपनिषत्स्वेव विज्ञायते इत्यनुपपन्नस्‌, न, तत्सा- 
कषितवेन प्रत्यक्तत्वात्‌ । न हि अहूत्ययविषय-कतृव्यतिरेकेण तत्खाक्षी सर्वभूतस्थः 
सम एके कूटस्थनित्यः पुरुष॒ विधिकाण्डे तकेसमये वा केनचिदधिगतः' 
त्र. सु- भा. १।१।४) इति । “तं त्वौपनिषदं पुरुषं पृच्छामि" इति चोपनिषदत्व. 
विशेषणं पुरुषल्योपनिषतसु प्राधान्येन  प्रकाव्यमानत्वे -उपपद्यते'' इ।त च 
तत्रेव । | 


राय का तात्य है । सुषुम्नाख्य नाडि में विमशंरूपता का फथन तो उस नाड़ के तादु 
चैतन्योपावि होने से क्रिया गया हे । नि 


भ्ररन--यदि एसा मानेंगे तो शब्दन्रह्मवाद में दर्शनान्तरत्वभ्रसिद्धि निर्मूल हो 
जायेगो । 


समाधान---मापातत एक ही चैतन्य मेँ धर्मधर्मिमाव को कल्पना कर शाब्द. 
ब्रह्मवाद तथा विमर्शवाद कहाजाताहं ओर त दृश कल्पना का परिष्याग कर ओप- 
निषद्रह्मवाद कहा जाता ह । मथवा चित्ततत्व मेँ प्रत्थवमशं सतरद्धरंगादि अपरपर्याय 


("य 











३८८ ] [ दर्शनसवंस्वम्‌ 


त्वस्य विदिष्टस्फुरणस्य वा ॒प्रत्यवम्ञंसतर द्धत्वाद्यपरपर्यायस्य चित्ते 
प्रतिपिपादयिषया वाकृशक्तिरिति शब्दब्रह्मेति चाभिधाय श्ञान्दिकास्तुष्यन्ति । 
स्वभावतो निस्तर द्धमेव चित्तत्त्वम्‌, उपाधिविशेषरूषणवशात्तु सतरद्धामिति 


विमर्शाख्यस्य चिदन्धितरङ्खस्येव मुख्यवेदत्वम्‌ 


प्रत्यवमोति । अयमेव मुख्यो वेदपदाथः, स च चिदगभ्धेरानन्त्यादनन्त एव, अत- 
एवैश्वरबोधस्य निरवकेषसकलदिषयकत्वमाहुः, अतएव च नन्ता वे वेदाः" इति तैत्ति- 
रोयश्रुतिरप्युपपद्यते, अंहांशिकया तु तादृदावेदस्य समये समये तत्तच्छरीरावच्छेदेन 
मध्यमावैखर्यात्मनाऽभिष्यक्तिः, कल्पादौ महात्मप्रतिभासु तपोविक्ञेषेणाभिव्यक्ततया तु 
तदंश्षात्मकशन्दसन्दभं विशेषे एव वेदक्ञब्दस्य नियन्त्रणा, जाद रातिक्ायात्‌, वेधतदध्ययना- 
घ्यापनविषाऽवघोरणभेन तु कुण्ठितवोयंतां प्रापितोऽसावेदयुगीनेरनाद्‌त एवेति ! निस्त- 
रङ्खावस्थेति । व्यबहारपदे चित्तः सतर ङ्गत्वेऽपि तर ङ्गस्य चिन्दन्नत्वादिना कल्पितत्वम्‌ 


यद्प्यनेन जीवेनात्मनेति जीवात्मपरमात्मनोः पारमाथिकमेक्यं 
तथापि तस्योपदितं रूपं जीवः, बुद्धं तु रूपं तस्य साक्षो, तच्च मानान्तरान- 
धिगतमुपनिषद्गाचर” इति च भामतीपतिः । ^“तं त्वौपनिषदं पृरुषं पृच्छामि" 
(व्‌ ० ३।८।२६) इति वाक्यव्याख्यानेऽपि माष्यकारः--“य भौपनिषदः पुरुषोऽ- 
श॒नायादिर्वजित उपनिषत्स्वेव विज्ञेयो नान्यप्रमाणगम्यस्तं त्वामि” त्याह । 
उपनिषच्छन्दाथेच ब्रह्मविद्या } उप-नि-पूर्वात्सदेविशरणादर्थात्‌ क्रिपि व्युल्पादि- 
तस्योपनिषच्छन्दस्योपनीय ब्रह्य सवासनामविदयां हिनस्तोत्यर्थंकत्वात्‌ । तद्धेतु- 
त्वाद्‌ वेदान्ता अप्युपनिषदः । तत्प्रतिपादितो ब्रह्मवादः । 

नन्वौपनिषदब्रह्मवादेऽपि न सर्वथा धमंधमिभावकल्पनानादरः, अन्यथा 
"“सव॑कर्मा सवकामः सर्वगन्धः सर्वे रसः" (छा० ३।१४।२) “एष सर्वेदवर एषभूता- 
धिपत्तिरेष भूतपालः" ।ब ° ४।४।२२) ““आकाशवत्सवंगतश्च नित्यः" इत्याद्याः 
श्रुतयो नित्यत्वाद्यवगाहमानाः सामञ्जस्येन नोपपद्येरन्‌ । धमंघमिभावकल्पना- 
मादुत्यैव च “विकारधर्मेरपि कर्चिद्विरिष्टः परमेश्वरः (्र° सू भा° 
१।१।२०) “आनन्दो विषयानुभवो नित्यत्व्चेति सन्ति धर्माः" (पञ्चपादिका) 
इत्थादिवचनानि संगच्छन्ते । तथा च निरुक्तकल्पनाया उभयत्र समल्वात्कथं 
दर्वानान्तरत्वमित्यतः समाधानान्तरमाह - अथवेति । स्पष्टाथैः । स्वसिद्धान्तं 
दर्लयति-स्वभावत इति । उपाधिविशेषो माया, तत्सम्बन्धात्सतरङ्धम्‌, 


उत्करत्व या विशिष्ट स्फुरण के प्रतिपादन की इच्छासे वैयाकरण उसे वाक्शक्ति शन्द- 
ब्रह्म कह कर संतुष्ट हो जाते है, किन्तु “स्वभावतः चित्तत्व निप्तरङ्घही हं, उप।- 


विवत्तंवादः ] [ ३८९. 


मन्धमाना ओपनिषदाः पुनस्तथाभिधानं नातोवाद्वियन्ते, प्रत्युत तथाभिष्ानस्य 
वाच्यवाचकभावकल्पनातोनत्वाभावश्न मजनकत्वम्‌ ! दशिता चाधष्तान्निस्त- 
पाभित्य निस्तरङ्गावस्याया यथा पारमाधिकता शक्यते वदितुम्‌, तथा चित्स्वमावभूत- 
शक्तेबंहिःप्रसरौन्मुख्यस्यागमापायितया तध्याभावदश्ां क्ावतेरिचदरपश्िवातमकतादशापयं- 
वसायिनीमाभित्यापि, दशितं चेतत्पूवं मातुकादय्थसंक्षेपे विसर्ग स्वरूपोषन्याते \ समष्टि. 
परतिभासक्षेतरे हि प्रपन्नानामुदयः स्यादेकस्मिन्‌ क्षणे निगौर्णागणं नोयय॒ ग चतुष्क षह, 
द्वितोर्यस्मस्तु प्रविल्य एव तेषाभित्यनवरतमेव प्रवत्तर्बंहिरुहजासन्तव्रिलयथोरिति न 
दूरगा निस्तर क्गावस्था । व्यष्टिप्रतिभासक्षेत्रे तु तयोः क्षणिकप्रतिभासानामेवाविर्भावति- 
रोभावाभ्यामनुभूतिरवधानघनस्येति न तत्रापि दुलंभा साऽवस्थः, तथा चाहुः-- 

अर्थाद्थन्तिरं चित्ते याति मध्ये तु या स्षितिः। 

निरस्तमनना सेयं स्वरूपस्थितिरु च्यते ॥1* (योगवासिष्ट) 

्राह्यग्राहकसम्बन्घे सामन्ये सवंदेहिनाम्‌ । 

योगिनः सावधानत्वं यत्तदचंनमात्मनः ।!* इत्यपि योगवाविष्ठे विन्नान- 
भैरवे च किञ्चित्पाठभेदेन । 
“एकोऽहं बहु स्यामि"ति श्रुतिसिद्धमायावृत्या्मकपंकल्पविलिष्टम्‌ । तेन प्रपञ्च 
विशिष्टमपि । एव्रच्चेतन्मते धर्मधमिभावोऽपि कल्पित एव । अत एवोक्तं 

ष्यक्रत। - “द्विरूपं हि ब्रह्मावगम्यते, नामषूपविकारभेदोपाधिविरिष्टम्‌, 

तद्विपररोनश्च सवपिाधिविवजितम्‌ । श्रुतिषु चोभयरूपं द्चितम्‌-'“यत्र हि 
देतमिव भवतिं तदितर इतरं पयति, यत्र त्वस्य सर्व॑मात्मेवाभत्ततकेन कं पर्येत्‌" 
(बृ ° ४।५।१५) “यत्र नान्यत्पश्यति नान्यच्छ णोति नान्यद्विजानाति स भूमाय 
यत्रान्त्य प्रत्यन्यच्छृणौत्यन्यद्‌वि जानाति तदल्पं यो वै भूमा तदमतमथ 
यदल्पं तन्मत्यम्‌ ` (छा० ७।२४।१) “निष्कलं निष्क्रियं शान्तं निरव निरञ्ज 
नम्‌” (इवे० ६।१९) इत्यादि । 


अक्षमा भवतः केयं साधकत्वप्रकल्पने । 
किन्न परयति संपारं तत्रेवाज्ञानकल्पितम्‌ ॥ (वा ०) 
इति वातिक्यप्यत्रैव तात्पर्यम्‌ । तथाभिधानप्‌ = चिहतत्तवे उत्करत्वा 
दिविवक्षया वाक्शक्तिरित्यायभिधानम्‌ । शाब्दिककतुंकताद्शाभिधानस्यातोवा- 
दराभावे हेतुं प्रकटयति--प्रव्युत तथाभिधानस्येति । निस्तर ङ्के चित्त्वे इति 


धिविरोष के सम्बन्ध से सतरङ्ख होता है'" एेसा मानते हुये वेदान्तो न केवल वैधाकरणों 
के कथन क। विरोष अदर ही नहीं करते, प्रत्युत उनके कथन को वाच्यवाचक भाव- 


4 १--निगोर्णानि जगगनोप्रनि कृतादियुगचतुऽक(णं सहश्न(णि येन, तादृशे 
इतर्थः । 
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२९० | [ दर्शनसर्व॑स्वम्‌ 


रङ्कादस्याऽभ्युपगत्रायाऽभ्युपगमार्ह वाऽत्रिश्ञतच्वस्वौक्रियया विमशंवादि- 
नामपि, कादाचित्कावस्थाया अष्यावदयकत्वेन तु विशं विना न संविदित्य- 
प्यभिधोयमानं न नो इनोति) अत एव वाक्यपदोयोक्तमनादिनिधनत्वं 
ताचले शब्दब्रह्मणि यथाधुतमसद्धतमक्हमाना नव्याः ज्ञाह्दिका यावत्सृष्टि- 
न नो दुनोतीति ! विभरहत्वप्रकाडात्वयोदे हिकव्याक्षिरिव कालिकव्याक्षिरपि सवदा पञ्च- 
करत्यकारिकता' विवेचनन्यायेन पूवं मुदितेन सम्भवति । 


दाब्दब्रह्मणोति । अत्राहुः-- प्रलीनसकलकायं मायाङ्ङ्कितं ब्रह्म घनीभूतशब्दोदितं 
कालक्रमेण विचिकीर्घावस्थामासाद्य जगदडः कुरकन्दरूपामधिदेवतमव्यक्तपदवाच्यामध्यातमं 
च परादव्यपदेदयां ददं दयत्परतो रवणितपदयन्तीमध्यमावैखयंपरपर्यायां कमेण काय- 
बिन्दु-नादबीजमयीमनुभवति दाम्‌ ! अत्राव्यक्तदसेव कारणबिन्दुशब्देनोच्यते, मूलाधारे 
किंड्धिदिवाभिव्यञ्यमाना च सा शब्दब्रह्मेति गीयते, यदाहुः-- 
“बिन्दोस्तस्मानिद् यमानादन्यक्तामा रबोऽभवत्‌ । 
स॒ रवः शरुतिसम्पन्नः शब्दब्रह्मेति गीयते ॥\* इति । 


बिन्दोरित्ति ) कारणबिन्दोरित्यधंः । 


लेषः । न कैवलं चित्तत्त्वस्थ निस्तर ङ्गावस्था श्रुत्यन्तवादिभिरेवाङ्गीकृताऽपि 
त्वागमिकेरपीत्याह- दर्शितेति । 

नन्वैवमष्टा्त्रिह्यतत्वस्य निस्तरङ्खत्वेन ततो प्रपञ्चोम्यनुपपत्तिरिति 
तत्राह॒--कादाचित्कावस्थाया इति } अत एवेति । 


अनादिनिधनं ब्रह्य शब्दतत््वं यदक्षरम्‌ । 
विवर्ततिऽर्थभावेन प्रक्रिया जगतो यतः (वावय० ब्र° १) 


| इति कारिकोक्तम्‌, अनादिनिधनघ्वम्‌, आदि च निधनश्चेत्यादि- 
निधनेऽविद्यमाने ते यस्य तदनादिनिधनम्‌; तस्य भावः, तत्तवञ्चोत्पादविना- 
घ राहित्यम्‌ । तथा च-- 


क्रियाशक्तिप्रधानायाः रब्दश्चब्दा्थंकारणम्‌ । 
परकृतेबिन्दुरूपिण्याः शब्दन्रह्याभवत्‌ पूरा ॥ 
इति खब्दब्रह्यण उत्पत्तिश्रवणात्‌, शुद्धस्य च तस्य तदसम्भवात्‌, शबल- 
स्येव ब्रह्मणः सम्भवदुक्तिकतया तस्य न यथाश्रुतं नित्यत्वं सम्भवतीतिधिया 
द.त्पनातातत्वाभाव कै श्रम क। जनक भी कहते हँ । विमर्शवादियोके मतम भी अष्टा 
विश्त्तच्वस्वोकार करने से निस्तर ङ्खावस्था स्वीकृत प्रायः एवं स्वीकाराहं है, यह पूर्व 
दशित है । कादाचित्क अवस्था के भी आवश्यक होने ते विमर् के विना संविद्‌ नही 
रहती, यह कथन भो खेदकर नहीं है । भतएव शवल शब्दब्रह्म मे वाक्यपदीयोक्त 
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कारावस्यित्यनिभ्रायेण तद्रचा चन्नते \ वि्ञेष्यचैतन्यनात्राभिप्रयेण तु यथ- 
धृतमेवानादिनिधनत्वं सम्थक््‌, अतटए्व श्रोमद्‌भगवस्पादेरपि “म नोवृत्पुपा- 
धिपरिच्छिन मनोवृत्तिनिष्ठ मात्मचेतन्यमनादिनिधनं यजु ज्ञब्दवाच्यमाटम- 
विज्ञानं मन्त्राः, एवच नित्यत्वोपप त्तवेदानाप्‌, सर्वे वेदा यत्रैकं भवन्तिस 


अनादिनिधनमिति रबव्दब्रह्मणो नित्यतोक्तिर्यावत्सुष्टिस्थित्या व्यवहा रनित्य- 
तया वा नेयेति नागोजोभद्रप्रभृतयो वदन्ति| 

विहोष्यचेलन्यमात्रामिप्रायेणेति । यथा विहोषणविशिष्टे प्रवतंमानौ 
विधितिषेधौ सति विशेष्पवाधे विशेषणमात्रमुपसङ्क्रामतः, तथेव प्रकृतेऽना- 
दिनिधनत्व मायारब्रलिते ब्रह्मणि विधीयमानमपि विशेषणे बाधित सद्विोष्यं 
चैतन्यमात्रमुपसक्रामतोत्यभिप्रापेणेव्य्थः । श्रीपद्‌भगवत्पादोक्त्या स्वोक्तं 
दरदयति-अतएव॒ श्रीमद्‌भगवत्पादैरपीति । यावत्सुष्टिका रावस्थानस्यापि 
नित्यशब्देन ग्रहणसं भवादेव । “आभूतसंप्ठवस्थानं नित्यत्वं चेति भाष्यते'' 
इत्युक्तया प्रल्यपर्यन्तस्यायिन)ऽपि नित्यत्वव्यवहा रः । अतएव -““भाकाशवतपर्व- 
गतश्च नित्यः इत्यत्रात्मनिदर्शानत्वं स्वसमानकालीनसर्वंगतत्वेन अ।भूतसंप्कव- 
स्थायित्वेन चेति द्रष्टव्यमित्यद्रेतसिद्धिकाराः । चिदात्पकतया वेदस्य नित्यत्व- 
माह श्रीमद्‌ भाष्यकारः--मनोवृत्तोति । एवञ्चेति । चेतन्यरूपत्वे सति । वेदानां 
जडत्वे स्वप्रकाशोनात्मनेकत्वं न सम्भवति जडाजड़यो वि रोधात्‌, अतो मनोवृत्य- 
वच्छिननचिदृरूपत्वं वेदानां सूचितम्‌ । अतएव “वाचा विरूपतित्यया'' इति 
श्रुतिरपि संगच्छते । अथवामनोवृद्युपाधोति । तत्र “अन्योऽन्तर आत्मा मनोमय' 
इतिश्रुतिव्याख्यानावसरे “न केवला वर्णा वेदः किन्तु स्थानप्रयत्ननादस्वराद्यनु- 
संन्धानविशिष्टाः, तच्चानुसन्धानम्‌ मनोवृत्यात्पकम्‌ । तथा च यजुरादिस्वरूपं 
मनोवृत्तिघटितम्‌, एवं प्रमाजनकत्वमपि न स्वरूपेणेव वेदवाक्यानां किन्तु 
मानसवृत्तिरूपेणेवेति । अनेन मनोमयेन प्रमाणात्मकेनाविषयोऽप्यात्माऽऽवरण- 
भङ्खद्वारा प्रकादयते'' इत्यभिप्रायेण मन्त्राणां मनोवृनिरूपत्वमुक्त्वा 
मनोवृत्तोनां सदा चिद्व्याप्तत्वेन चिदात्मतां ब्रुवता भाष्यकृता विदोष्यचेतन्य- 


अनादिनिधनत्व को यथा्रुत अस ङ्खत मानकर नव्यवेयाकरणों ने उसको यावत्‌ सृष्टिकराला- 
वास्थितत्व की व्णख्याको ह । विष्य चैतन्यमात्र को विवक्नाके. अभिप्राय सेतो 
वाक्यपदोयोक्तं अनादिनिधनःव भो यथाध्रृत मानना ही समोचोन हं । 

अतएव तंत्ति रीयोपतिषद्‌ के भाष्य मे श्रीमद्‌भगवेत्पादनेभौ कहा है क- 
“"मनोवृत््युपाधि"*““"" (मनावृत्त्यवच्छिन्न मनोवृत्ति तिष्ठ यजुःशब्द से व्यवहायं अनादि- 
निधन अत्मचैतन्यस्वरूप अ।त्मविज्ञ न हो मन्त्रह । इसप्त वदो के! नित्यत्वं भौ उपपन्न 
होजातादह। सभी वेद जिसमें एक हो जाते है, वह भनावृत्यवच्छिन्न मन कामो 
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मानसीन आत्मे'ति श्नुतिनित्यात्मनेकत्वं ब्रुवत्यु गादोनां नित्यत्वे समज्जक्ता स्या'' 
दिति तैत्तिरीधभाप्ये भाषितम्‌ । “वागेव विहवाभुवनानि जज्ञे वागेवेद बुभुजे" 
इत्थादिभ्नतिरपोत्यतरेव योजनीया \ मध्यमावस्थतत्तद्रवाकारा समनोवुत्तिरत्र 
विवक्षितोपाधिः । समष्टौ तु तादुज्ञो माधावृत्तित्रक्त्‌ शक्या । मनसोनः-मनो- 
वृतत्थवच्छिन्नः 1 एवञ्च मन्त्राटमकचेतन्येन बोध्यनपि चेतन्यसित्युपाधिमात्र- 
भेदे सति वाच्यवाचकसामान्ययोरेकंपमुक्तप्रायमेव । वाच्यवाचकविक्ेषावपि 
त्वोरितरीत्या परा चितिशक्तिनिर्वणितमायामहिम्ना विश्चमयोभविष्णुतया 


भुवनानि जज्ञे = भुवनाद्यात्मना जाता । अन्तर्भावितण्यथेतायां तु भुवनानि 
जनितवतीत्यथंः । यदा कदाचिज्जनयतीत्येव वा। बुभुजे ~ कालष्याविवक्षितत्वात्‌ 
पालयति संहरति च, भज पाटनाभ्यवहारयोरिति स्मरणात्‌ । उपांशुजप्यमन्त्रसंग्रहाय 
मध्यमावस्थेति । उपाधिमात्रेति । स्थ लसुक्ष्मनादेत्यथंः । 


मात्रविवक्षयेवानादिनिधनत्वं प्रतिपादितम्‌ । स मानसीन इति। साक्षितया 
मनसि भवो मानसीनः । वागेवेति । वाक्‌शब्देन परावाक्‌ ग्राह्या। सारि 
परत्रह्मस्वरूपा, तच्च स्वभावतो निस्तरद्मप्युपाधिवशात्सतरङ्गम्‌, अतस्तत 
एव सगं: । तत्र कोऽसावृपाधिरिति जिज्ञासायामाह्‌-मध्यमावस्थेति । व्पष्टि- 
दृषटयेत्यादिः, अग्रे समष्टावित्युक्तत्वात्‌ । एवञ्चेति । मन्त्राणां चिदृरूपत्वे । 

ननु चिदात्मकमन्त्रस्य वाच््राभावः, चैतन्यस्येकत्वात्‌, तस्य च मन्त्रात्म- 
कतया वाचकत्वात्‌, यदि च चेतन्यस्येव वाच्यत्वमुररोक्रियते, कथं तहि 
तस्येव वाचकत्वं, तत्त्वस्य मेदधटितत्वात्‌ । अन्यथा वाच्यवाचकभाव 
एव न॒ स्यादिति चेन्न कि वाच्यवाचकसामान्यय।निषेध उत तदूविशे- 
षयोः। नाद्य इत्याह-मन्त्रात्मक चैतन्येनेति । चंतन्यमिति । इति शब्दो 
हेत्वर्थः । न द्वितीय इत्याह--वाच्यव।चकविशेषाविति । अपिना तद्सामान्य- 
योरिव तदूविशेषयो रप्येक्यमेवे तिध्वनितम्‌ । न च तहि वाच्यवाचकभावाभावः, 
तस्य कल्पिततयैव निर्वाहादित्याह-ईरितरं व्येति । विश्वमयो भविष्णुतया = 


साक्षी-चैतन्य ही आत्मा हैँ । नित्यात्यरूप से वेदो के एकत्व का प्रतिपादन करती हुई 
यह श्रुति ऋगादि के नित्यत्व में भी सरलतया प्रमाण मानी जा सकती है) इसी प्रकार 
““वागेव“"“"” (वाग ही समस्त भुवनो को उत्पन्न करतीहै भौर वही पालन तथा 
संहार भी करती है) इत्यादि श्रुतिवाक्यों की भी योजना करन चाहिए । 

मध्यमावस्थ तत्ततशब्दाकारा मनोवृत्ति ही यहां उपाधि विवक्षित है । समष्टि 
की दृष्टिसे तो मायावृत्ति ही उपाधि कही जा सकती ह । मानसीन शब्द का अथं मनो- 
वृत्यवच्छछिन्न है । एवञ्च मन्त्रात्मके चैतन्यरूपवाचक का वाच्य भी चैतन्य ही है । अतः 
उपाधिमात्र काही भेद होने से वाच्यवाचक सामान्यका अभेदही उक्तभ्रायदह। 
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विश्वमयीभवनरीलतया । वाच्यवाचकविशेषयोः स्वात्मसात्करणे हेतुः । तयोः 
स्वात्मसात्करणञ्च चिच्छक्तयात्मनैवावस्थानम्‌, सवभिदप्रधानायां परावस्थायां 
सर्वस्यापि चिदात्मनेवावस्थानात्‌ । एषेव निस्तरङ्खा दशा । [ ग्राह्यग्राहक- 
कल्लोलरहिता ] शेवदिश्ा परमरिवावस्था, वेदान्तदिशा निविदोषावस्था। 
अत एव श्रुतिः “सदेव सोम्येदमग्र आसीत्‌ इति । तस्या एवापरावस्था 
परयन्त्यवस्था । 


अत्रेदमवधेयम्‌-एकस्यैव चेतन्यस्यौपाधिकभेदमाश्ित्य चतसः खट्‌ वाचः 
परा पयन्ती मध्यमा वैखरी इति । तत्र- 


परावाडमृलचक्रस्था पर्यन्तो नाभिसंस्थिता । 
हृदिस्था मध्यमा ज्ञेया वैखरी कण्ठदेशगा ॥ 


इत्युक्त्यनुसारेण मूलाधारस्थिता शन्दन्रह्यल्पा स्पन्दगून्या विन्दुरूपिणी 
परावागुच्यते । नाभिपर्यन्तमागच्छता तेन वायुनाऽभिष्यक्ता मनोगोचरोभृता ज्ञाना- 
त्मकल्वातपद्यन्तो वागुच्यते । ततो हृदयपर्यन्तमागच्छता तेन वायुनाऽभिब्यक्ता 
तत्तदथंवाचकशब्दस्फोटरूपा श्रोत्रग्रहणायोग्यत्वेन सूषा जपादौ बुद्धिनिर्ग्रह्या 
मध्ये मा बृद्धिर्य॑स्या इति व्युत्पत्त्या मध्यमावागुच्पते । तत भआस्यपर्यन्तमा- 
गच्छता तेन वायुनोध्वंमाक्रमता च मूर्धानमाहत्य परावृत्य च तत्तरस्थानेष्वभि- 
व्यक्ता परश्रोत्रेणापि ग्रहणपोग्या विजेषेण खरत्वाद्‌ वेखरी वानुच्यते। 
रान्दिकास्तु- 
वैखर्या मध्यमायारच परयन्त्यारचेददरतम्‌ । 
अनेकतीर्थभेदाथास््य्या वाचः परं पदम्‌ ॥ 
इति हूर्यक्त्यनुसारेण पयन्ती मध्यमा वेखरीति त्रिविधत्वमेव वाचोऽङ्खो- 
कृत्य पर्यन्तीमेव वाचं परावाक्रब्देन व्यवहरन्ति । 


यद्यपि मञ्जूषायां नागेदामद्ेन परापदयन्ती मध्यमावेखरोभेदेन 
वाचदचतुष्टुमग्यधायि । तच्च चत्वारि वाक्परिमिता इति भष्योदाहूतधरुति- 
मृरुकमपि । अत एव माधवेनापि कऋण्वेदभाष्ये चत्वारि वाक्परिमितापदानी- 
त्यनेन वैखरीमध्यमापद्यन्तीपरारूपाणि दशितानि । व्याख्यातछ्च वमेवोद्योते । 
परिहृतर्च तत्रैव “पद्यन्ती तु लोकव्यवहारातोता, योगिनां तत्रापि प्रकृति- 
प्रत्ययविमागावगतिरस्ति, परायां तु नेति त्रय्या इत्युक्तमि'त्युक्त्या हरिविरोधो- 
ऽपि नागेरोन । तथापि कैयटेनोक्तशरतेस्तत्र चतुर्णाम्‌ नामाख्यातोपसर्गनिपाता- 
ख्यानां पदजातानामेकैकस्य चतुर्थं भागं मनुष्या अवैयाकरणा वदन्तो"'ति व्याख्यात- 
त्वेनोक्तनागेशादिव्याख्यानानामागमवासनाम्‌लकत्वातत्रित्वमेव वाचः शब्द 
शास्त्रे । अत॒ एव॒ पराप्रतिपादनावसरे “विन्दोरित्यादिग्रपञ्चषारतन्त्रोक्तिः 

















३९४ ] [ दशनसवंस्वम्‌ 
स्वात्मसात्कृवतो तयोभेदाविकल्पतदिकत्पात्मकपश्यन्तीमध्यमादक्नाम- 


समृत्त्थापिता । अत एव च श्रौसोमानन्दपादैः शिवदष्टौ शाब्दिकमत- 
त्वेन- 
इत्याहृस्ते परं ब्रह्य यदनादि तथाक्षरम्‌ । 
तदक्षरं शब्दरूपं सा पद्यन्तो परा हि वाक्‌ ॥ 
। शिव द्‌ ० २।२) इत्युक्तम्‌ । 
हरिवृषभेन स्वोपज्ञवृत्तौ च पश्यन्त्या एव वाचक्वलाचलशब्देन परापर- 
विभागः कृतः, परन्तु नासावतिरि क्ता वाक्‌ । एवमुक्तहयुक्तेरपि वाचस्तित्वे एव 
तात्पयंमिति सुधीभिदिभावनीवम्‌ | 
श्रीमन्महेद्वरानन्दाचार्यस्तु ज्ञानेच्छाक्रि यात्मनाप्येताः प्रत्यपादि । 
तथा हि- 
वेखरो नाम्‌ क्रिया 
ज्ञानमयी भवति मध्यमावाक्‌ । 
इच्छा पुनः पश्यन्ती 
पक्ष्मा समरसा वृत्तिः ॥ 
( महा० म० ४९ ¦ इति । 
` वाक्त्वं तावत््रमात्‌-सूक्ष्मा पद्यन्ती मध्यमा वैखरी इति चतुर्धा 
भिद्यते । तत्र वैखरीति ताल्वादिकरणव्यापारे प्रसिद्धा या क्रियाराक्तिरि्यध्यव- 
सीयते । मध्यमा च वुद्धिवृत्तिमात्रं प्रवत्यंमानत्वात्‌ ज्ञानशक्तिः । पद्यन्ती 
पूनरिच्छाशक्तिः--बहिःप्रसरणाभ्युपगमरूपत्वात्तस्याः, यतः पद्यन्तीति 
व्युत्पत्तिः । सूक्ष्मा तु शिखण्ड्यण्डरसन्यायादुक्तवावत्रयशवली ( कृत } स्वभावा 
्तयग्दृशः परमेइ्वरस्योद्योगलक्षणा वृत्ति राख्यायते, परावाक्‌ तु पुनस्तस्येव 
परमेदवरस्य स्वरूपमनुप्रविशन्तो परिस्फुरति" इति च तत्रैव | 
तयोरिति । वाच्यवाचकविरोषयोः । ` पद्यन्त्यवस्थायां वाच्यवाचक- 
विरोषासूत्रणसत्वेऽपि भेदेनावभासो नास्ति । अतः सा तयोरभेदाविकल्पावस्था 
इत्युच्यते । मध्यमा च तस्या एव परायास्तृतीयास्था । अस्यां तद्भेदस्यास्फुटा- 
वभासो भवतीति सा तदूभेदविकल्पावस्था । वैखरी  त्यास्तुरीयावस्था । 
तस्यां वाच्यवाचकविशेषभेदः स्फुटतरमवभासते । 


पूवेक्तिरीति से पराचिति शक्ति ही निर्वणित माया के माहात्म्य से विश्वमयी भवनशील 
टोने से वाच्यवाचक विरोष को स्वात्मसात्‌ करती हुई उन (वाच्यवाचकविरेष) के भेद 
की अविकल्प दशा अर्थात्‌ वाच्ययाचकविदोष के भेदकी कलना हो जिसमेनदहो, 
दंद्शदशा तथा तादृश्मेदकी विकल्पदशा अर्थात्‌ जिसमें मेद को न्यूनाधिक कल्पना 


विवत्तंवादः | [ ३९५ 


धिजञाग्य वैवरीभूमौ भेदं स्फुटतरं भासयन्ती तत्तदरचवहारं निर्वाहयति । एवज्व 
(अक्षर मम्बरान्तधुति'" रित्यधिकरणे प्रणवस्थ तत्परतिषाद्ब्रह्मणर च भेदभ्यता- 
दनं भाष्यत प्रणवपदेनोपाधिमात्रविवक्षयेति न विरोधः) बृहदारण्यक 
द्रितोयाच्यायभाष्ये “अनेके हि विरक्षणाहचेतनाचेतनरूपाः सामान्यविशेषाः, 
तेषां पारम्वयंगत्या यथेकस्मिन्‌ महासामान्येऽन्तर्मावः प्रज्ञानघने'' इतिग्रन्थेन 
वाच्यवाचकात्मकसकलप्रपच्चस्य ब्रह्मरूपताभिधानं त्वधस्ताद्रिवेचितरोति 
मनसि निघ यैव ) एवच्च वाक्‌शक्तिरेव चितिरित्यनुक्त्वा चितिरेव वाक्‌शक्ति- 


ननु वाच्यवाचकयोरभे दस्वीकारे भाष्यविरोधः “यदपि ओंकार एवेदं 
सर्वमिति तदपि ब्रहयप्रतिपत्ति साधनत्वातत्तुव्यथं द्रष्टव्यमित्यादिना वच्यवाचकर- 
यो््रहाप्रणवयो्भेदस्य भष्य्ृता प्रतिपादनादिति चेत्तं परिहरति -एवञ्चेति । 
तथा च तत्र मनोवृत्यवच्छिन्नश्रणवस्य वाचकत्वादोपाधिका भेदो विवक्षित इति 
न विरोधः । 

वृहदा रण्यकद्वितोयाध्यायमाष्य इति । “स यथा वोणायै” व° २।४।९) 
इत्यादिशरतिव्याख्यानमाष्ये इति लषः । सामान्यविरोषाणां प रस्परविलक्षण- 
चेतनाचेतनशूपाणामेकस्मिन्नेव ब्रह्मणि पर्यवसानं भवतीत्याह--तेषामिति । 
पारम्प्यगल्येति । तेषां स्वस्वसामान्येऽन्तर्भावद्रारा । अधस्ताद्विवेचन रीति- 
मिति । मन्त्रालमकचेतन्येन बोध्यमपि चेतन्यमित्युपाधिमात्रभेदे सति वाच्य 
वाचकसामान्ययोरेक्यमुक्त प्राथमेवेति पूर्वोक्ता रोतिः। 

ननु वाकशक्तर्वाचकत्वेन मनोवृत्यवच्छिन्नच॑तन्यरूपतया परिच्छिन्न 
1 वाच्यायादच चितेः शुद्धतयाऽपरिच्छिन्नत्वेन न वाकूक्तिमुदिदश्य चितित्व- 
विधानमुचितम्‌, परिच्छिन्नेऽपरिच्छिन्नस्य समावेशास॒म्भवात्‌ घटाकाश एव 
आकाल इतिवदित्याकलय्याह--एवन्न वाकशक्तिरेवेति । समञ्चं स्थादिति । 


सम्पन्न हो चको हो ईदृशविकल्पाटमक पदयन्ती-मघ्यमादकश्ला का आश्रयण कर वेखरी- 
भूमिमें भेद का स्पष्टतया भासन करती हई वाच्यवाचक विशेष व्यवहार का निर्वाह 
करती हं । 

एवञ्च '"भन्नरमम्ब रान्तघृतेः'" इस भम्बराधिकरण में भाष्यकार श्रोमद्‌भगवत्पाद 
क प्रणव तथा तस््रतिपाद्य ब्रह्य का मेद प्रतिपादन भौ विरुढ नहीं हं क्योकि वहाँ 
प्रणवपद से उपाधिमात्र को विवक्षाहं। 

वृहदारण्यक् उपनिषद्‌ के द्वितोयाध्यायमाष्य में "अनेके" (परस्पर विलक्षण 
अनेक चेतनाचेतन सामान्यविशेषपदार्थं हे । उन सबका जिस प्रकार प्रज्ञानघनल्प एकर 
हौ महासामान्य मे अन्तर्माव होता है ।) इत्यादि ग्रन्थसे भाष्यकार ने जो वाच्य 
वाचकात्मक सकल प्रपच्च के ब्रह्मरूपता का कथन किया है, वह पूरवप्रदशित सरणि को 
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रिति मण्डनमिधेरुच्यमानं समञ्जसं स्यात्‌ ! अनुस्पूतस्याकल्पितत्वं व्यभि- 
चारिणश्च कल्पितत्वमित्यत्रागमा अपि भजन्तेऽनुक्‌ ल तामित्याकलनीयं किल 
कोलेरपीति प्रोक्त पुरा । 

इदन्त्ववधेयम्‌--तत्तद्थविषयका पत््वापादकाज्ञानविरोधिचिल्चिष्ठतया 
तत्तदथविषयकेच्छाजनकतावच्छेदकन्ञानत्वस्य, वृत्तिविशेषावच्छिनचिततिष्ठतया 
चान्येच्छानघोनेच्छाविषयत्वयोग्यत्वरूपपुखत्वस्यापि कदाचित्वेऽपि तदुपल- 
क्षितव्यक्तेरिव तत्तद्रवसम्पुक्तचिल्लिष्ठतया वाग्रूपत्वस्य कादाचित्कत्वेऽपि 
तदुपलक्षितव्यक्तेबरह्यस्वरूपलणक्षत्वाभ्युपगमे ज्ञानानन्दरूपेव चितिरितिवत्‌ 
वाक शक्तिरेव चितिरित्यप्यक्तिनं दुष्यतोत्येषा दिक्‌ । 

कौलैरिति । कुलं परसंवित्त्त्वं॑षट्‌त्रिश्त्तत्वसमुदायश्च, तदुपगन्त॒भिः, पर- 
संवित्तत्वप्राप््युपायेष्वागमर्द्शितोपासनाऽऽचारातमकेषु निरतैरिति चाः । 
युक्तियुक्तं स्यादित्यथ: । 

विभक्तस्य नाकल्पितत्वं कौकेरपि मन्तुमुचित मित्याह-अनुस्यूतस्येति । 
तत्वञ्च॒स्वतादात्म्यविषयतानिरूपितविषयत्वा भावा नाश्रयचेत्यकैत्वम्‌ । स्वं = 


चिति: । व्यभिचारित्वच्च परस्परतादात्म्येन भासमानत्वाभाववत्त्वम्‌ । प्रोक्तं 
पुरेति । स्वातन्त्यवादे । 


उपक्षणविधया तु मण्डनोक्तिरपि न दोषावहेत्याह-इदन्त्ववघेयमिति । 
तदुपलक्षितव्यक्तंरिवेति । तादशज्ञानत्वोपलक्षितचिद्व्यक्तेः, ताइशसुबतवोप- 
लक्षितचिद्व्यवतेदचेव । तदुपलक्षितव्यक्तेरिति । वाग्रूप त्वोपलक्षितचिद्‌- 
व्यवतेरित्यर्थः । ब्रह्यस्वरूपलक्षणत्वेति । सत्यज्ञानानन्दाद्यात्मकलक्षणत्वस्वी- 
कारे । फलितमाह ज्ञानानन्दरूपेवेति । प्रकृतार्थमुपसंहरति--वाकशक्तिरेव- 


मन मेँ रखकर ही किया गया है, अतः विरोघ नहीं है। एवञ्च “वाक्‌शक्तिरेव चितिः" 
रेषा न कहकर ““चित्तिरेव वाकशक्तिः ' ठेसा यदि मण्डनमिध्र कहते तो अधिक 
सामञ्जस्य होता । 

““अनुस्यृत पदार्थं अकल्पित (सत्य) होता है तथा व्यभिचारि पदार्थं कल्पित 
(मिथ्या) होता है । इसमें आगमशास्त्र भो अनुकूर है'", यह कौलसम्प्रदायवेत्ताओं को 
भी ज्ञातव्य है, यह्‌ पू वंदशित हे । 

यहाँ यह अवधातन्य है कि तत्तत्‌ पदार्थविषयक-अज्ञानाविरोधिचिनरिष्ठ होने से 
तत्ततृपदार्थविषयक इच्छाजनकतावच्छेदक ज्ञानत्व के सुखाकारावत्तिविशेषावच्छिन्न- 
चिन्निषठ होने से अन्येच्छानधीनदच्छाविषयत्वयोग्यत्वरूपसु खल्व के कादाचित्क (अनित्य) 
होने पर भी जैसे तदुपलक्षित ज्ञान-सुखादि व्यक्ति सदातन हे । उसी प्रकार तत्तत्‌ शब्द 
सम्पुक्त चिन्नष्ठ होने से वाररूपता के कादाचित्क होने पर भी तदूपलक्षित चिद्‌ व्यक्ति 
तो शुदधब्रहमस्वरूपात्मक ही है । एसी स्थिति मे उस चिति के विषयमे जसे कहा जा 


दरेतप्रथाप्रयोजनचिन्ता 


किच्च विवतंबादानभ्युपगमे सुष्टघादिकमपि नोपपद्यते, | 
ह्वरोऽनाप्रकामो वाऽऽप्रकामो वा, आद्ये तस्य संसारित्वश्रसङ्धः द्वितोये तु कथं 
प्रपच्नोल्लासनप्रवृत्तिः, च हसितादिसाम्यम्‌; तत्रापि स्वानन्दभ्रकटनादः 


एषा दिगिति । विमक्षंरूपाया वा चितौ विमरंतोषनायिकाया वा स्वभावभूत- 
ज््तेः स्वरूपालोचनं किञ्चित्कृतं किञ्चिच्च करिष्यमाणं दिगर्यो ज्ञातव्य इत्यनया रीत्या 
विमर्धात्मकप्रकाश्चतापक्षोऽपि शक्यत एव व्यवहतुंम्‌ । विमर्स्यान्तर्लनताबहिरौन्मुख्ये 
चानुपद चिन्तिते एव । . 


चितिरिति । दिगर्थो व्यक्तष्टीकायाम्‌ । 


द तप्रथाप्रयोजन चिन्ता 


निष्पो डितस्वातन्तपवादशब्दाद्वेतवादयोविवतंवादे पयंवसरानमुक्तम्‌ । 
अथेदानीं सृष्ट्याद्यन्ययानुपपच्यापि विवर्तवाद एव सिध्यतीत्याह--किञ्च ति । 
सुष्ट्यादिकमिति । स्थितिप्रलयावादिपदार्थः। अनुपपत्तिप्रकारमारचयति-- 
तथाहीति । संसारित्वप्रसङ्ख॒ इति । आप्तकामत्वप्रतिपादकश्रुतिविरोधस्या- 
प्युपलक्षणमेतत्‌ । आप्तकामत्वे-चेतनप्रवृत्तीनां सप्रयोजनत्वनियमात्‌, 
'प्रयोजनमनुद्दिश्य न मन्दोऽपि प्रवर्तते" इत्युक्तत्वादिति जगदूत्पादनाय प्रवृत्तस्य 
परमेश्वरस्य कि परकीयं प्रयोजनं कि वा स्वकोयं, आद्ये-परानुग्रहो वा स्यात्‌ 
परनिग्रहो वा, नोभयथापि, तत्र परस्येवाभावात्‌ । नापि द्वितीयः । श्रुतिसिद्ध- 
स्याप्तकामस्य परमेदवरस्य स्वकीयप्रयोजनाभावादित्यारायेनाहु-- द्वितीये स्विति । 

ननु प्रयोजनमन्तरेव हास्यं यथा तथा प्रकृतेऽपि प्रयोजनमन्तरेव 
जगदूत्पादनाय प्रवतिष्यते परमेश्वर इति चेत्तत्राहु--न च हसितादिसाम्य- 
मिति। न च न हीत्यर्थः । तत्र हेतुः-तत्रापोति । हास्यादावपीत्यथंः । 


सकता है कि-““ज्ञानानन्दूपैव चितिः”, वसे ही "वाक्‌ शक्तिरेव चितिः” यह कथन 
मी दोषावह नहीं है । 


दे तप्रथाके प्रयोजनको चिन्ता 


किञ्च विवर्तवादके न मानने पर सृष्ट्यादि भो अनुपपन्न हो जा्येगे । कंसे ? 
तो यहां विचार करं--परमेश्वर अनाप्तकाम है या आषकीाम । यदि उसे मनाप्तकाम 
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प्रयोजनस्योत्प्रक्षणसम्भवात, आानन्दोच्छछृत्तादिरूपाणां तेषां बहिमुंखतावि- 
दोषरूपतयेहं बहिमुखतायां बोजस्थ वक्तव्यत्वाच्च, स्वाभाविकत्वेऽनिर्मोक्ष- 
प्रसद्धात्‌, अतएव--अत्र निमेषादिक्ताम्यम्‌, देवस्येव स्वभावोऽयभिच्युक्तरिति-न 
वाच्यम्‌, स्वाभाविकत्वेऽपि मिथ्वात्वेऽभोष्टसिद्धेरिति सायावादे एवेदं समञ्ञ- 


ननु प्रवृत्युद्देश्यत्वं प्रयोजनत्वं कार्यत्वाद्‌ विलक्षणम्‌, तच्च हसिता- 
दिस्थरे आनन्दप्रकटनादौ क्वचित्स्यात्‌, न तु सर्वत्र, अनिच्छतोऽपि हसिता- 
दयुत्पादादित्यस्वरसादाहु- आनन्दोच्छलन्तेति । इहं = जगदृत्पत्तये प्रवृत्ते पर- 
मेर्वरे । न च तत्र बोजसापेक्षा बहिम्‌खता, अपि तु स्वाभाविकी सेति चेत्तत्राहु-- 
तस्या स्वाभाविकत्वं इति । ताद्दाबहिमु तात ईख्वरस्यानिर्मोक्लिप्रसङ्खादि- 
त्यथः । अत एवेति । अनिमेक्षिप्रसङ्कादेव । न वाच्यमिति योजना। यथा 
प्रयोजनाभावेऽपि निमेषोन्मेषयोः स्वाभाविकौ प्रवृत्तिस्तथेव परमेद्वरस्यापि । 
तत्राचार्योक्ति दशंयति-देवस्येष इति । स्वाभाविकत्वेऽपि तस्य सत्यत्वं वा स्यात्‌ 
मिथ्यात्वं वा स्यात्‌, अन्यस्याभावात्‌, ““परस्परविरोधे हि न प्रका रान्तरास्थिति- 
रित्युक्तेः । तत्र नाद्योऽनिर्मोक्षप्रसङ्खात्‌, उपयन्नपयन्‌ धर्मो विकरोत्येव धर्मिण- 
मिति नयेन विकारित्वावगतेः। द्वितीये त्विष्टापत्तेरित्यालयेनाह- स्वाभावि- 
केत्वेऽपीति । अभिष्टसिद्धिविवतंवादे पयंवसानम्‌, चित्सत्ताऽतिरिक्तसत्ताशृन्य- 


मानेतो वहु संसारी जीवदहो जायेगा ओर यदि द्विसीय पक्च--आप्तकाम मनँततो 
प्रपञ्च के उत्पादनाथं उसकी प्रवृत्ति कंपे होगी, [ क्योक्रि निश््रयोजन प्रवृत्ति होती नहीं 
ओर परमेश्वर आप्तकाम होने से निष्प्रयोजन हे । | 
यदि कह्‌। जाय कि जसे हसने आदि में पुरुष निष्प्रयोजन ही प्रवृत्त होता है \ 
उसके समान परमेश्वर भी निष्प्रयोजन हौ सृष्ट्यादि मेँ प्रवृत्त हो जायेगा, तो यह 
कथन उचित नहीं, क्योकि हसने आदि में भो स्वकीय आनन्द को प्रकट करना ही 
पुरुष का प्रयोजन हं एेसी उत्प्रेक्षा ( कल्पना }) कौ जा सकती ह 1 आनन्द के उच्छलन 
को वहिमुखता विशेष हीतो हास्य ह, अतः अन्तःजायमान आनन्द के उच्छलखन कै 
समान परमेदवर की आनन्दोच्छलत्ताूप वहिमुंखता का क्या प्रयोजन है, यह्‌ भी कहना 
होगा । यदि उस बहिरमुखता को स्वाभाविक मान लिया जाय, तो परमेदवर्‌ का उसमे 
अनिमि प्रसङ्क हो जायेगा 
अत एव-- परमेश्वर क प्रपञ्चोल्लासन प्रवृत्ति निमेषादि के समान हं । जसे निमेष 
उन्मेष क्रिया करने मे किसी प्रयोजन की अपेक्षा नहीं होतो, स्वतः स्वभावत ही होती 
रहती हँ, वसे ही परमेश्वर की प्रपञ्चोल्लासन प्रवृत्ति स्वतः स्वभावत ही होती रहती 
ह चूंकि “ देवस्यष"““"*“ "` | परमेदवर का पञ्चकृत्यपरायण होना स्वभाव ह । | यह 
वचन मिक्ता ह । यह्‌ कथन भी उचित नहींरै क्योकि इस प्रकारसे उसे स्वाभाविक 





विक्तंवादः || [ २९९ 


सम्‌ । यत्तु-ृतार्थानामाप्तक्ामानामेव क्रो डादिप्रवृत्तिरुलासात्‌, प्राथेना- 
परिविलष्टचेतसां तु रतिविरहिणामनभिमतेव क्रोडा भवति, न च वेषभ्यनेधुण्य- 
दोषः, न हि मायाकारस्य विविधं प्रपन्नं द्लयतोऽद्धसाकल्यवेकल्यविभागेन 


त्वमिति यावत्‌ । मायावादे एवेदमिति । इदम्‌ = सुष्ट्यादिकम्‌ । समञ्जसम्‌ 
यौक्तिकमित्यर्थः। 

चेतनप्रवृत्तेः प्रयोजननिबन्धनत्वेऽपि परमेर्वरस्य चाप्तक्रामल्वेऽपि न 
जगदृत्पादनाय परमेश्वरस्य प्रवृत्यनुपपत्तिः, तस्य क्रोडारूपत्वादित्यमि प्रायकं ब्रह्य- 
सिद्धि कारोक्तं॒दर्दायति-य्विति। यथा लौकिक्यां क्रोडायां कतकृत्यानां 
प्राप्तसर्वकाम्यकानां निरिचन्ततया प्रवृत्ति रनुपद्रूता भवति, तथेवाप्तकामस्यापि 
परमेश्वरस्य प्रवृत्तिर्भविष्यतीति भावः। एवकारेण वासनाविषयत्रे्सून्‌ व्यावतं- 
धति । तेषां प्रवृत्यनुपपत्ति मुपपादयति--प्रार्थनेति । इदं मे भूयात्‌, अदः 
प्राप्नुयामिति वाखनाविष्टचेतसां तु तत्रेव व्यग्रतया क्रोडायां रूचेरभाव 
इत्यथः । 

ननु कांङ्चित्सुखिनः कांदिचदूदुःखिन उत्मादयतः परमेश्वरस्य रागद्रेष- 
वत्त्वं संह रतश्च सर्वं निदंयत्वं स्यादिति चेन्नेत्याह-न च वैषम्यनेघुण्यदोष 
इति । तत्र दुष्टान्तः-न हीति । यथा मायिकस्य ( एेन्द्रजालिकस्य ) माया- 
निमित्तकविविधप्रपञ्चोत्पादनप्रद्श॑नेऽपि तस्य प्रातिभासिकत्वेन व्यावहारि- 
कत्वाभावान्त वैषम्यनेघृण्यदोषवत्तवं तथा महामायिकस्य परमेर्वरस्यापि 
मायिकभ्रपञ्चोत्पादने न तद्‌ दोषवत्वप्रसङ्ख इति भावः। तदपीति । ब्रह्मसिद्धि- 


मानभीदलें तो मिथ्यात्व मानने पर अभीष्ट सिद्धि होगी, एेपी स्थिति में इसका माया- 
वादमेंही सामञ्घस्य बनता है । 

बरह्मासिद्धिकारने जो यह कहाहै कि-' कृतकृत्य माप्तकाम पुरुषोकोही 
स्वाभाविक उल्लास ( उत्साह ) से क्रोडा आदिमे वृत्त होतीरहं। सांसारिक पुूषों 
का चित्त अपने इष्टलाभ दहेतु प्रार्थना करनेमेंदही परिश्रान्त रहता है, अतः क्रीडा- 
विषयक रागन होने से इन्हें क्रोडा करना अभिप्रेत नहीं हो सकता । [ अतः परमेश्वर के 
आप्तकाम होने पर भी प्रपञ्चोल्लासना प्रवृत्ति हो सक्तो ह । | परमेदवर में वेषम्य- 
ैर्धृण्य दोष भी नहीं है । जसे किकी मायावी (जादूगर) के द्वारा दिखाये गये नानाविध 
प्रपञ्चमें क्रिसी अंशकी परिपूर्णता तथा किसो अउंशकी विकलता को देखक्ररभी 
मायावी के मन में उस प्रपञ्च के प्रति राग-दरेष नहीं होता, वसे ही परमेश्वर नानाविध- 
विषम सृष्टिकर्ता होने पर भौ तद्‌विषयक रागद्वेषवान्‌ न होने से वेषम्यनैर्घृण्य दोष युक्त 
भी नहीं हं ।'' यह ब्रह्मसिद्धिकार का कथन भो प्रपञ्चमिथ्याव्ववाद मेही सुशो्ित 


होता हे । 
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रागदेषविभाग इति; तदपि प्रपञ्चमिभ्यात्ववाद एव शोभते, न बा तत्रापि, 
वेषम्यनेधुण्यपरिहारेऽप्याप्रकामत्वस्यासम्भवात्‌ -- तद्धि कामसामान्यशन्यत्वं 
वा प्राप्रसवंकाम्यकत्वं वा, उभयथापि ्रवत्तेरिच्छाग्याप्यत्वेन तदभावेऽपतम्भ- 
वात्‌ 1 द्वितोयस्य निर्विेषतत््व प्रसक्तरेवाभावाच्च \ माधानिबन्धतत्प्रसक्तौ च 
विषयलाभेनैव रतेरसम्भवात्‌, रतिसदावे चानवाप्रकामताय। आवश्ष्य- 
कत्वादिति \ ननु किमुक्तविकल्पट्रयेन, यतः स्वयमेव स्वेछठापूरणक्षमः परमेश्वर 
इत्युक्तो संखारित्वादिप्रसद्धाभावादितिचेन्न, दैतमनुःस्थ वो्धास्य वा स्वेच्छा- 


का रोक्तमेतदपीत्यथं: । 


न वां तत्रापीति। प्रपञ्चमिथ्यात्ववादेऽपि। तत्र हेतुः वैषम्यनेघृण्य- 
परिहारेऽपीति । आप्तकामत्वासम्भवं दर्लयति-- तद्धीति । तदाऽऽप्तकामत्वपरा- 
म: । तदभावेऽसम्भवादिति । इच्छाया अभवे प्रवृततेरभावात्‌ । व्यापकाभावा 
व्याप्याभाव इतिनियमात्‌ । आप्तकामस्य चेच्छाऽखम्भवात्‌ । प्रारन्धस्थले 
इच्छानिच्छापरेच्छा चेत्यायुक्त्या प्रवृत्तेरिच्छाव्याप्यत्व भावेऽपि बुद्धिपूवंक- 
्रवत्तेरिच्छाव्याप्यत्वमेव । परमेश्वरे च प्रारन्धाभावात्‌ । यद्रा अनिच्छास्थले 
टच्छायामौत्कटयाभावः। विषयलाभेनेवेति । मायावशाद्‌ विषयस्य चिदात्मन्येवा- 
ध्यस्तत्वादित्यादिः । आवदयकत्वादिति ।. ^ ञात्मारामोऽप्यरीरमदि"' त्यादावपि 
भक्तेच्छापरिपूतिः काम्यते एवानुकम्पकेनेति न प्राप्तसवंकाम्यकत्वमिति भावः। 


परमेहवरोऽनाप्तकामो वाऽऽप्तकामो वेति विकल्पद्रयस्य वेयर्थ्यमाशङ्धते- 
नन्वित्ति। किमाक्षेपे । कथन्तां निराचष्टे-यतः स्वयमेवेति । विकल्पान्तर- 


अथवा प्रपञ्चमिथ्यात्ववाद (विवर्तवाद) मेँ भी ब्रह्मसिद्धि का कथन युक्तिसह्‌ 
नहीं है क्योकि उस पक्ष में वैषम्यनेर्घण्य दोषों का परिहार होने पर भी परमेश्वरम 
आप्तकामत्व नहीं बन सकता । कंसे ? तो विचार कररे--वह आप्तकामत्व क्या है ! 
कामसामान्यशून्यत्व है या प्राससर्वकाम्यकत्व, ईन दोनों ही पक्षो में प्रवृत्ति के इच्छा- 
व्याप्य होने से इच्छा के अमाव मे वत्ति भो नहीं हो सकती 1 भौर द्वितीयकल्प-- 
प्रा्तसर्वकाम्यकत्व भी सम्भव नहीं हैं क्योकि निविेषततत्व में वह (प्राप्तसर्वंकाम्यकत्व) 
प्राप्त ही नहीं है। यदि माया निमित्तक तत्‌ (्राससर्वकाम्यकत्व) प्रसक्ति मान भीरी 
जाय, तो विषय के लाभ होने से तद्विषयक रति (राग) उसमें नहीं हो पायेगौ । गौर 
यदि तद्‌ विषयक राग का सद्भाव मान लं तो तद्विषयक रति के रहने से अनासकामता 
को भी मानना आवदयक हो जायेगा । 


यदि शद्धा करें कि उक्त विकंल्बद्वय करने से क्या लाभ है । क्योकि '“परमेदवर 
स्वयं हो स्वेच्छापूरणक्षम हे" एेसा कटने मात्र से ही संसारित्वादि प्रसङ्ख निरस्त हो 


` विवत्तंवादः | [ ४०१ 


पूरणक्षम इति विकत्पसम्भवात्‌, आद्ये देतप्रतीते रपलापापत्तेः, द्वितीये तु 
ढेतस्य ब्रृषात्मताया उक्तत्वेन विवतवादः घमापत्ितत एव, न हि तत्र ताद्श- 
विकल्पसम्भवः, आप्तक्ामत्वेऽपि चान्ते: प्रयोजनानपेक्नत्वात्‌ । तदिदमाहुमं- 


एेदवयस्य तदुत्थद्रे तत्रथायाहच स्वाभाविकत्वम्‌ 


श्रान्तेः प्रयोजनानपेक्षत्वादिति । अत्र स्वहूदयमेतस्प्रकरणान्ते वक्ष्यति, तेन- 
यस्य ज्मो मुख्यजीवस्य बा जोवाभासस्य वा तस्यापि श्रमविषयारःगंततयाऽन्यनिष्ठञ्चम- 
विषयत्वेन कल्पितत्वसरमथंनेऽनवस्था, ईश्वरस्तु नास्ति म॒ख्यजीवातिरिक्तः सन्‌ वा सवं- 
शोऽसौ न अ्रमभाजनमिति--शङ्का न प्रसज्यते । यदि च मुख्यजीवोऽनादिरेव व्याव- 
हारिकः, तदापि “यः सर्वंज्ञः सवंचिदि'त्यादिश्रुत्यादिविषयोऽसावेव चेन्न श्रान्तोऽसौ 
स्थात्‌, यदि चान्योऽपि स्यात्‌, तदादि सवंज्ञस्य तस्य सवंशक्तिमत्ताया अप्यावहयकत्वेन 
शक्तेश्च कुवंदरपतायाः स्वाभाविकतयाऽवार्य॑त्वेन निरङकु शेश्वयं शीलस्य विलासः किलायं 
देतश्नमस्फारः स्यादितिवक्षयमाणः्थे पयंवसानम्‌ । न च मुख्यजीवेन कल्पितः सवं्ञः 
प्रातिभासिक एव; यतो जीवो व्यावहारिक ईश्वरस्तु प्रातिभासिक इति सात्विकचेतसा 
न भवानपि मन्येत । न चासवंज्ञः स सवंज्ञं कल्पयितुमपि शक्नोति; न चास्मदादिवच्छ- 
नयात्‌, शास्त्रादिमूला ह्यस्माकं कल्पना, न च तस्यापि स्यादेवम्‌, शास्त्रनिर्माणम्‌लभूत- 
कल्पनाया अप्यन्वेषणीयत्वात्‌ । न चारमाकं स्वप्ने यथा भगवत्कल्पना तथा तस्यापि 
स्यात्‌; स्वाप्नकल्पनाया जाग्रत्कल्पनाम्‌लकपंस्का रोत्थस्वात्‌ । अथ पुवंपुवंकल्पोपलब्ध- 
कल्पनामूलकसंस्कारनिचयस्तस्यापि नाल्प इति चेत्‌, किमेतावता ? इदम्‌, यत्परमेश्वरो 
नास्ति कश्चिद्र यावहारिकः किन्तु  प्रातिभासिककल्पनामात्रजो वातुरेवेति चेदेवं तहि 
जोवस्यापि उ्यावहारिकत्वं त्याज्यमिति तस्यापि किललिष्ठकल्पनाप्रयुक्तत्वमिति दृरु्तर- 
मापद्यते । मृख्यजीवो व्यावहारिकः; परमेश्वरर्तु प्रातिभासिक इत्ये वमभ्युपजिगमिषुस्तु 
कस्य गुरोः कृपापात्रभिति चिरं चिन्तयन्तोऽपि न विद्मः 
सम्भवोक्त्या निरूक्तशङ्कामुच्छिनत्ि- न, द्रेतमनुद्‌भास्येति ! उदुभासनं वास्तव- 
मवास्तवं वेति विकल्प्याद्यं निरस्यति-- आद्ये इति । द्वितीयेत्वाहु--द्वितीय 
इति । न हि तत्रेति । विव्तंवादवर्त्मनि । तादश विकल्पः = परमेश्वर आप्तकामो 
वाऽनाप्तकामो वा । हेतुं योजयति-आप्तकामत्वेऽपीति । श्रान्ते: प्रयोजनान- 


जार्येगे । तो यह शंका उचित नहीं क्योकि परमेश्वर दैत का उद्भावन न करके स्वेच्छा 

पूरणक्षम है, अथवा द्वैत का उद्भावन करके ? यह्‌ विकल्प कर सकते हँ । इरे यदि 

प्रथमपक्न माने तो दैतप्रतौति का अपलाप हो जायेगा । भौर यदि द्वितीयञ्ल्प 

मानँ तो दैतमिथ्यात्व के पूवं प्रतिपादित होने से उससे विवर्तवाद ही सिद्ध होगा । 

वर्थोकिं विवर्तवादमें इस प्रकारका विकल्प करना सम्भव नहींह। परमेदवर कै 

अ] प्तकाम होने पर भी विना प्रयोजनही भ्राग्िहो सक्तीहै। [ कारणकि श्रान्त 
२६ 











४०२] [ द्ानसर्वस्वम्‌ 


शुक्तिरजतादिवदीश्वरस्य कल्पितत्वं हि न विञेष्यांशमादाय स्यात्‌ः तस्य नित्थ- 
चिद्रषत्वात्‌, किन्तु विजञेषणांशं मायात्मकमादाय तस्थ च यदि शुक्तिरजतादिवसपराति- 
भासिकतवं तदा कोऽन्योऽपि जीवतवप्रयोजक उपाधिर्व्याबहारिक इति वक्तव्यम्‌, मनः 
प्रभृतेरपि मायत्समत्यिततय)ऽभ्युपगतत्वेनेदानीं व्यावहारिकताया वक्तुमशक्यत्वात्‌ । अथ 
ज्ोवोऽप्यन्यनिष्ठकल्पनाप्रयुत्ततया प्रातिभासिक एव अनवस्थितान्वपरम्पराऽभ्युपगने तु 
लज्जा त्यःज्यैवास्साभिरिति चेत्‌, संस्काराणां स्थायिताया आओौचित्यानीतत्वेन प्रातिभासि- 
 ककल्पनानधीनतायाः प्रागुपर्दणितत्वात्‌ । अथेवमस्तु संस्कारराक्यवच्छि्नश्वेतन एव जीवो 
व्यावहारिकः, ईश्वरस्तु गतो दृष्टिसृष्टिगः एवेति चेच्चेतने संस्कारस-इएवप्रयोजकतया 
` भूल्शक्तेरावदष्यकताया उक्तत्वात्‌ । चेतनस्य स्वयमेव पूवं पुं संस्कारढारोत्तर)त्त रकल्पना- 
जञालैरभिनवसंस्कारोपाजंनसनुमन्यताम्‌, प्रपञ्चप्रवाहानादितायाः केनापि त्यक्तु मरक्यत्वा - 
दिति चेच्चितेरेवं सति कौटस्थ्यप्रच्यवप्रस ङ्गात्‌ \ अनुभवसिद्धस्तैस्ते रूपः सां केवलं 
भत्यवेत्येव वक्तव्यम्‌+ गत्यन्तराणां निरस्तत्वात्‌, न हि दिक्‌कालतदवच्छिन्नानां बाह्यानां 
निरस दिक्कालातीतानाषेयातिरायचितेरेव परिशेषे च काचिदन्या गतिः स्यादिति 
चेदनागन्तुकचितेरागम्तुकभानात्मकतानुपपनतः । ननु स्वस्वनिरूपकसंवलितानां दिषयितानां 
तावन्मिभ्यात्वमेव प्रागुपवभितप्रकारेः, एवं च तासां यातायातैः परमा्थचितेः कौटस्थ्य- 
च्युतिभ्रसवतेदेशयितुमदाक्यतया स्वभाव एव तस्यारतथाविधः कोऽपि येनासावागन्तुकतया 
शन्याऽपि तदतौ प्रतीयते परमिति स्वीक्रियतामिति चे्ताद्दारवभावरयेव सवंपयं नुयोगा- 
यर्थस्य रवातर्यापरपर्यायेश्व्पयं व सायिनः ्क्तिकब्देनोदितत्वात्‌ । ईद्‌ शरव भाववा- 


क्ाभिप्रायेणव च 
--- 


"चति दीप इवालोकः सत्यकं इव वासरः । 
सति पुष्प इवामोदश्चिति सत्यां जगत्तया ॥' 


इति महोपनिषदि निविष्टः ङ्लोको विदेः । न च वाच्यम्‌--एेश्वयंस्य तत्समुत्व- 


वेणापि क्वंचिदित्यरयोपपादितत्वात्‌ ! न च निवंगितचितरतादश्षस्वभावोऽसम्भावनोय 
इति भणनीयम्‌, यतरतदन्यस्य विलोपे तस्या एवासौ सम्भावनीय इति रमः 
अथेवमुच्येत, किमीदुशषारवभाव वादाश्नयणेन, निविलेषतस्वावगतियंदि सम्पश्ना, 
तदा तद्रतो दृष्टया कदाचिदपि देतप्रतिभासस्णाभावेनैव तत्न कल्पकस्य तत्सहकारि- 
विलञेषस्य वा जिज्ञासाऽनुपपन्न, यदि तु वादक्ञावगतिशषन्यो जनः, तदा निविज्ेषेऽपि 
वरतुतत्वे को वा देतकल्पनाया उल्लासक इति कथं शङ्कुप्युदीयात्‌, आपाततो यदि 
नििलेषचिन्मात्रमवगत्य शङ्केत, तदापि विचारधाराधौतस्वान्तताराहित्येन किच्िद- 
विचारितरमणीयं कारणं परिकल्प्य तुष्येदसौ, न तु. तावेता वस्तुगतिरसौ स्यादिति 
निष्कारणक एवः हे तप्रतिमास इति युक्तम्‌, अश्ान्तेन नि्विशेषचिन्मात्रविदृषा कारणः 
स्यानिर्णोतत्वादिति; तदेतत्तुच्छतरम्‌, नि्िल्ेषचिन्मात्रे कथं ह तभ्रतिभास इति संशय- 


विवत्तवादः ] [ ४०२३ 


णडतसिश्नादयः--“न हि गन्धकनगरादिविश्मा' समुदिष्टत्रयाजन। भवन्तो" ति । 
एवञ्च “क्राडां करोत वृष्टय(दिक्रत्ेण सर्वंाक्लिणो' त्योदिनिष्प्रयोजनत्दनि- 


स्थानिवारणे नि्विशञेषतत्वस्यैवानिर्गीतताप्रप्तेः, एवं च यद्यस्ति सचोमोक्षपक्षः, तदा 
दास्त्रप्रणेतृब दजन ज नितनिर्णयस्थाविहवसनीयतया गता दयनोयतां भोक्षकया निरालम्बा, 
प्रसक्तं च तदाश्रयाणां जलःस्नाणाननपवदनोयमप्रानाष्यम्‌ । यदि तु नास्ति तादृन्ञ. 
पक्षः, तदा जोबन्मुक्तेनैव प्रक्तद्रतप्रतिभातेन इरोकरणोयोऽसौ संशयः, यदाह-- 
उपदेश्यन्ति ते ज्ञानं ज्ञानिनस्तत्त्वर्द्ञिनः' इति । न च वाच्यम्‌ --जोवानां न्नेन 
सद्योमोक्षेऽपीश््वरश्रणोतशास्नादेव ततत्वनिणंयोऽन्येषां स्यादति; दे तप्रतिभासोत्याषको- 
निणये निर्विशेषत्वे ईऽवरत्वस्य वक्तुम शक्यत्वादिति । 


यदि तु कश्िद्न्धात्‌--भवतु माया्षक्तयवच्छन्तं बअरद्येवेशवरः, तस्य प्राति- 
भासिकत्व तु प्रतिभाषतसमनिधततया शुक्तिरजतादि बदस्त्येवेति; तत्रत्यं प्रतिवक्तव्यम्‌, 
यदि किंच्िद्रचावहारिकं वस्तु स्वोकृत्य तत्र प्रातिनासिकङल्षगसमन्वयमानकृते सतत- 
मनुव्तंमानः प्रतिभासः स्वोक्रियेत तद्विषयकः, तदा को विवादः, कादाचित्कप्रतिमास- 
संमनिथत रजतादि विलक्षणतायास्तस्मिन्‌ वस्तुन्यागतत्वादेव । प्रतिभासोऽपि चाक्षं 
यंदाकूदाचिद्यत्किञ्चिच्छरौ रादच्छेदेन सविकल्पको नि्धिकतपको बा वतंत एवैत्येवं सतत. 
मनु वतं मानतया प्रतिवादिनं प्रति नोपपादयितुमुचितः, सांशयिकत्वात्‌ । अचिन्तयशक्तिमत््वेन 
रूपेण चितो नि्विकल्पकागोचरत्वाच्च, अहमर्यादिविषयकप्रतिभातानां च तादृशविद- 
विषयकत्वात्‌ । शरीरविशेषानवच्छेदेनैव ताद्शप्रतिभासोपपादनं त्वोकषवरस्य सवंज्ञतयो 
स्वविषयकभ्रतिभासस्यापि तस्मिन्‌ सत्तवेनदरगौयमेव, किन्तु नैतावता न तस्थ ग्योव- 
हारिकत्वमिति । 

तरभाल्विरूपितं स्वभावविज्ञेषाटमकमेऽवर्थमेवं "न हिं स्वभावो जावानां व्याव 
तौषण्यवद्रवेः' इति न्ययेनानाद्यतन्त मादाय चितेजंगःकस्पकत्व नति तादृश्या एच तस्या 
द्टिसृषटिः शरीर विदोष।न वच्छेदेन, तदवच्छेदेन तु. सृषटिदृष्टिरेवेत्येव युक्तम पश्यामः । 


भावना तु विजातोयशान्तरसलिग्पुना स्वयैव तनारितताया अजोकतारयन्तधाविन्या 
अपि कार्या केन निराक्रयेतेति । 


पक्षत्वमाचार्योक्तया प्रमागयति--तदिदमाहूरिति । वचस्पतिमिश्र घादविपिदाथः । 
समुद्‌ दिष्ट प्रयोजना इति । प्रयोजनस्योदुदेश्यत्वघटितत्वेऽप्यत्र॒ समुदूदिष्टेति 
पृथगुपादानात्‌ किंत्वल्पत्वम्‌ । आगमकवचन मपि तत्र दशंयति ` एवञ्च क्रोडा- 


के किए किसी प्रयोजने को अपेक्षा नहीं होतो । | अतएव मण्डनमिश्रादिनें कडार 
कि --“न हि गन्धवं "^ [ गन्धर्व नवरादि शनम किप प्रयाजन को अपेक्षा नहीं 
रखते । | 











४०४ [ द्शंनसवंस्वम्‌ 


रायासत्वाभिग्रादेणेवाचगन्तुपषरुचितम्‌ । चमदच आमाहितसस्कारम्‌लोऽपि, 
कस्थचिद्रचता रञञ्वादावेव सर्वत्वप्रव्ययवतो बालस्य तत्सदज्ञे पुनः सपत्वप्रत्य- 
योध वदशनात्‌, प्रमात्वस्याप्रयोजकृत्वाच्चेति न सत्यप्रपञ्चान्तरसिदधि- 
परसद्धः । वस्तुतस्तु चरमाहितसंस्कारमल एवं, हेटुस्थरजतशयु क्तरज- 


मिति । भत एव तट्टीकाकृद्भिरपि-- क्रीडां करोतीति परसंविदात्मनः सृष्ट्यादौ 
त प्रयोजनान्तरमिति सूचितमित्युक्तमू । 

ननु आ्रान्तेः प्रयोजनानपेक्षत्वेऽपि तदूविषयकश्नान्तेः तदूविषेयक ज्ञान 
पूर्वकत्वनियमान्न सा सम्भवति, श्रान्तेः प्राक्‌ प्रपञ्चस्यासत्त्वेन तत्प्रमासम्भवा- 
दितिचेत्तत्राहु~--भ्मस्चेति। संसारस्यानादित्वेन पू्वपूर्वविश्रमजन्यसंस्कार 
जन्यवोत्त रोत्त रभ्रान्तिरिति भावः। 

अथवा- प्रपञ्चो यदि भ्रान्तिविषयः स्यात्तहिं सत्यप्रपञ्चपूवंकः स्यात्‌, 
प्रपञ्चो यदि कल्पितः स्यात्तदा सत्यप्रपञ्चपू वंके: स्यान्न चैवम्‌, तस्मान्न कल्पितः 
नापि तज्ज्ञानस्य भ्रान्तित्वमितिचेन्नेव्याह- भ्रमश्चेति । भ्रमो ह्यारोप्यप्रतीति- 
मात्रं तत्संस्कारज्चापेक्षते न तु तदुविषयस्य सत्यत्वम्‌, अनुपयोगात्‌ । तदुक्तमू 
भामतीपतिना-'“अप्रतीतस्यारोपायोगादारोप्यस्य प्रतोतिमात्रमुपयुज्यते न 
वस्तुसत्ता” इति । तथा च प्रपच्चस्यानादित्वासूर्वपूवंविभ्रमजन्यसंस्कारेणेवोत्तरो- 
त रप्रपञ्चभ्रान्तिसम्भव इति भावः। एतेनारोप्यप्रपञ्चसंस्कारसिद्धौ प्रपञ्चारोप- 
सिद्धिस्तत्सिद्धौ च प्रपच्चसंस्कारसिद्धिरिति परस्पराश्रयोऽपि निरस्तः। अपिना 
पखसत्यत्ववादिनां क्चित्प्रमाहितसंस्कारमूककत्वमपि न क्षतिकरमिति ध्वनि- 
तम्‌ । अथवा--सत्तात्रयपक्षे प्रपञ्चस्य व्यावहारिकसत्तासद्‌ भावाद्‌ व्यावहारिक- 
प्रमाजन्यसंस्कारमूरकत्वमपीत्यपिना ध्वनितम्‌ । 

भ्रममूलकल्वमेव दर्शयति--कस्यचिद्‌वचसेति । न च प्रमाजन्यसंस्कार- 
स्य भ्रमहेतुत्वम्‌, मानाभावात्‌, श्रमजन्यसाधारणसंस्कारत्वेन ज्रमहेतुत्वे 
लाघवाच्चेत्याहु- प्रमात्वस्या प्रयोजकत्वाच्चेति । 


एवञ्च “क्रीडां करोतिः“ `“ " | सर्वसाक्षिणी चितिशक्ति श्रीश्रीकुमारी 
सुष्ट्यादिक्रमसे क्रीडा करती है | इत्यादि वाक्य भी तिष्प्रयोजनत्व एवं निरायासत्व 
के अभमि्रायसे कहे गये है, एेमा मानना उचित हे । यह कहने की आवदयकता नहीं है कि 
श्रमे लिएभी सप्रपञ्चकी अपेक्षा होगी, क्योकि भ्रमाहितसंस्कारमृलक भी भ्रम 
होत! ई 1 जसे किसी के वचन सेरज्ज्‌मेंही सर्पत्वप्रकारक ज्ञान होने वले वाल्कको 
तत्सद्च रज्जु आदि मे पुनः सपत्वन्नम होते देख? जाता ह । उस ज्ञान में प्रमात्व होना 
भी श्रम के प्रति कारण नहीं हं । अतः उस श्म कै द्वारा सत्य प्रपञ्चान्तर की सिद्धि 


नहीं माना ज) सदती । ॥ न 
वस्तुतस्तु भ्रम धो भ्रमाहितसंस्कारमूल्कं भी हदरस्थरजत ओौर शुक्तिरजत दोन) मे 


# 


विवत्तंवादः ] [ ४०५ 


तथोराविद्यकतवाविश्ेषात्‌, स्वप्नजागरयोरविजेषमधिङसप चोक्तम्‌ । किञ्च 
नानिर्वाच्प्रवादिचा मत्वं उपरवस्थापनोयम्‌, अपि तु प्रमात्वं खण्डनीयम्‌, 


भधिहृत्य चोक्तमिति । “आशामोदकतृक्ता ये' इतिइलोकशाररायाम्‌ । कयञ्ित्‌- 
स्वप्नजागरयोविशेषान्तरसम्भवेऽप्याविद्यकत्वं समानमेव, अविद्या हि ब्रह्मस्वहू्पतिरो. 
धायिका शक्तिः, एवं च रज्जुत्तपदिरिवाविष्ठानस्वह्पतिरोधानप्रयुक्छतया प्रपञ्चय 
विवतंत्वं मिथ्यात्वाविनाभूतं भणितभङ्गय ति जागरावधमानां भत्वं श्ुढन्रद्म!तिरिक्त- 
गोचराणां निर्बाधमिति अ भाहितसंस्कारमूल एव श्रम इति पक्षो निरुपप्लवः । एवं 
चेदवरदृष्टया वृष्टिसुष्टिरस्मदादयपेक्षया तु सृष्िदृशिरितिनिष्छृष्टकल्पेऽपि नासङ्गतिः, 
ईश्वरस्य . जीवन्मुक्तस्य च बायकालीनदतज्ञानवत्ेऽप्यस्मददेश्नेमाश्रयतापा एव 
वाच्यत्वात्‌ । 


सत्ताद्रयपक्षे सवंप्रपश्चष्य प्रातिभासिकत्वपाध्रित्याहु--वस्तुतस्त्विति । 
प्रपश्चश्रान्तिमभ्युपेत्य परमेख्वरस्य प्रयोजनामपेक्नसृष्टिकतुत्वं दर्शितम्‌ । 


वस्तुतस्तु न साऽपि व्प्रवस्थापनीया, च्रान्तेरपि याधार्ध्ाङ्खोकारेऽनिर्वाच्प- 


वादित्वभङ्धप्रस ङ्गादित्याशमेनाह-किञ्च ति} शारदायामिति । खण्डनशारदा- 
याम्‌ । तत्र तत्वानुभ्‌तः प्रमा, यथार्थानुम्‌तिः प्रमा, सम्यक्‌परिच्छित्तिः प्रमा, 
अव्यभिचार्यानुमूतिः प्रमा, अविसंवायनुम्‌तिः प्रमा, अवाधितानुमूतिः प्रपेत्या- 
दिलक्षणलण्डनावश्रे-तत्वं यदि प्रमितापरपर्यापं विषयथतानिविष्टं तदाऽऽत्मा- 
श्रयः; यदि च याथार््यापरपर्यायं विषयिणि विरोषणं तदा यथार्थत्वस्य तत्वविषथत्व- 
रूपत्वे तत्त्वानुभूतिप्रमेत्यादावेव विश्रान्तिरतस्तन्तिरासेनैव निरस्तम्‌ । अर्थं- 
सदृशत्वरूपत््रे च सादुदयस्य सर्वात्मना स्वोकारे कस्यापि ज्ञानस्य सर्वात्मनाऽ्थंषा- 
दुद्याभावादसम्भवः, येनक्रेनचिद्‌ रूपेण स्वोकारे च व्यभिचारोऽपि प्रमेयत्वा- 
दिनाऽर्थसादुश्यघ्य सत्वेन प्रमात्वापातः। एवं स एवायं घट इत्पादिग्रत्यभि- 
ज्ञायां साद्धर्यािदूषणसद्‌मावादनुमूतित्वस्य जत्यादिल्पत्वमपि न वक्तं शक्य- 
मित्यादि रीत्या प्रमात्वस्य विचारासहत्वं दितम्‌ । 


ननु यथा भ्रपत्वव्रवस्थापनमन्तरेव ममभिप्रेतं प्रमात्वं ण्ड्यते ठ्या, 
तथेव मथा प्रमात्वग्यवस्थापनमन्तरेव त्वदभिमतं भ्रमत्वं खण्डयिभ्यतते इति चेत्तहि 
चिरं जीव्यताम्‌, मदीधानिर्वाच्धत्ववादित्वस्य त्वयेव निर्वाहात्‌ । व्यवस्थापनं 
तो प्रमिततया ज्ञापनं, तस्य ्रपत्वेऽपि ममानिष्टत्वात्‌ । प्रमात्वं मधा खण्डितं, 
श्र पत्वज्च त्वयेहयतिर्वाच्यत्वस्यैव पयंव पानादित्याहू-- न च मयेति । स्वातन्त्य- 


आविद्यकत्व के समान होने से छ्वप्न तया जागरावध्थामें भी साम्य मानकर कहा गथा 
है । किंञ्च अनिर्वाच्य {दि वेदान्ती को श्रपत्व सिद्ध नहीं करना है, अपितु केवल प्रमात्व 














४०६ ] [ दशंनसर्वस्वम्‌ 


तत्छण्डनं च शारदायां द्रष्टव्यम्‌ । च च मयापि प्रमात्वं न व्यवस्थापनौयम्‌, 
अपितु मत्वं खण्डनोयन्‌; प्रमात्वलण्डने सति विषधस्त्यताया असिद्धेभ्नंम- 
त्वलण्डनस्येष्टत्वात्‌ ! 

ननु भवत्वेवं तथापि चान्त कस्य ? वस्तुतोऽङ्धः ! न कस्यापि, यथा- 


वादिना । न च वक्त शक्यमितिशेषः । 
ननु कस्येयं भ्रान्तिः, न तावद्‌ दुद्यस्य तस्य जडतया प्रमाणघ्रयोजनाभावा- 

दविद्यावरणामवेनाज्ञानाश्रयत्वाभावे च्रान्द्याश्रयत्वानुपपत्तेः । नापि दुः, 
तत्न ब्रह्मणो बा स्यादीद्वरस्य वा जीवस्य वा। न तावद्‌ ब्रह्माणः, तस्य 
स्वघ्रकास्वरूपतया तमःप्रकादावदविद्याया विरू द्स्व भावत्वेनाज्ञानाश्रयत्वा- 
नुपपत्या श्रान्त्याश्रयत्वानुपपत्तेः । आत्मवदनिवृत्तिप्रस ङ्गाच्च । नापीश्वरस्य, 
तस्य॒ “य: सवंज्ञः सव॑विद्‌” इतिश्चुत्या सवेज्ञत्ववोधनाद्‌ च्र।न्त्याश्र- 
यत्वानुपपत्तेः। तस्य श्रान्तत्वे “यः सरवंज्ञः' इति श्रुतिवोधितसनन्ञत्व- 
विरोधात्‌ । नापि जीवस्य, तत्र हि मुख्यजीवस्य वा जीवाभासस्य वा, नोभ- 
यथापि, तयोर््मचिषयान्तर्गतत्वादित्याशयेनाशद्धुते- ननु भवत्वेवमिति । प्रष्टा- 
रमुत्तमाधिकारिणं मत्त्वाऽजातवादमाच्रित्य समाधत्ते--वस्तुतोऽद्ख ! न 
कस्थापोति । अङ्क इति सम्बोधनेनोत्तमाधिकारिणं प्रति स्नेहं व्यनक्ति । अजात- 
वादपक्षे हि ““यत्तदद्रेध्यसग्राह्यमगोत्रमवर्णंमचक्षुःशरोत्रं तदपाणिपादं नित्यं विभ 
सर्वगतं सुसूक्ष्मम्‌” ( मु० १।६ ) “न तत्र चक्षुगंच्छति न वागच्छति नो मनो न 
विदभो न विजानीमो, यथेतदनुशिष्यादन्यदेव तद्‌ विदितादथो अविदितादधि"" 
( के? १।२ ) इत्यादि श्रुतिसिद्धमेकमेव तत्त्व्‌ । तदतिरिक्तस्य सव॑स्थापि 
सर्वथेवाभावाच्च न जीवेडवरविभागोऽपि । अतएव बन्ध गोक्व्यवस्थाविरहोऽपि । 
तदुक्तमधस्तात्‌ “न निरोधो न चोतत्तिः ' “संसा रोऽस्ति न तत्त्वत" इत्यादिनात्र। 
अन्यत्नरापि- 

स्वतो वा परतो बापि न किञ्चिद्‌ वस्तु जायते । 

सदसत्दसद्‌वापि न किञ्चिद्‌ वस्तु जायतते | (मा० का० ४।२२) 

न किञ्चिञ्जायते शान्तान्न किञ्चिल्रविलीयते । 


काखण्डनदहीकरनारहे, ओर वहु खण्डन-शारदामेंद्रष्टभ्यह। यदि कहा जाय कि 
मृज्ञे भी प्रमात्व की व्यवस्था नही करनाहं अपितु केवल भ्रमत्व का खण्डन ही करना 
है? तो एेसा नहीं कह सकते, बयोँकि प्रमात्व का खण्डन होने पर विषय को सत्यता 
सिद्ध नहीं हो सकती, ओ)र ्रमत्व का खण्डन हमे भी इष्टह। 

प्रह्न--मान लेते है कि चिवतंवाद के अनुसार समस्त संसार ्रमहै किन्तु 
यह बता कि यह आन्ति किसको है ?। उत्तर-तात ? वस्तुतः किसी को नही, 


व्रिवत्तंवाद्‌ः ॥ [ ४०७ 


स्वषत्तायां स्थितं ब्रह्म न बोजं न च कारणम्‌ ॥ 
शुदधानुभवमात्रं तत्तस्मादन्यन्त = व्रिद्यते । 
किञ्चिज्जगदहंतादि तदेवानन्तमस्ति ईहि॥ 
( योग० वा० ६।९६--१-२ } इति । 
अयमेव च मुख्यो वेदान्तसिद्धान्तः यत्रानुपदमेव वक्षन्त्यात्तव्रा-- 
“यत्त सुरगरूणाःपि न शक्यं खण्डयितुं तदेव मुख्यो वेदान्तपिद्धान्तः'' इति । 
तथा चेतद्यक्षे न कस्यापि श्रन्तिः, किन्त्वोश्वरानुग्रहुवगाद्‌ व्यपगतापाप्म- 
संस्य्ल॑तया नितान्तनिर्मलस्वान्तैः शान्तसमाहितचेतोभिरूतमाधिकारिभिरे- 
वानुभवगोचरीक्रियतेऽपस्‌, न त्वनुत्तमाधिकरारिभिः । अतएव तच्कृतेऽभाणि- 
निर्विशेषं परं ब्रह्म साक्ना्कतुंमनोदवराः । 
ये मन्दास्तेऽनुकम्प्यन्ते सविशोषनिरूपणेः ॥ 


( वे° कल्प० १।१।२० ) इति । 


तथा च तत्रते मायिकौदलामुपेत्याह-यथा व्यवहा रन्त्विति । भवा- 
दुरामस्मादृशाजचेति। जोवत्वाभिमानिनां शरीरेन्दरिपादिपञजराध्य्नानाम्‌ । 
ईदुशान मेव श्र न्तिः । तथा चोक्तं श्रीमद्‌ भगवत्पादेः-““सर्वो हि जीव प्च 
स्ुण्वन्पन्वानो विजानन्‌ व्यवहरति, अन्यथा व्यवहा रानुषपत्तेः" ( त्र० सू 
भा० १।३।१९ ) इति । जीवो हि नाम चेतनः शरो राध्परक्षः प्राणानां धारयिता 
तत्प्रसिद्धेतिरवचनाच्च" ( ब्र° सु° १।१।६ ) इति च । र 
एतद्क्तं मवति । यद्यपि सृष्टयादौ संसारस्यानादित्वाद्वा महाप्रलयसप्र- 
येऽन्त-करणादीनामभावात्‌ तदुपाधिकस्य जीवस्याप्य भावाद्‌ भवति तस्य 
श्रान्तिविषयान्त्गतत्वम्‌, तथापि सत्कार्यवा दाभ्युपगमात्‌ स्वका रणेऽनाद्य- 
निर्वाच्पापामविय्यायां कोना: सूक्ष्षह्पेणावि्यावासनाभिः सहावतिष्ठन्ते एव । 
तथा च स्मृतिः- 
आगीदिदं तमोभूतमप्रज्ञातमलक्षणम्‌ । 
अप्रतक्यंमविज्ञेयं प्रसुप्तमिव सवतः ॥ इति 1 
ते चावि प्राप्य परमेकवरेच्छाप्रचोदिता यथा कूपदेहे विलीनान्य ङ्गानि 
ततो निःसरन्ति, यथा वा वर्घापाये प्राप्तमृद्‌भावानि मण्डूकशरोराग तद्‌ 
वासनावापिततया धनावनसारसदहितानि पुनमण्ड्कदेट्‌ मावमनुभवन्ति तथाऽन्तः- 
करणादयास््युत्यद्यन्ते । त्रत एव “जीव ईश" इत्यादिना जोवानामनादित्वमुर्‌- 
घोषयन्ति । तया च सर्गकारेऽपि जवानां सत्वेन सम्भवति जोवानां भ्रान्ति 
रितिमावः। 


व्यवरहमराचरहूप तो अप तथा हमारे सभन मानवो को होता हं । प्रन --वे व्यत्रह्‌(र- 
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वेधवहारं तु भवादुकश्षासस्मादुकाश्च) तेऽपिके इति चेत्‌! उस्तुतो न केऽपि, 
थथान्यवहारं तु यथयानुभृयन्ते तथेव । तत्कि वस्तुतः श्रुन्यतेव ? न वस्तुतः 
सापि। वस्तुतस्तु यया घ्रायुक्तनयेन क्षणिकतां दुःखरूपताञ्च स्प्रष्टुमप्य- 
पारयन्त्या कालक्छनात्िपात्यानन्दरूपया चित्या भास्यते घा, सैव \ नस्क 
्रान्तिनमुखेव ? वस्तुत एवमेतत्‌, तथाऽप्यना्विद्याम्‌ छ सेति प्रक्रिया- 

अजातवादमाध्ित्य जिज्ञासापर्वकं समाधत्ते-तेऽपि के इति चेत्‌, वस्तुतो 
न केऽपीति । तदाहु-भगवती श्रुतिः--“नान्योऽतोऽस्ति द्रष्टा नान्य)ऽताऽस्ति 
श्रोता नान्योऽतोऽस्ति मन्ता नान्योऽतोऽस्ति विज्ञाता ( ब ° ३।७।२३ ) इति । 

अविद्यादशामधिक्षय्य तु व्यवहा रानुरोधिस्वरूपमिष्यते इत्याह-- यथा 
व्यवहारमिति । यथानुभूयन्ते इत्यनेन व्यवहायंस्यानुभवमात्रसाक्षिकतयाऽनुभव- 
सत्तयेव सत्तावत्त्वं ध्वनितम्‌ । असद्वादी सर्वासत्व शङ्खे - तत्किमिति । परिह्‌- 
रति-न वस्तुतः सापीति । किन्तर््यस्ति चेच्छृणु दशां न रहस्यमित्याह्‌- वस्तु- 
तस्त्विति । सा शन्यता ! सैव .चितिरेवेत्यथंः। सा च न शून्यरूपा “जयमात्मा ब्रह्य 
सर्वानुभूः" ( बृ. २।५।१९ ) “सदेव सोम्य" ( छा. ६।२।१ } इत्यादिना सदा- 
त्मना तस्या अवधारितत्वात्‌ । अतएव श्रीमद्‌भगवहगादाः - “नासौ नास्ति 
नाधिगम्यते इति वा शक्यं वदितुम्‌, “स एष नेति नेत्यात्मा'" इत्यात्मशब्दात्‌, 
भात्मनश्च प्रत्याख्यातुमशवयत्वात्‌, य एव निराकर्ता तस्येवात्मत्वात्‌ (ब्र. सू. 
भा. १।१।४) इत्याहुः । श्रतिहद्राश्र भवति भगवती "असन्नेव स भवति, असद्‌ 
ब्रहोति वेद चेत्‌” (तै. २।६) इति । अत एवावादीत्‌- 

अनाद्य श्रुति मौर्ख्यादिमे बौद्धास्तमस्विनः । 
आपेदिरे निरात्मत्वमनुमानेकचक्षुषः ॥ (प. २।६१) इति। 

ननु चिदत्िरिक्तस्य सवंस्याभावे प्रपञ्चभ्रान्तिरपि निष्प्रामाणिकी 
स्यादिति चेदिष्टापत्तेरित्याहू- तत्कि भ्रान्तिनिमृकवेति । तथापीति । यद्यपि 
न निरोघो न चोत्पत्तिरित्यादिदिश्ा परमार्थतो नास्त्येव श्रान्तिरपि, तथापि 
ताद्शपरमार्थंद्ष्टिशन्थमन्दाधिकारिद्ष्टया प्रपञ्चस्य दुदयमानत्ेन स्थितस्य 
गतिर्चिन्तनीयेतिन्यायेन प्रपञ्चश्रान्तिरवश्यमुपेया । सा च सृष्ट्यादिप्रक्रिया- 
ऽन्यथानुपपत्यादिसध्रीचीनश्रुत्यादिभिः कल्प्यमानाविद्यामूलेवेति भावः । प्माणा- 
कर्ता भी कौन है ? उत्तर- वस्तुतः कोई नहीं, व्यवहारानुसार तो जेसा अनुभव होता 
है वैसा ही मान लिया जाता है । प्रशन तो क्या वस्तुतः शून्यताहौीहे। 

उत्तर-- वस्ततः शून्यता भौ नहीं है 1 वस्तुतस्त प्रागुक्तप्रकार से जो श्रणिकता 
तथा दूःखरूपता से सर्वथा असंस्पुष्ट-कालकलना से बहिभूत एवं आनन्दरूप हे एेसी 
जिस चिति के दवारा ( दृन्यता ) भासित होती है, वही ` चितिशक्ति ही ) ह । भ्न-- 
तो क्या प्रपञ्चभ्रान्ति निर्मल ही है ? उत्तर वस्तुतः ( निमृल ) ही है, तथापि प्रक्रियाः 
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छम्बिभिरालोकयते । सा चोक्तरीत्यैवावतरीतुं माःपथं कथमदि क्षमत एव । 
वथं तु शुद्धानिर्वाच्यवादिनोऽविद्यालपास्यैव वतमाना लक्षणप्र माणलोकेऽव- 
लोक्ितदोषजालछा न लेशञतोऽपि दोषाविनाभूतप्रक्रिधासमथंनसर्थयामहै । 
ऊचिरे च धीसुरेक्वराचार्थाः- 

“सेयं ान्तिनिरालम्बा सर्वन्याथतिरोधिनी । 

सहते न विचारञ्च तमो यद्रहिवाकरम्‌ ॥\ 

अविद्याया अविद्यात्वमिदमेवात्र लक्षणम्‌ । 

यद्वि्वा रासहिष्णु्व मन्यथा वस्तु सा भवेत्‌” इति । 


नामप्यविद्यामूकत्वात्कथमपीत्युक्तम्‌ । वस्तुसिर्थाति दर्शपति--वयन्त्विति । 
तदिदमाचार्योक्त्या प्रमाणयति-पेयमिति । न्यायो युक्तिः । यतः सत्वसाधक- 
युक्तिविरोधिनी, अतः निरालम्बा । यदूविचारेति । सत््वप्रका रकप्रतीत्यविषयत्वे 
सत्यसत्वप्रका रकप्रतोत्यविषयत्वे सति सदसत्तवप्रकारकप्रतीत्यविषयत्वं विचारा- 
सहिष्णुत्वम्‌ । प्रमाणवचनं वरिचारशब्दः । तथा चाविद्याया अवस्तुत्वात्तत्र 
प्रमाणयोग्यता नास्ति। तथा चानुमानम्‌--अविद्या मानायोग्या अवस्तुत्वात्‌ 
शशविषाणवत्‌ । अविद्या यदि प्र माणयोग्या स्यात्‌ वस्तु स्थात्‌, वस्तुत्वच्च ज्ञाना- 
निवल्यंस्वम्‌ । तच्चाविद्यायां न वक्त शक्यम्‌, तध्या ज्ञाननिवर््यत्वात्‌ । 

नन्वविद्या मानयोग्या शास्त्राथत्वाद्‌ ब्रह्मवदिति चेन्न हेत्वसिद्धेः। 
सर्वेषां श स्त्रवाक्यानामद्वितीये ब्रह्मण्येव तात्य स्य समन्वयसूत्रादौ प्रतिपादितः 
त्वात्‌ । शाष्त्रार्थत्वं हि शास्त्रतापर्यविषयत्वं तच्चाविदापरां नास्त्येव । न 
चाविद्यसाधकानुमानविरोधः, ज्ञाननिवर््यत्वह्पेणेव ॒तेषामविद्यासाधकत्वात्‌ । 
मानायोग्यत्वं हि सदृषूपतयासाधनानर्हृतवम्‌, तस्मान्न विरोधः । 


वरम्बी वेदान्ती उते ( भ्रान्ति) अनादि अविद्यामूखक मानते हँ । ओर उक्तरीतिसेही 
वे कथमपि उसे ( अविद्या ) प्रमाणित करने मेँ भी सफल होते दहं । किन्तु लक्षण 
प्रमाणादिमें मो दोषद्रष्टा अविद्या का परित्याग कर वर्तमान बुद्ध अनिर्वाच्यवादी हम 
लोग लेश भी दोष से अविनामृत प्रक्रिया के सपर्थन का प्रयास नहीं करते । श्रीसुरेरवरा- 
चायने कहा है- सेयं ज्रान्ति"" "' [ सम्पूर्णं युक्ियोसे विरुद्ध यह रान्ति 
निरालम्ब है अतएव जैसे तम दिवाकर ( आदित्य ) कौ सहन नहीं करता उसी प्रकार 
यह ( भ्रान्ति ) सत्‌ असत्‌ आदि विच्तार को सहन नहीं करती । ब प्रतीति 
का अविषय, असत्त्व-प्रकारक प्रतीतिक्रा सविषय एवं सदसत्त्व प्रकारक प्रतीति का भवि- 
षय होना जो विचारासहिष्णुत्व ह यही अविद्या का अविद्यात्व तथा. लक्षण है । अन्यथा 
मर्थात्‌ तादृश विचार सहिष्णु होने पर वह॒ (अविद्या) वस्तु ( यथार्थं) हो 
जयेगी । ] | 
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अनोहृशदिचारघाराधिरूढमतिस्तु देवताप्रसादमनासाद्य नाष्रेततत्तवं 
प्रतिपत्तु प्रभवदोति तन्मतिमलक्षालनाय नेह यत्नः) सेन केन्धपि यत्किञ्चि- 
रखन्डचयते तत्सवं सदिश्ञेषतया मुस्पवेदान्तसिद्धान्तबहि्भूतमेव, प्रपञ्चमिथ्या- 
त्वादिटक्षणादेरःप निरासस्य श्ारदायां यथायथं दक्षितत्दयत्‌ यत्त॒ घुरगुद 
णापि न शक्यं खण्डयितुम्‌, तदेब सख्यो वेदान्तसिद्धान्तः। तच्च बाडमनसा- 
गम्यमप्यापातत आकःङक्षापनुत्तये एव॒ निविकेषं ब्रह्यत्युच्यते ! निविजेषे 


देवता प्रसादमनासाद्येत्ति । अत एवोक्त म्‌- 
जगदुगुरोरीदह्वरस्य सवं प्रत्यक्स्वरूपिणः। 
प्रसादलभ्या विद्यषा न पाण्डित्येन जल्पनेः ॥ इति 
ईव रानुग्रहादेषा पुंसामद्रेतवासना । 
महाभयकृतत्राणा द्वित्राणां यदि जायतते | इति च खण्डने । 


वेदान्तप्रतिपाद्यतत्वस्याखण्डनीयत्वं स्फुटयति--येत केनापीति । वेदान्त- 
सिद्धान्त इति । वेदान्तो नामोपनिषद्‌ । सा चोप-समोपे समागतानां स्वपरिशी- 
छनपराणां सहेतुं संसारं सादयति नाशयति तादुशान्‌ वा मुमृक्षुन्‌ परं ब्रह्य गमयति 
प्रापयत्तीति व्युत्पत्या ब्रह्मविद्या । अन्तशब्दस्य निक्वयाथंत्वेन वेदान्तशब्दस्यापि 
तदर्थत्वात्‌ । तादर्थ्याच्च ग्रन्थस्यापि तच्छन्दत्वोपपत्तेः । उपनिषन्मूककत्वाच्च 
दारी रकंसूत्रतदुभाष्यादयोऽपि वेदान्ताः । तेषां सिद्धान्तस्तात्पयंविषयीभृतोऽर्थ- 
दिचदात्मा । स च न केनापि नियकतुं चक्य-। तदृक्तं श्रीमद्भाष्यजकृद्भिः-- 
'आत्मत्वाच्चात्मनो निराकरणलंकानुपपत्तिः। न ह्यात्मागं तुकः कस्यचित्‌, स्वयं- 
सिद्धत्वात्‌ । न ह्यात्मा आत्मन प्रमाणपपेक्ष्य सिध्यति । तस्य हि प्रत्यक्षादीनि 
प्रमाणान्यसिद्धप्रमेयरिद्धये उपादोयःते । न ्याकाक्षादयः पदार्थाः प्रमाणनि रपेक्षाः 
स्वयसिद्धाः केन चिदभ्युपगम्यन्ते । 

आत्मा तु प्रमाणादिग्यवहा राश्रयत्वात्प्रागेव प्रमाणादिव्यवहा रात्सिध्यति। 
न चेदृशस्य निराकरणं सम्भवति । आगन्तुकं हि वस्तु निराक्रियते न स्वरूपम्‌ । 


ईदशवि चारघारादयन्य प्राणी परमेदवरके कृपाकटाक्ष प्राप्त किये बिना अद्रेत- 
तत्त का ज्ञान नहीं कर सकते । अतः उनके मतिमल-प्रक्षालनाथं हमारा प्रपतन नहीं हे । 
वास्तविकता यहहकि जिस किसीभी वादि प्रतिवादिके द्वारा जो कुछ भी खण्डित 
क्रिया जाता ह वह्‌ सभी सवि्ेष होनेके कारण मुख्य वेदान्तसिद्धान्त के बहिर्‌] हो हँ । 
प्रपञ्च मिश्यात्वादि के लक्षणादि का भो निरास खण्डन-शारदा के तत्तत्‌ स्थलों में 
दशित है । जो सुरगुू वृहस्पतिके दवारा भी खण्डितन क्रियाजा सके, वही मुख्य 
वेदान्तसिद्धान्त है। मौर बहू ( तत्त्व ) वाणी मन आरदसे अगम्य होने परभी 
भआपातत भाकाक्षा कै अपनोदनार्थं निविशोष ब्रह्म कह दिया जाता ह । ` 'निविक्ञेष तत्त्व 
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न श्रसपणसम्भव इत्याक्षिपस्तु “भवहोधव।क्ये तिविरेषपदं तित्रजञषं बोधति 
सविल्ञेषं वा, आचये स्थानान्तरस्थेन तेन निविज्ञेषयोधनं कुतो न स्पात्‌, तत्पक्ष 
धोत्त वृत्तिरितिनोतेभवताप्पनुमन्तव्पत्वात्‌ \ दि तोये तु ्षविज्ञेषे न भ्रमाण- 
सम्भव इर्यथंप्यबसाने स्वसिद्धान्त एव मवताऽऽक्षिप्रः स्पा दित्येबं प्रति 
बोधनीयः \ प्रामाणिकत्वब्यापकं सदिशोषत्वमितिवदतापि सविज्ेषटवाभा- 
ववति प्रामाणिकत्वाभावनोक्ोऽऽनुमन्तव्य इति तादूराबोघराहमकप्रनाविषयत्वं 
निरि्ेवे निर्बाधम्‌, अन्थोक्तदोषात्‌ ! एवशुद्तव्यापकतान्ञानेन निविेषे 


स्थानान्तरस्थेनेति । एतेनालीके न प्रमागस्स्भव इत्वाक्षेषेण!लोकरसिद्धिश्रत्य्ला 
्र्ादिषटा, तावताऽश्ञेषतुरलोकवोचाभ्युपगमस्योचित्प्राकत्वेऽधि तदननोधरे अरभात्वाप्रभक्तेः, 
न हि श्रुत्यादिकं तत्र प्रमाणम्‌, भवद्भि विशिष्टतयोच्यमानमेव च बसु विज्ञेषणमपास्य 
वेदान्तिनोच्यते इति कथमलोकट्वशङ्कापोति भावः । 


य एव हि निराकर्ता तदेव तस्य स्वरूपम्‌ । न ह्यगनेरौष्णयमग्तिना निराक्रियते" । 
(ब्र. सू. भा. २।३।७ ) इति । स्थानान्तरस्थेनेति । † आह च श्रुतिद्चेत्तस्यमात्र 4 
विलक्षणरूपान्तररहितं निर्विशेषं ब्रह्म---'"अथमातपानन्तरोऽगाह्यः कृतप्नः प्रज्ञान 
घन एव (ब्र. सू. भा. ३।२।१६ ) दशंयति च श्रुतिः पर हपप्रतिषेधेनेव ब्रह्य, 
निधरिशेषत्वात्‌ अथात आदेशो नेति नेति" “अन्यदेव तद्‌ विदितात्‌ ` “यतो 
वाचो निवर्तन्ते दृत्येवमाद्या (वृ. ।२। ७) अयमात्मा चेतन्यष्षो 
तिविलेषो वाड्मनसातीतः'" ( वु. ३।२।१८ ) इत्यादिवाक्यस्थेनेत्यथंः । 

ननु न वयं निविशेषमाक्षिपामः, अपितु प्रामाणिक्व्यापकं सविशेष- 
त्वमिति ब्रूमः। तथा च व्यापकाभावाद्‌ व्पाप्याभाव इतिन्याम्रेन सविरोषत्वा- 
भावति निविशेषेऽप्रामाणकत्वं सेत्स्यतोति चेन्नेत्याह्‌--प्रामाणिकल्वव्याप्त- 
पिति। अन्यथोक्तरोषादिति । तादृश बोधात्मकप्रमाविषयत्वान ज्गीकारे भवद- 


मे कोई प्रमाण नहीं है" इस प्रकार आक्षेप्ता से कहना चाहिए कि--' "अप के वाक्य 
मे निर्विलेव षद निधिेव का बोधकर या सविशेष का, यदि प्रथम पक्त मनेंतो 
उपनिषद्‌ व।वयध्थ निविशेष पद से निविशेषततत्वका बोध क्यों नहीं होगा । कथो 
तात्वर्याधीन वृत्तिः [ जिशक्रा जिषमें तत्पयं होता है कह शक्तिङ्षणान्यतरसम्ब्न्व 
से उसका बोब करताहै। | इष नियमको आपनेभो माना है। यदि द्वितीय 
पक्ष को स्वोकार कर तो ““निक्रिरोषतत्व में प्रमाण नहींहं आपके इष वक्यिका 
'“सविक्ेष में कोई प्रमाण नहीं है" इत्यर्थ मे हो पर्थवक्षान होगा । एेो स्थिति में उक्त 
वाक्य से आपने अपने सिद्धान्त प्रर ही आक्षेप किया । प्राम।गणिक्त्व का व्यापक संवि- 
शेषत्व है एषा कहने वके को भो व्यापकाभाव)द्‌ -व्याप््ामावः नियमानुसार 
सविद्योषत्वामाव।धिकरण में श्रामाणिक्रस्वाभाव का ज्ञात भो मानना हीहोगा। एेषी 
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प्रामाणिकस्ग्रहप्रतिढन्ध  इत्यार््यािनानेऽपि द्रष्टव्यम्‌ ) अधिकन्तुक्तं 
ज्ञारदाधाम्‌ । 

वस्तुतस्तु निविह्ञेषे तादुश्षशब्दभ्रयोगोऽपि तस्य मानहानिमानपति । 
न च वौतरागाणामीदुश्ो व्धापार इति शान्त्यपाराकूपारा महानुभावा सौनेन 
तदुपदिश्ञन्ति । तदबोचन्‌-- 

चित्रं वटतरोमूले क्षिष्या वृद्धा पुरुवा । 

इत्याद्यभिधानेऽपीति । अयं घट इत्यादावपि घटत्वादिनिष्टविषयताया आधेयता- 
सम्बन्धेन घटाद्यवच्छिन्नत्वमभ्युपेत्य या या विषयता सा किश्चदवच्छिन्नेति व्याप्त्यभ्यु - 
पगमोऽष्यत्रयोजकतापराकृत इति भावः । अधिकं तु शारदारजहंसोपक्रमे मृग्यम्‌ । 


भिमतः सिद्धान्त एवाक्षिप्ः स्यादितिभावः! न चोक्तव्यापकत्वज्ञानेन न प्रामाणि- 
कत्वामाववोधोऽनुमन्यतेऽपि तु निविरोषे प्रामाणिकत्वग्रहप्रतिबन्ध इत्याश ङ्ख 
नीयम्‌ यतः ग्राह्याभावायवगादितयेव ज्ञानस्य प्रतिबन्धकत्वनियमात्‌ तादृश- 
व्यापकत्वज्ञानस्य प्रामाणिकत्वाभावबोधद्वारेव प्रतिबन्धकत्वसम्भवात्‌ तादृशः 
बोधस्यावहय स्वोकर्तव्यत्वापातादित्याशयेनाह-एवमुक्तव्यापकताज्ञानेनेति । 

वस्तुतस्तु निविरेषे जात्यादिशब्दप्रवृत्तिनिमित्तानामप्यभावान्न तच्छन्द- 
बोध्यतापि तत्रे्याह- वस्तुतस्त्विति । ननु तादुशस्य निविदोषततत्व्य कथमुपदेश ' 
इति चेत्तत्राहु-शान्त्यपाराकूपारा इत्ति । कुं पृथिवीं पिपर्तत्य्थे पाजन- 
पूरणार्थात्पुधातोः कमंण्यणित्यणि “अन्येषामपि ' इति दीर्घे नञ्समासे चाकूपारः 
समुद्रः। अविद्यमानः पारो यस्य तादृशः सः । शान्तेरपाराकूपाराः शन्तेरपार- 
समुद्राः इत्यथं : परमशान्ता इतियावत्‌ । 

चित्रमिति । अदमूतमित्यर्थः । किन्तत्‌ ? तदाह--वृदधा इत्यादिना । 


स्थिति में तादृशबोधात्मक प्रमा की पिषयता निविशेषतत्तव मे मानलेने में कोई बाधक 
नहीं है । भन्यथा आप वा स्वसिद्धान्त सविशेषत्ववाद ) टी आक्षिस होगा । एवं 
उक्त व्यापकता ज्ञान ( प्रामाणिकल्वग्यापकं सविकशेषत्वम्‌ ) के द्वारा निविक्लेष में प्रामाः 
णिक्रज्ञान प्रतिबद्ध होता है" । इस कथन मेँ भी उक्तं जानौय विषयता निविलेष में 
मानन होगी अन्यथा उक्तदोष ही जापन्न होगा । इस विषय में अधिक्र वक्तव्य शारदा 
मे कह चुके हैं । 

वस्तुतस्तु निविशोषततत्व मे निविशेष शब्द का प्रयोग भी उस ( नि्विशोषतत्त्व ) 
की मानहानिदहीकरताहै। वीतराग महापुरुष निविलेषतक्छ में निविशेष शब्द का 
प्रभोग भो नहीं करते हैँ । अतएव शान्ति के अपार सागर अर्थात्‌ परमशान्तावस्यापन्न 
महानुभाव मौन के हारा ही निगिशेषततत्व का उपदेश) देते है । कहा है-- "चित्र 
बटतरो “~ *""“"" [ वट वृक्ष के मुरु मेँ विराजमान गुष्देव युवा है ओौर शिष्यगण वृद्ध 
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गुरोस्तु मोन व्याख्यानं जिष्परास्तु च्छिन्नसंशपाः \ इति । 
न चेदु्ावस्यास्थितिदवतानुहम्पां विना, त चासौ तद्पासनां विना, 


जिज्ञासु प्रति तादुशावस्थाप्रप्टयुपायसतरणिमुपदिशति--न चेति । गुरोरिति । 
तीन्रवारिप्रवाहान्तःपातितुणव्त्संसारसागरोपिभिरतिं मोमुह्यमानो जीवो यं 
शरणीकृत्यात्मस्वल्पविश्रान्तिं रभते स एव गुखुपदवाच्यः। तदृपदशशितमार्गणेव 
जीवः स्वसंवेयमात्मानं पयति नान्यः पन्था । तदाह जठरसहितायाम्‌ - 
परम्पराप्त-सन्मागं-द्शने यस्य योग्यता । 
स गुरू्भवति श्रौमानात्मविश्रान्तिकारणम्‌ ॥ 
तेन सन्दशितमार्गे स्वसवेद्यस्य दशनम्‌ । 
भवतोति गुरूं देव भावेन परिचिन्तयेत्‌ ।। इति । 
सर्वशरो रस्थचेतन्यब्रह्मप्रापको गुरुह्पास्यः ( निरा. उप, ) इति च । 
यद्यपि तन्त्रालोकेऽकल्पितोऽकल्पितकल्पकः कल्पिताकल्पितः कल्पित- 
क्चेति मेदचतुष्टयमभिनवोऽभ्युपागमच्चतुर्थाह्लिके, तथापि परमरिव एव 
भगवान्‌ विनेययोग्यतावेचिच्यातप्रक्तभूमिकाममिनयन्तिव भवति तत्तद्‌- 
रूपमागिति प्रकाशविमर्शंसामरस्यात्माऽनुग्रहैकवपुः परमशिव एव गुरूः । 
स्वप्रकाश्ारिवम्‌तिरेकिका 
तद्विमर्शतनुरेकिक्रा तयोः। 
सामरस्यवपुरिष्यते परा 
ने परदिवात्मनो गुरोः॥ 
गुरुराद्याभवेच्छक्तिः साविमं पयीमता । 
नवत्वं तस्य देहस्य रन्घ्रत्वेन वि भाषते ॥ (तन्त्रराजः ) 
कुमारं प्रत्याह परमः शिवः स्वयमेव- 
अखण्डेकरसोरद्र अखण्डेकरसोऽस्म्यहुम्‌ । 
भखण्डेकरसोह्यात्मा ह्यखण्डेकरसो गुरूः ॥ (तेजोवि. उ. २।६) 
““गु रूब्रह्म'” ( तेजोवि. उ. ६।३७ ) 
ॐ श्रीगुूः सर्वेकारणभूताशक्तिः ( भावनोपनिषद्‌ ) इत्थादिनिगमा- 
गमवाक्येभ्यः। 
मतएव--'"गुरूगुखतमो धाम" ( बि. स. ३६ ) इत्यत्र शर्वविद्यानामुप- 


हैँ । गुरुदेव के मौन व्याख्यान से ही शिष्यगण का संशय उच्छन्न हो जाता है । | 

ईदृश गवस्था में स्थिति होना परमेदवर के अनुग्रह्‌ के विना सम्भव नहींहै, 
मौर वह अनुग्रह भी परमेडवर की उपासना के विना नहींहो सकता । परमेदवरकी 
उपासना श्रीगुष्दैव के कारुण्य ( कृपाकटाक्ष } के तिना नहींहो सकती । जिषका 








४१४ ] [ दर्हानिसर्वस्वम्‌ं 
न चैषा गुरोः कारण्यं विना, न च यस्यतं देहायति देशना दिकं दिक्मस्वुश्चन्त्या 
अपि दशस्तश्य गुरताऽ्पि, न चं घस्य नापा रपुण्यपरम्परपिरिपाकस्तस्प 
तादुक्षगुरोरासत्तिरषीति स्दस्वाधिकाराचुरूप्येण काठिदःचर्या चयंति कृतसनु- 
प्रसक्तेन 


देष्टत्वात्स्वषां जनकत्वाद्वा गुरूः इति श्रीमद्‌भगवत्पादंः । स च "पूर्वेषामपि 
गुरूः कालेनानवच्छेदात्‌" (१-२६) इतिं च भगवान्‌ पतञ्जलिः । अत एव च - 
गुरूं न मर्त्य ध्यायेत यदि बुध्येत तस्य तु । 
न कदाचिद्‌ भवेतूसिद्धिनं मन्त्रर्देवपू जनः ॥ 
इत्यक्तमपि संगच्छते । तत्रैव गुरूतायाः परमविन्रान्तिः । अन्यत्र तु 
तत्तदाधारवेशिष्ट्येन स्वात्मगतां तां भगवत्तीमाविर्भावयति भगवानु भूरिमगः 
कुपाकणेन । अतएब- 
यत्तासामुपदेशार्थं गुरूत्व मह्यमपितम्‌ । 
जगद्गुरास्तदगुरूत्वं मया ताभ्यः सपरपितम्‌ ॥ 
इति जगेद्गह्सुदवोऽभ्यधात्‌ । श्रीगुरप्रसादाद्धि साधकस्य स्वाभाविकः 
परमानन्दः समुल्ल्सितो भवति । तदाह-- 
स्वप्रकाज्ञवपुषा गुरूः शिवो यः प्रसीदति पदार्थमस्तके । 
ततप्रसादमिह तत्त्वशोधनं श्राप्यं मोदेमुपयाति भावुकः ॥ इति । 
अतएव- 
्रिमत्रे बहुनोक्तेन शास्तरकौटिदोतेनं च । 
दुर्लभा चित्तविश्वान्तिविनां गुरूकृषां परास्‌ ॥ 
(सि. सि. पद्धतिः) इत्यक्तिरपि नत्युक्तिः । 
न च यस्येति । दिशमस्पुशन्त्या अपि दृशः दुतस्य दिशं न देशयति 
यस्थ देशना = उपदेशस्तस्येवियोजना । ईदृदस्य गुरो रारत्तिरपि सृदृलभेत्याह-- 
न च यस्य नापारपुण्येति । चर्येति । कोचिच्चर्या = सृतिरनुस रणीयेत्यथः । सा च 
बुद्धथालम्बनेने वा प्राणाटम्बनेन वा देहालम्बनेन वेत्यन्यदैतत्‌ । 


उपदेश दिशाओं से असंस्पृष्ट दृगतततव की दिला को नहीं दिखाता, उसक्रो तादृशगुरूता 
कौ प्राप्षिभी सम्भव नहीं है तथा तादृश गुरुकी प्रक्षि भी अपार पुण्यद्रम्परा के 
परिपाकं के विना सम्भव नहीं है । एेसौ स्थिति में साधको को चाहिए कि अपने-अपने 
अषिकार-योग्यता के अमुख्पं कुछ चर्या = मार्ग ( परमेदवरशरणागति } का आचरण 
( अनुसरणं ) करते रहे । ( जिससे तादश गुरू की ए्रातति हौ सके ) यह प्रस ङ्खनुगत 
वक्त्यथ हमने कह दिया | 


सनं्ानयायःय्यंभङ्ः 


ननु यथां सवे ज्ञानमिति कथं न्तिः? न च घरम्ध॑लञ | रात्र्यै 
याथाथ्यं स्व॑सम्प्रतिपन्षमेवेति सिद्धसाचनम्‌; तञ्जञानोयविक्ञेष्यताधयावृत्तिधमं- 
स्तज्जानोयग्रकारत्वाभावेवानिति ता्वर्थाद्‌, न च तथापि रङ्करजतयोरिभे 


सवन्ञानयायाथ्यंभङ्खः 


चिदतिरिक्तस्य सर्वस्यापि श्रान्तित्वाच्चिदेवेकं स्नि्िशेषमविष्टं शरणौ. 
करणीयमित्युक्तम्‌ । तत्र भ्रान्तेरेवाभावात्कथं निविशेषावडेषः। ननु तदभाववन्नि- 
ष्टविशेष्यतानिरुपिततच्िष्ठप्र करा रतानिखूपकत्वात्‌ “इदं रजेतमि' त्यादिवित्तः 
कुतो न श्रमत्वमिति मैवं भासिष्ठाः, इदं रजतमित्यादिस्थञे धर्मोच्ियसन्निकर्षा- 
दिदन्त्वेन शक्तिप्त्यक्ष, दोषरूपप्रतिबन्धकवराच्छृक्तितराप्रत्यक्ष, साद्दयसद्नो- 
द्‌भूतीदुबुद्धरजतसंस्कारात्‌ रजतस्मृतिश्चेति ज्ञानद्यमेव । विंशिष्टज्ञान- 
साध्या पुरोवतिनि रजताधिप्रवृत्तिस्तु पुरोवतिनीष्टरजेतादिभेदाग्रहबरेन दोष- 
्रयक्तेन वर्िज्ञानरजतोपस्थितिसहङ्ृतेन साधनोयेत्यस्मत सिद्धान्तात्‌ । तेथां च 
नास्ति श्रम इत्यख्थातिवादिनः भ्रत्यवतिष्ठन्ते-ननु यथार्थमितति । तथौ च विवा- 
दास्पदाः सवं प्रत्ययाः यथार्थाः प्रत्ययत्वातु संप्रतिपन्नवदित्थनुमानेनं सर्वज्ञानया- 
धार्थ्यसिद्धिः । 

सवं ज्ञानं धर्मिण्य्रान्तं प्रकारे तु विपर्यय इतिनियमाद्धर्मिविषधकत्वा- 
वच्छेदेनेद रजतमित्यादिजञानस्यापिं यंथार्थत्वसम्भवादुक्तनुमाने सिंद्साधन- 
माशेड्क्य निराचष्टे -न च धर्स्यदा इति ! ्घेमिविषयंकंत्वौवच्छेदेनेत्यर्थः । यथा- 
धत्वं ह नार्थमनतिक्रम्य वर्तते इति व्युत्पत्त्या तद्वति तल्यकारकत्वरूपप्रमा- 
त्वापरपर्यायं येनांशतः सिद्धसाधनं स्यादपि तु तज्ज्ानीयविशेष्यताश्चावृत्ति- 
धमनिष्ठतज्ज्ञानीयप्रकारत्वानिखूपकत्वम्‌ । तथा चेदं रजतमित्यादिज्ञानोय- 
विशेष्यताश्चयावृत्तिः धर्॑स्तादात्म्येन रजतम्‌ । तत्र तादृक्ञानोय का रत्वाभावः 
स्य भवन्मतेऽसिद्धत्वान्तसिद्धक्राधनमिति भावः । इमे रजतर दं इत्यत्र व्यभिवार- 
माशङ्खते-न च तथापेति । यद्यपि स्वव्यधिकरणप्रकराञ्चावच्छिन्ना या या विष- 


सवनज्ञानया याथ्येभङ् 


शंका-समी ज्ञान यथार्थही है फिर श्रान्तिं कंते हुई । यदि कटं कि धर्मीह्प 
अंश मे ज्ञानमात्र का यथार्थत्वं सर्व॑सम्मतं ह अतः आपके कथन में धर्म्यंश को लेकर धिद्ध- 
साधन दोष दहै, तो यह नहीं कह सक्ते, क्योकि तज्जानोयविशेष्यताधरयावृत्ति धर्म 
तज्ज्ञानीयश्रकारता के भभाक्वाका है यहं तात्पर्यं है । [ भाव यह है कि इदं रजतम्‌ इत्या 














४१६ ] [ दशंनदवस्वम्‌ 


रजतरङ्कः इति ज्ञानप्रकारयो रजतत्वरङ्खत्वयोस्तञ््ञानीयविरष्यावृत्तित्वा- 
भावेन तादश्षज्ञानस्य च्रमत्वाग्यावृत्तिः, तदवृत्तिधरमस्तन्निष्ठविषयतावच्छेद- 
कत्वाभाववान्‌ तदवृत्तित्वादिति विवक्षितत्वात्‌ । न च रजतत्वेनेदं जानामी्यनु- 
भवेन रजतत्वावच्छिन्नशुकितनिष्ठविक्ष्यताकल्ञानसि चा बाधः, एवं तद्िजञेष्य- 
कततप्रकारकप्र्वात्त प्रति तद्िशेष्यकततप्रकारकनज्ञानस्य हेतुतयापि तावुशज्ञान- 
सिद्धौ बाध इति वाच्यम्‌, भवन्मतेऽपि रजतत्वप्रकारकनिर्णयर्घामितावच्छेके- 
दन्त्वप्रकारकनिर्णयोः प्रवत्तेः पुवं मावदयकत्वेन ताभ्यामेव तादृगानुभवप्रवृ्यो- 


यता तदनि रुपकत्वमिति सवश प्रमात्वं निरूक्त गदाधरभदराचार्येः सामान्य- 
निरूक्तौ । स्वग्यधिकरणो यः प्रकारस्तदवच्छिन्नं यत्स्वं तदनिरूपकत्वमिति च 
तदर्थः, किन्तु तस्यान्यथाख्यात्यनुपारेण समन्वयसम्भवेऽपि प्रकृतेऽख्यातिमते 
ताद्राविष्रयताया अग्रसिद्धत्वात्तदुपेक्ष्य प्रकारान्तराभिप्रायेणोक्तव्यभिचारं निरा- 
चष्टे - तदवृत्तिधर्मं इति । तदा विशेष्यपरामशं: । धमं; रजतत्वं रङ्गत्वं वा । 


रजतत्वेनेदं जानामीति प्रत्यक्षेण विमतं ज्ञानं तद्‌ विजञेष्यकतत्प्रकारकं 
तदूविशेष्यकत्प्रकारकप्रवृत्ति प्रति हेतुत्वात्संप्रतिपन्नवदित्यनुमाने न च निरूक्ता- 
नुमानस्य बाधमुद्‌भावयति--न च रजतत्वेनेति । अख्यातिवादी निरूक्तप्रत्यक्षा- 
नूमानयोरन्यथोपपत्त्या समाधत्ते-भवन्मत इति । ताक्रिकमतेऽपोत्यथंः । तथा 
च ताकिकमते प्रवृत्तेः पूर्वं रजतत्वप्रकारकनिर्चयधर्मितावच्छेदकेदन्त्वपघ्रकारक- 
निद्चयाभ्यामतिरिक्तश्रमात्मकविरिष्टज्ञानस्वीकारे गौरवम्‌ । मन्मते तु ताभ्यां 
निर्चयाभ्यामेव प्रवृत््याद्युपपत्तैर्छलीघवमिति भावः । अन्यथाख्यातिवादी शङ्खुते- 
तत्किमिति । तानवम्‌ नैर्बल्यम्‌, स्वरूपधारणाक्षमत्वात्मकनेष्फल्यमिति यावत्‌ । 


कारक ज्ञान कौ विशेष्यता का आश्रय इदं पदाथंहै। उस इदं पदार्थ में भनृत्तिधर्महं 
रजतत्व, उस रजतत्व में इदं रजतम्‌ इत्याकारक ज्ञान कौ प्रकारता नहीं हँ । अर्थात्‌ 
इदं रजतम्‌ इत्याकारकं ज्ञान रजतत्वप्रकारक नहींहै। प्राभाकरके सिद्धान्त में इदं 
रजतम्‌ इत्यादि स्थल मेँ दो ज्ञान माने जाते हं । एक इदम्‌ इत्याकार अनुभव, दूसरा 
रजतम्‌ इत्याकारक स्मृति, प्राभाकर के मत मे प्रमुष्टतत्ताकस्मृति मानते ह ।! अतः इन 
दोनों ज्ञानो को असंसर्गाग्रह के कारण एकं मानकर इदं रजतम्‌ इत्याकारकं संसृष्ट 
व्यवहारमात्र होता ह । भ्रमात्मक ज्ञान नहीं । अतः ताद्‌ शविशेष्यतानिषूपित तादश 
ज्ञानीय प्रकारता रजतत्व मेँ नहीं है । अतः सिद्धसाधन दोष नहीं है । ] 

यदि कहं कि--एतादृशतात्पयं होने पर भी जहा रङ्ग एवं रजत में इमे रङ्ख- 
रजते इत्याकारक ज्ञान होता ह वहां उस ज्ञान के प्रकारभूत रंगत्व रजतत्व मेँ तज्ज्ञानीय 
वि शेष्यताश्चयावृत्तित्व नहीं है । अतः ""इमे रंगरजते'" इत्याकारक ज्ञान की श्रमत्वसे 
व्यावृत्ति नहीं हो पायेगी । अर्थात्‌ इस ज्ञान को भ्रम मानना होगा । [ वस्तुतः ज्ञान 


विवरत्तवादः | [ ४१७ 
रपपाद्यत्वात्‌ । तत्कि गौरवमेवैतदन्यथार्पातेस्तानवमातनोति ? नैतत्‌; 


न॒ केवलं नेर्बल्यमेवापि त्वन्यथाख्यातेर्बाधिकपरप्यस्तीत्याशये नाह -नेतदिति। 
अन्यथाख्यातिवादिनये रजताद्ंशेऽपि चाक्षुषत्वस्यैवाभ्युपगतत्त्ेन सन्निकर्षं विना 
च तदृत्पत्तेरसम्भवात्‌, देशान्तरष्थरजतादिना लौकिकसन्नकर्षस्य विरहाद- 
लौकिकं तं ज्ञानलक्षणं स्वसंयुक्तमनः संयुक्तात्मसमवेतस्मृतिज्ञानविषयत्वरूपं 
तादुशसंस्का रविषयत्वरूपं वा परिकल्प्यैव रजतादेश्चाक्षुषत्वमुपेयते, तच्च न 


अर्थात्‌ इत ज्ञान को भ्रम मानना होगा । [ वस्तुतः यह ज्ञान भ्रम है कर्योकिरङ्खको 
रजत एवं रजत को रङ्खं मानकर इमे रङ्करजते यह ज्ञान हो रहा है । किन्तु अभाकर 
की दृष्टि से यह प्रमा होना च।हिए, जन्तु प्रम! के नियम से अक्रान्त नहींहो रहाहै।] 
तो एेसा नहीं कहना, क्योकि तदवृत्तिधर्मस्तच्निष्ठविषयतावच्छेदकत्वा भाववान्‌ तद- 
वृत्तित्वात्‌ इत्या कारक अनुमान हरमे विवक्षित है । ' इस अनुमान में तदवृत्तिषमं = 
विरोष्थावृत्ति धमं लेनाहै। इदं रजतम्‌ इत्यादि में विशोष्य जो इदम्‌, तदटत्ति घर्मं 
रजतत्व हं वह (रजतत्व) विशेष्य -इदम्‌ मे रहने वाली विषयता का अवच्छेदक नहीं 
हे इसकिए उस रजतत्वं मे तादशाव च्छेदकत्वाभाव है, उस रजतत्व के विशेष्यावृत्ति 
होने से एषी विवक्षा करने से इमे रङ्खरजते इत्थाकारक ज्ञान मे भी. भ्रमत व्यावृत्त 
हो जायेगा । क्योकि रङ्कु ओौर रजत मेँ जायमान “"इमे रङ्करजते'' इत्याकारक ज्ञान में 
विशेष्य र ङ्गं भौर रजत दोनो है, इसलिए रङ्ग ओर रजत दोनों ही क्रमशः तत्‌ शब्द 
से चयि जयङ्खं। जब तत्‌ शब्द से रजत लङ्क तो उमे अनुवृत्तिधमं र ्गत्व होगा, बह 
तत्‌ = रजतनिष्ठ विशेष्यता का अवच्छेदक नहीं है ओौर जव तत्‌ शब्द से रङ्खलेङ्खंतो 
तदवृत्तिवमं रजतत्व होगा, वह भो र ्निष्ठविरोभ्यता का अवच्छेदक नहीं है। 
तदवृत्ति होने से । इष प्रकार उक्तानुमान के विवक्षित होने पर इमे रङ्खरजते इत्यादि 
जनमे भो मत्व को ग्यावृत्ति हो जयेगी।| यदि कहा जाय कि--रजतत्वेन इदं 
जानामि इस अनुमव के द्र(रा-रजतत्वावच्छिन्नशुक्तिनिष्ठविशेष्यताक्लान सिद्ध 
होता है, उसने उक्तानुमान का बाध हो जयेगा । एवं तद्विशेष्यक त्रकारक प्रवृत्ति के 
प्रति तद्विशेष्यकतस््रक।रक्ज्ञान हतु होता है । (यहां इदं विदोऽपक रजतप्रकारक 
प्रबुत्तिः होती है, उसके लिए इदं विशेष्यक रजतप्रकारज्ञान भी मानना हीगा) भौर 
उसी ज्ञान के द्वारा उक्तानुमान बावः हो जायेगा । तो यह्‌ कथन उचित नहीं, क्योकि 
भाप (तारिक) के मतमेंमो परवृत्ति के पूं रजतत्व प्रकार निर्णय भौर धपरित।वच्छेदक 
इदन्त्वप्रकारक निणंय को मानना भआावस्यक होते से उम्हीं दो ज्ञानो के द्वारा तादृश 
( रजतत्वेन इदं जनामि) अनुभव एवं प्रवृत्तिः की उपपत्ति हौ जायेगी । 

प्ररन--तो कथा उक्त ज्ञानद्वयस्वीकारात्मक गौरव ही अन्यथार्याति में दुर्बलता 
का सम्पादक है ? उत्तर-यह्‌ बात नष्ठीं है, भन्यथास्थाति के- ओौर भो बाघक है । 

२७ 





६१८ ] [ दर्शनसर्वस्वम्‌ 


अन्यदपि तद्वाधकसस्त्येव, सुरभि चन्दनमित्यादो सौरभं पहयामीत्यनुभवा- 
आवेन विषयतासम्बन्धेन चाक्षुषत्वावच्छिन्नाधिकरणतायाः सौरभादौ साना- 
अविन सौरि कविषयतासम्बन्धेन च्यु षादय्पत्तये ज्ञानसः क्षणादेः सल्लिकषंतायां 


लन्निकषंतायां मानाभावादिति \ प्रकृते हि लोकिकविषयतयेव चाक्षुषम्‌? रजतं 
पह्यामीत्यनुभवात्‌ । 


सम्भवति, योगजातिरित्े <लोकिवःसन्निकर्बे मानाभावादित्याह-अन्यदपीति । 
अप्रामाणिकालौकिकसन्तिकर्षस्वीकरणम्‌ । अन्यथाख्यातिवादिमते सुरभिचन्दन- 
मिल्यस्यासाङ्खत्यमुपपादयति--सुरभिचन्दनमित्यदाविति । चाक्षुषत्वावच्छि- 
न्नाधिकरणतायाः-- चाश्षुषत्वावच्छिनन प्र त्यक्ननिष्ठनिरूपकतानिरूपिताधिकरण - 
तायाः। 
` अत्रेदं बोध्यम्‌, यद्यपि सुरभिचन्दनमिति नैष श्नमप्रत्ययः, स्यायनयेऽपि 
तस्य प्रमात्वेन स्वीकारात्‌, तथापि न्यायनये तस्येकविरिष्टज्ञानतयोपपादन- 
मदाक्यमेव । अनुपानाययुच्छेदापत्तिभिया ज्ञानादिलक्षणायाः प्रत्यासत्तेरभ्युपगन्तु 
मदाक्यत्वात्‌, लौकिकस्य च तस्याभावात्‌ 1 मन्मते तु-इदं रजतमितिवत्‌ 
भुरभिचन्दनमित्यत्रापि ज्ञानद्रयमेव । चन्दनखण्डांे प्रत्यक्षम्‌, सौर भांशे तु-यत्र 
चन्दने सौरभं प्राग्गहीतं तद्विषयिण्याः सुरभिचन्दनमिति प्रतीतः स्मृतितवम्‌, 
यत्र न सौरभं प्राग्गृहीतं तद्विषयिण्याः सुरभिचन्दनेमू इत्यादिप्रतीतेश्चन्दन- 
त्वलिद्धकानुमितित्वमेव तथा च यदि भवन्मते प्रमास्थकलेऽपि विशिष्टमेक ज्ञानं 
न स्वीकर्तुं शक्यं तदि केव कथाऽन्यथाख्यातिस्यले । 

ननु तप्रकारकजन्यप्रमात्मकसाक्षात्कारं प्रत्येव विशेषणेन सन्निकर्षो 
हेतुः, तत्प्रकारकश्चमात्मकसाक्षात्कारं प्रति तु दोषविशेषो हेतुः । इदं रजत- 
मित्यादौ च दोषस्य चाकचिक्यादेः सत्त्वेन भवति साक्षात्तारखूपता, साक्नात्का- 
रित्वव्यञ्जकविषयतां प्रति च छौकिकसन्तिकर्षस्येव दोषस्यापि प्रयोजकतया 
दोषप्रयोज्यायास्तादुश्चविषयतायाः सत्वेनोपपद्यते एव रजतं साक्षात्करोमीत्या- 
दयनुभवः । सुरभिचन्दनमित्यत्र चासन्निृष्टस्यापि _सौरभांशस्य तदुदुबुदधसंस्कार 
सटङृतविोष्यांरोकदेशेन्द्रियसन्निकषेणेव भानं भविष्यतीत्यमिप्रायेण राङ्खते- 


सुरभिचन्दनम्‌ इत्यादि मेँ सौरभं पश्यामि इस अनुभव के न होने से सौरभ में विषयता- 
सम्बन्धेन चाक्षुषत्वावच्छिन्न की अधिकरणता के होने में कोई प्रमाण नहीं ह । अर्थात्‌ 
विषयतासम्बन्धेन चाक्षुषस्वावच्छिन्न ज्ञाननिष्ठाघेयतानिरूपित-अधिकरणता सौरभ मे 
नहीं है चकि सौरभ चा्षुषज्ञानका विषय नहीं होता । एेसी स्थिति में लौकिक विषयता 
सम्बन्धेन चाक्षुषज्ञान फी उत्पत्ति के किए ज्ञानलक्षणा को सन्निकषं मानने मे भो कोई 
परमाण नहीं है । प्रश्न यह सत्य है कि ज्ञानलक्षणा के ढारा निर्वाह नहीं हौ पाता । 


विवेत्तंवादः ] [ ४१९ 


माना पमावात्‌ । चतु सत्यमेतन्न ज्ञानरणय। निर्वाह इति, तथापि लोकिङूपिवपता- 
सम्बन्धेन प्रत्यक्षं भ्रति दोषस्यापि हेतुत्वमुपेहयान्ययारूपातिरक्नाविधानं कुतो 
न स्थात्‌, यदाहं खण्ड क्रा रः -“व्रत्यभिज्ञायां तदथं इन्द्रिथेगापसन्लिङ््ट एबोच्लि- 
ख्यते विश्न तार्थंवत्‌, तलिङ्ृषटप्राहिता चेन्दरियस्य सच्िक्षंतहकायंवक्यप्भाव- 
मात्रम्‌, तच्चेदमंश पलि ङषदिव स्थात्‌, न तु सर्वंगराह्य पल्चिकषं तहकारिते"' ति 
नव्यतार्किरपि चापनेव पक्षः कक्षीकृत इति चेन्न, संपोगदोषयोरभयोहतुष्व 


ननु सत्यमेतदिति । तदेतत्‌ खण्डनकारोक्त्या पृष्णाति--यदाह खण्डनकार 
इति । प्रत्यभिनज्ञायामिति । श्रतार्थो रजतादिरसन्नकृष्टो दोषसङ्क्तेन्दियेण 
गृह्यते यथ।, तथा सस्कारसहकृतेन्द्रियेण तत्तावैशिष्ट्यमसन्नङृष्टमपि गृह्यते । 
चक्षुरादिकं सन्तिकृष्टश्राहि बहिरिन्द्रियत्वात्‌ त्वगादिवदिति तु सन्निकरषसह्कार्य 
वर्यम्मविनप्युपपत्तौ न प्रकृते दोषभ।वदेति । यत्किल वत्सन्निकषं मात्रोपग- 
माच्च सिद्धपसाधनमित्याह--न्निकृष्टेति । श्च नाथंस्य ग्रहणं वि्कृष्टश्यावदयोपियं' 
तेन प्राप्यक्रारित्वमिन्दियस्य सम्प्रयोगसहकारित्वात्रपिक्षमिति भावः । प्रागवस्था 
वेदिष्ट्यस्यासम्परयक्तत्वेऽपीदन्ताविशिष्टस्य सम्प्रयक्तत्वात्पनिनिकषवहुकारिमात्र 
त्वमुपपन्तमिति खण्डनग्रन्धार्थ; । | ९५ 

नव्यत।किके रीति । अतएव "“सादुर्यस्योमयवृत्तिधर्मध्य यक्किश्िद्‌ः 
विशेश्घन्िकषास्त्यक्षेण भानं यावदूविशेष्परसन्निकर्षस्या व्रयोजकत्वादि"' 
त्युपपानमगौ ` “यतिकिच्चिद्विषयथसन्तिकर्षजन्यतयेव प्रतयक्षत्वनिर्वाडदि'ति 
परापरं गाद।धर्णाञ्चोक्तष्‌ । | 

संधोगदोषयोरिति । दोषेन्द्रिथसन्तिकर्षान्यतरजन्यप्रत्क्षेऽन्यतरध्या पावाद्‌ 
ठ्भिच(रवारगाप--दोषव्पिवहितोत्तरजायमानप्रतयक्षं प्रति दोषः कारणम्‌, ` 
इन्द्रिथसन्निकरषाव्रिवहितोत्तरजाय मानप्रत्यक्नं प्रति इन्दरियसन्निकषंः कारणमिति ` 


तथापि लौकिके विषयतासम्बधेन प्रत्यक्ष के प्रतिदोषको भो हतु मानकर अन्यथौ- - 
स्याति की रक्षा करेङ्खं। [अर्थात्‌ दोष सहित ज्ञानचक्षणाके द्वारा देशन्तरप्य वक्पु 
कौ ब्रतोति मानकर अन्थथ्पराति स्वीकार करेङ्खं।] जैसा कि वण्डनकार ने कटाः 
दै-- प्रत्यभिज्ञायाम्‌*““” [ जैवे इदं रजतम्‌ इत्यादि श्र मध्य मेँ अकननिकृष्ट रजत कृ ` 
भान होता हं, उपो प्रक।र सोऽयं देवदत्तः इत्यादि प्रत्यभिज्ञा पँ इन्द्रिय मे भ पत्निकृष्ट 
पद्यर्थकाही भान होता है । सम्बद्धं वर्तमानश्च गृह्यते चधुरादिनाके द्वारा इद्धम. 
जो सन्निकृष्ट ग्राहङेता कटी गर्ईहै वह तो सन्निकर्षल्पं चहकारि कारण के अश्दय- 
म्भाव मत्रकोदष्टिसे कहा गधा । ओौर वह्‌ निकषं घे सह भारित्व तो इदं रजतम्‌ | 
इत्यादि स्थक्में इदमंश के सन्निकर्षरोने मत्रते होहो सकता नि सर्वाश ५ # 
सन्निकर्षं को सहकारिता । | ओर नव्य तार्किं ने भो इम) पञ्चका समर्थन कियादहै। 

















४२७ | | दशंनस्वंस्वम्‌ 


व्यमिचारवारणापाव्यवहितोत्तरत्वस्य कायंताचच्छेदके निवेश्चनीयत्वेन दोषस्य 
रज्तश्चमं प्र।त हितुतायाः कल्पनोयत्वेन च गोरवात्‌ । 

ननु शत्तित्वप्रकारकज्ञानं भ्रति प्रतिबन्धकत्वं दोषस्य भवतापि वाच्यम्‌, 
सत्यम्‌, भवतोऽपि त्वेतत्तृल्यम्‌, यथा च सन्मात्रविषधकत्वासतसंसगं वषयकत्वा- 


काय॑तावच्छेदकै ऽव्य वदितोत्त रत्व निवेशाद्‌ गौरवम्‌ । एवं स्वक्षणध्वंसाधिकरण- 
क्षणध्वंसानधिकरणत्वे सति स्वक्षणाध्वंसाधिकरणत्वमिति परिष्कृततत्स्वरूप- 
ज्प्तावपि गौरवम्‌ । कायंताबच्छेदककोटौ कारणप्रवेशानौचित्यमपीति बोध्यम्‌ । 
नन्वख्यातिवादिनोऽपीदं रजतमित्यादौ स्मृत्यनुभवलूपं ज्ञानद्वयमादुत्येद- 
मिति पुरोवतिद्रव्यमात्रग्रहणम्‌, दोषवशात्तद्गतशुक्तित्वसामान्यविशेषस्याग्रहमु- 
पयन्ति । तथा च तन्मतेऽपि दोषस्य प्रतिबन्धकल्वकंल्पनारयां गौरवं सममि- 
त्यादा ङ्य तादृशज्ञानं प्रति दोषस्य प्रतिबन्धकत्वमसख्यातिवादिवदन्यथाख्याति- 
वादिपक्षेऽपि तुल्यमिर्याशयेन नि राच --भवतोऽपीति । लक्षणप्रयोजनखण्डन 
इति । इदं रजतमित्यादौ हि नान्यथाखूयातिः सेद्धुमर्हति, सच्लिकर्षाभावात्‌ । ननु 
लौकिकसन्निकर्षाभावेऽपि प्रकारे तत्संसगे चान्यत्र प्रतिपन्नेऽलौकिकसच्निकर्षोऽ- 
सत्येवेति चेन्न, तस्याप्रामाणिकल्वात्‌ । प्रामाणिकंत्वेऽपि कथच्चिद्‌ इदं रजतमि- 
सयत्रेदमनुयोगिको रजतप्रतियोगिकंस्तादात्म्यसंसर्गो रजत 
वा भासते, तस्य चारीकत्वान्न प्रागनुभव इति कथं तदुपनयसम्भवः । न हि 
गुक्तिगतेदन्ता रजते, तस्याः प्रतिव्यक्तिविश्चान्तत्वात्‌ । भत एव 
हृदं रजतमित्येवं रूपं वस्तु न कुत्रचित्‌ । 
न शुक्तौ रजतज्ञानं नेदन्ता रजतेऽस्ति नः ॥ (वु. वा. ` ७५) 

इति वृहदा रण्यकवातिकेऽप्यन्यथाख्यातिखण्डनतयोक्तम्‌ । किञ्च न रजतत्वे 
रजतनिष्ठे रजतरजतत्वयोः संसर्गे चाप्रामाण्यम्‌ तयोरन्यत्र सत्त्वात्‌ । अन्यत्र 
सत््ेऽप्यत्रासत्त्वेन तदंशे भ्रमत्वं तु तदीये तद्देशसंसर्गाशे एव पयंवसन्नमि- 
घ्यादयुक्त्या । 


उत्तर-संयोग तथा दोष दोनों को ज्ञान के प्रति हेतु मानने मे परस्पर व्यभिचार होता 
है, अतः तद्वारणः थं कार्यतावच्छेदक में अब्थषहितोत्तरत्वका निवेक्च करना होगा, अर्थात्‌ 
शुद्दरियसंयोगान्य वहितोत्तरजायमान रान क प्रति इन्द्रियसंयोग तथा दोषाग्यवहितोत्तर- 
जायमान ज्ञान क्न प्रति दोषको कारण कहना होगा, ओर रजतेश्रम के प्रति भी दोषः 
को कारण मानना पडगा, अतः गौरव होगा । 

यदि आप कहँ कि--शाक्तत्वप्रकारकञ्ञान के प्रति दोष को प्रतिबन्धक भाप 
(अस्यातिवादी) को सानना पड़ता है तो यह्‌ मापका कथन सत्य है भिन्तु वहु (तादश 
प्रतिबन्धकत्वं कौ कल्पना) आप (ताक्िक) के मतमेभी तो समानहं। न्मा 


विवत्तंवादः ] ¦ ४२१ 


छयनुपपत्यापि नान्यथार्यातिसम्भवस्तथा लक्षणप्रयोजनखण्डने हत्वाभाससा- 
मान्यलक्षणाक्षेपकेषादो च शारदायामेवानुसन्धेषम्‌ ! न च तथापि प्रवत्तिसां 
मान्यं ्रति संबादिप्रबुत्त प्रति विसंव।दिप्रवृत्तिञ्च प्रति क्रमेण स्वतन्त्रोपस्यि- 
तेष्टतावच्छेदक--अम्थंसंसर्गाब्रहस्य विशिष्टज्ञानप्य दोषाधोनजानस्य च 
कारणतायाः कल्पनीयतया गौरवम्‌; सवत्रेव स्वाथयसमवेतत्वस्वघमानकालि- 
कत्वार्यां रजतत्वप्रका रतान्ञारिज्ञान विश्तिष्टेदन्त्वप्रकारतानिरूपितवमिनिष्ठ- 

स्वतन्त्रोपस्थितेति । रजते नेदं रजतभितिव्यवहारस्यके प्रवृत्तिवारणायाभावा- 
प्रतियोगित्वरूपं स्वातन्तयं विवक्षितम्‌, तत्र भेदा प्रहस्त्वस्स्येव, रजते रजतमेदग्रहोषग- 
मेऽन्यथास्यातिप्रसङ्गात्‌ । 


हेत्वाभाससामान्यलक्षणाक्षेपादाविति । “ननु तथापि सरर्या सरण्या 
निष्छृष्टलक्षणेषु को दोष इत्युच्यतामित्ि चैेत्षवं एव, अन्यथा निष्कृष्ट लक्षणेषु 
दोष इति सप्तम्या सम्बन्धभानानुपपत्तेः। तस्यारीकत्वेऽसत्ष्यात्यापत्तेः 1 
सदसदुप रागासम्मवाच्च, सत्त्वे चास्मदमीष्टसिद्धेः । सत्वासत्वाभ्यां संदिगधत्वेऽपिं 
दोष संशये लक्षणत्वानुपपत्तिरेवे"त्याययुक्तया । 

ननु भवन्मते प्रवृत्तित्वावच्छिन्नं प्रति स्वतन्त्रोपस्थितेष्टतावच्छेदक- 
धम्य॑संपरगाग्रहुस्य विसंवादिग्रवृत्तित्वावच्छिन्नं प्रति दोषाधीनज्ञानस्य, संवा- 
दिप्रवृत्तित्वावच्छिन्नं प्रति विदिष्टज्ञानस्य च कारणताकल्पने गौ रवमित्याराङ्क्य 
निराचष्ट--न चेति । न हीत्यर्थः | गौरवमित्यन्वयः । तत्र हेतुं योजयति-सर्व- 
त्रवेति । त्रिष्वपि स्थलेषु । स्वं रजतत्वप्रकारताशालिन्ञानं तदाश्रय भात्मो 
द| इदन्त्वप्रकारतानिषरूपितधमिनिष्ठनि रवच्छिन्नविदोष्यतायालिन्नाने + 
एवं स्वसमानकालिकित्वमपि तत्रेव । एवशचेद्‌ श्ये स्येव विशिष्टज्ञानस्य कारण. 


विषयकत्य एवं असत्संसरगाव्रिषकत्व को अनुपपत्ति से भी अन्ययाख्याति को मानना 
सम्भव नहींहै यह लक्षण प्रयोजन खण्डन की तथा हेत्वाभासस।मान्य उश्चगखण्डनान्त कौ 
शारदा में अनुसन्धेय ह । 

यदि कहा जाय कि दोष में शुक्तितवप्रकारकनजनान के प्रति प्रतिबन्धकत्व कौ 
कल्पना के तुल्य होने पर भौ अषशूयातिवादि के सत में गौरव होगा, क्योकि वे प्रवृत्ति 
सामान्य के प्रति स्वतन्बोपस्वित इष्टतावच्छेदक ( रजतत्वादि ) ओर धर्मिके अ्ंसर्गा- 
ग्रह मे, संवादि ( सफल ) प्रवृति के प्रति विशिष्ट ज्ञान में, एवं विसंवादी प्रवृत्ति क प्रति 
दोषाधीन ज्ञानम कारणता की कल्पना करते हँ । तो यह नहीं कह सकते, वर्योकरि 
सर्वत्र॒ही स्वाश्रयसमवेतत्वस्वसमानक्रालिकत्वसम्बन्थय से रजतत्वध्रकारताश्षालिज्ञान- 
विशिष्ट-ददन्त्वभ्रकारतानिरूपितवमिनिष्ठनिरवच्छिन्नविशेष्यताशालिनज्ञानत्वेन हैतृतौ 
मानी जा सक्ती ह । [यहां समन्वय इस प्रकर ह -स्वं रजतत्वप्रकारताशालिरजतम्‌ 











४२२ [ दर्शनसर्वस्वम्‌ 
{निरदच्छिम्नविक्ोष्यतांशालिज्ञःनत्वेन हेतुतायाः शक्यवचनःञत्‌ । " चैवं नेदं 
रजतमिति ज्ञानेऽपि प्रवृच्यापत्तः, रजतमेद रजतत्वात्यन्तामावतदचःप्यावगाहि- 


ज्ञानानि इद्त्वावच्छिर>विशञष्यक रज तत्वप्रकारकबुद्धिप्रतिबन्धकत्वेनीनुगमग्य 
तादशतानुगतरूपावच्छिन्नाभववेलिष्टचस्यापि प्रोक्त दम्बन्धाभ्यां प्रवुत्तिजनकता- 


त्वान्न गौरवमिति भावः ! नन्वेवं नेदं रजतमिति ज्ञानस्यापि प्रवृत्तिजनकत्वा- 
वत्तिः, तस्यापि प्रोक्तसम्बन्धाभ्यां तादुलविदिष्ल्ञानल्वात्‌ । अधिकन्तु प्रविष्त् 
तु तद्धानिरिति न्यायेन = अर्थो भेदस्तत्र परमतिरिक्त इत्याशयेनाशङ्खते- न 
च॑वमिति। परिहरति--रजतभेदेति । तथा चेदन्त्वावच्छिन्न विशेष्यकरजत- 
त्वावच््छिन्नप्रकारकवुद्धित्वावच्छिन्नं प्रति तदुमेदतद्धर्मात्िन्ताभावतद्न्पाप्य- 
वत्तावगाहि ज्ञानानि प्रतिबन्धक्ान्यितिप्रतिबन्धकत्वेन चयाणामप्यनुगमः । 
एवश्च त दुशप्रतिबन्धकेत्वावच्छिन्नाभावविशि टं निरक्तविशिष्टज्ञानं प्रवृत्ति 
परति कारणमिति भावः। अथवा परिहूरति--रजतमभेदेनेति । अतर रजतभिन्नत्व- 
प्रकारक ज्ञानम्‌, रजतत्वात्न्ताभाववल्वश्रकारकं ज्ञानम्‌, रजतमेदन्याप्यत्व- 
प्रकारक ज्ञानम्‌, रजतत्वत्यन्ताभावव्याप्यवत्तवप्रका रक ज्ञानञ्चेति ज्ञानचतुष्ट- 
यान्यतममेव --इदन्त्वावच्छिः्नविरोष्यकरजतत्वप्रकारकवुदधित्वारवच्छिन्न प्रति 
प्रतिबन्धकम्‌ । तत्र परस्परब्यभिचारवारणाय तत्रकप्रतिबध्यप्रतिबन्धकभावो- 
पूपादनाय च प्रतिवःधकत्वेन चतुर्णामप्यनुगमं विधाय ताद्शाप्रतिबन्धः त्वावच्छि- 
-नाभावविदिष्ट॒निरुक्तविशिष्टज्ञानं प्रवृतिसामान्यं प्रति कारणमिति वक्त 
शक्यसितिभावः । 


इत्याकारकज्ञान, तदाश्रय नात्मा तत्समत्रेतत्व हं इदन्टवप्रक्ारतानिरूपितघमिनिष्ठ- 
निरवच्छिन्नविजञेष्यताशालि *'इदम्‌'' इत्याकारकं जान मे । एवं स्वं रजतस्वप्रकारता- 
दा।लिन्ञान, तादृशः इदम्‌ इत्याकारकं जान तं तत्समानकालिकत्व ह । वही सभी 
अरवत्तियों के भ्रति कारण हो जायेगा, अतः गोरव नहीं है । | यदि कटं कि तदूर ज्ञान को 
प्रवृत्ति के प्रति हेतु मानने पर नेदं रजतम्‌ इत्याकारक ज्ञान से भी प्रवृत्ति होनी चाहिए 
बयोकि नेदं रजतम्‌ यह ज्ञान भी ननर्थं अभाव के अधिक प्रविष्ट होने पर भी तादृश्चशूप 
दाला ह, तो यह्‌ कहना उचित नही, ब्ोकि रजतभमेद, रजतत्वाव्यन्ताभाव ओर इनं 
दोनों के व्याप्यावगाहि ज्ञानों का इदन्टवाव च्छिन्नविरोष्यकररजतत्वप्रकारकबुद्धि के प्रति 
प्र तबन्धकत्वरूप से अनुगम करके तादय अनुगतल्पावच्छिननामाव के वेशिष्य का भी 
्रोक्तसम्बन्धद्वय से भरवृत्तिजनकतावच्छेदक कोटि से प्रवेश मानेगे । [ तास्पयं यह है कि 
इदन्त्वावच्छिन्नविशेष्यकरजते टेरक [खबुद्धितवावच्छिन्नप्रतिबध्यतः निरूपित जो रजतः 
सेद रजतत्वात्यन्ताभाव एवं तद्ग्याप्यावगाहि ज्ञाननिष्ठप्रतिबन्धकता, त।दृश प्रविबन्ध- 
क स्वाबच्छन्नप्रतियोगिवाक।भावविशिष्ट जो पूर्वोक्तं सम्ब्रन्धद्वय से रजतत्वश्रकास्ता- 


विवत्तंवादः ] [ ४२३ 


वच्छेरककोटौ निवेशादिति चेन्न, 

इदं रजतमितिन्ञानद्रस्य नेदं रजतपितिज्ञानप्रतिबध्पतावच्छे केउन्त्वा- 
वच्छिः्नविशेष्यतातिरूपितरजतत्वप्रकारताकबुद्धि्वानाक्रान्तत्वेन तादृशज्ञानस्य 
प्रतिअन्धकतानापत्तेः । रजतं साक्षात्करोमोतिप्रतोतिसाक्लिकविषघयताधाः 


निवेशञ।दिति । स्वविषागृहीतासं सगंकदिषयकत्वसम्बन्धेन वैशिष्ट्य तु न 
निवेशितम्‌, असंसर्गाप्रहस्य भेदाचचग्रहरूपस्याननुगतत्वात्‌ । 

कण्टकेनेव कण्टकोद्धार इति न्यायमनुसरन्तोऽल्यातिवादिनैवान्यथाख्पात्ति 
निरस्थेदानःमख्याति निराकरिष्णवो कन्धावसराः तिद्धान्तिन)ऽनिर्वच नीयस्यात्त 
श्रान्तिमख्यातुक्रामाः प्रक्रमन्ते इदं रजतमितिज्ञानदयस्येति । इदं रजत- 
मिति ज्ञानानन्तरं जायमानस्य नेदं रजतमिति बाधकेप्रव्ययस्थ सर्वजनीनस्य 
बाधक्त्वान्यथानुपपत्यैव श्रान्तिसिद्धिरिति भावः । अनाकरान्तत्वान्तमुक्तजान- 
निष्ठतराधक्रत्वस्यानुपपत्तौ हेतुः । न हि ज्ञानद्रथीयविषपतयोतिषप्यनिरूपक भाव 
इति वक्ष्यति । न च त्रिशिष्जपरवहूतिबाधादेव बाधकल्वसम्भवः, ज्ञानवाधमन्तरा- 
व्यवहूतित्राधस्य वक्तुपशक्पत्वात्‌ । तथा चेतदर्थात्तिवाधितं जानयाथार्था- 
नुमाननिति भावः । उक्तं हि शारदाप्रसादलन्धलेमुषिकैः श्रोखण्डनक्ृदभिः-- 


अन्यथानुपपत्तिर्चेदस्ति वस्तुप्रताधिक्रा | 
पितष्टि द्षटवेमत्यं सेव सवंबलाधिक्रा ॥ इति । 


बाधक्रान्तरमाह--रजतं साक्षात्करोमोति । इच्छादिगुणानामाश्चयान्तरा- 


शालिज्ञानविशिष्ट इदन्तवप्रकारतानिषूपितधमिनिष्ठनिरवच्छित्तविशेष्यताशाशिज्ञान, तादश 
जानत्वेन देतुता मानेगे । नेदं रजतम्‌ ज्ञान मे तादशानुगतरूपावच्छिन्नाभावरूपविशेषण 
कैन होने से वह प्रवर्तक नहीं हो सकता ।| | 


सभावान --इदं रजतम्‌ यह्‌ ज्ञानद्वय नेदं रजतम्‌ इस ज्ञान के इदन्त्वावच्छिन्न- 
विशेष्तानिरूपितर जतत्वप्रकारताबुद्धित्वषूपप्रतिवध्यतावच्छेदक से अनाक्रान्त है, बतः 
नेदं रजतम्‌ ज्ञान उसका प्रतिबन्धक नहीं हो पायेगा । [तात्पर्यं यह कि इदं रजतम्‌ इस 
ज्ञान को एक विरिष्ज्ञान मानने पर वहु इदन्त्वावच्छिन्नविशेष्यतानिरूपितरजतत्व- 
प्रकारताशालिज्ञान है, अतः तदभावावगाहि होने से नेदं रजतम्‌ यह ज्ञान उसका प्रति- 
बन्ध होता हं । यदि उमे एक विशिष्टज्ञान न मानकर प्रभाकर के अनुसार इदं यह्‌ 
अनुभव तथ। रजतम्‌ यह स्मृति ज्ञानद्रय मान लिया जाय तो नेदं रजतम्‌ यह ज्ञान 
तदभावावगाहि न होने से उसका प्रतिबन्ध नहीं होगा । क्योकि ज्ञानद्रय मानने पर 
इदन्त्वावच्छिन्न विशेष्यतानिरूपित रजतत्धनिष्ठ प्रकारता ही नहीं है ।| 


रजतं सराक्षाल्करोमि इत्याकारक प्रतीतिसाक्षिक विषयता स्मृतिज्ञन में हो 





४२४ |] | दर्चंनसवंस्वस्‌ 


स्मृतावसम्भवेन तरिवृतकरणप्रतिनिधिन्यायाभ्यां शुक्त्यादौ रजतादिसःदू {वस्य 
भवन्धरभ्युपगतत्वेन सुरासद्‌ हावस्तुनि सरात्वप्रकारकप्रतीतेरप्युक्तरीत्या प्रसा- 
त्वेन तत्पानेन सुरां न पिबेदिति निषेधदाखोल्ल ङ्खनेन प्रत्यवायापत्तेच \ न च- 


प्रतिनिधिन्यायेति । सोमाद्यलाभे तत्सदृशपूतोकादिग्रहणबोधकञास्त्रेण सदृशयोः 
परस्परावयवानुप्रवेश्ञोऽनुमन्धत इति भावः । 


नुपपत््याऽऽ्मसिद्धि वद्‌ रजतं खाक्नाकररोमीति प्रतोतिसाक्षिकविषयताया निर- 
पकत्वसम्बन्धेनाश्रयान्तरानुपपच्या इदं रजतमित्याकारकः साक्लात्कारात्मकोऽ- 
नुभव एव स्वीकरणीयः, तस्य च प्रमात्मकष्य विषपसत्तानियत्ततया साऽपि 
( विषयसत्तापि ) आान्तिमनभ्युपगच्छतापि भवताऽवश्योपेया । तथा च सति 
रजतस्य पारमा्थिकसत्तावत्‌ शुद्धे वस्तुनि सुरात्वप्रका रकप्रततौ सुरासत्ताया 
अपि स्वीकरणीयतया तत्पाने प्रत्यवायापत्तिरिति भावः । 
मन्मते तु इदं रजतमित्यस्य भ्रान्तित्वात्‌ तद्बिषयरजतस्य प्राति- 
भासिकत्वेन कनककृण्डलादिनिर्माणाक्षमत्ववद्‌ श्रान्तिकल्पितसुरापानस्यापि न 
प्रत्यवायजनकत्वापत्तिः । एतेन रजतादिग्रतीतेरनुभवत्वमपि व्याख्यातम्‌ । 
तरिवित्करणं नाम पृथिव्यप्तेजःसु प्रत्येकं द्विधा विभज्य, प्रथमं भागं पृनद्रिधा 
विभज्य स्वेतरयोद्रंयोः सम्मेलनम्‌ । तदुक्तम्‌ - 
द्विधाविघाय चैकैकं चतुर्धा प्रथमं पुनः। 
स्वस्वेतरद्वितीयाशेर्योजनास्पञ्च पञ्च॒ते॥ इति। 
यद्यपि पञ्चीकरणमेतत्तथापि त्रिवृत्करणस्याप्युपलक्षणम्‌ 1 "` एकेकां त्रिवृतं 
वरिवृतं करवाणि" इत्यादि भ्रुतिन्पाख्याने श्रीमद्‌ भाष्यकारेस्तथेवोक्त त्वात्‌ । 
तेजःप्रधानसृष्टिदृ्टया तु त्रिवृत्करणमुक्तप्‌ । प्रतिनिधिन्यायस्वरूपन्तु व्धक्तं 
टीकायाम्‌ । 
ददं रजतमिति ज्ञानद्वयीयविषयतयोनिरूप्यनिरूपकभावमाश द्खते-- 


नहीं सकती, त्रिवित्करण एवं प्रतिनिधिन्यायानुसार शुक्त्यादि में रजतादि सद्भाव 
आप भी मानते है अतः सुरासदृदा वस्तु मेँ सुरात्वभ्रकारक ज्ञान को भौ उक्तरः तिसे 
परमा मानने पर उसके पान सं पानकर्ता सुरां न पिबेत्‌ इस ॒निषेवशास्व का उल्लङंघन 
करने से प्रत्यवाय भागो होना चाहिए । [त्रिवृत्करणन्याय इस प्रकार है-- सूक्ष्म " थिवी 
जल तथा तेज को स्थूलश्पमें लाने हेतु प्रत्येककोदो भागो मेँ विभक्त कर उनमें 
प्रथम भाग को पुनः; दो विभाग करके स्वातिरिक्त अंश में मिला देने से भ्रत्येक पृथिव्यादि 
पदार्थसे आमे अपना गौर आधे अंश में अन्य भूतो का समावेश रहता हे । 
परतिनिधिन्याय इष प्रकार है--यज्ञमे सोमादि के प्रतिनिधिरूप से शस्त्रानुमोदित 
होता ह ।] + | 


विवत्तंवादः ] [ ४२५ 


विसंवादिभ्रवृत्तिजनकन्ञानद्योयविज्ञेष्धताप्रकारतथोनिरूप्यनिरूपकभावाङ्को - 
कारेण विशिष्टज्ञानवज्जञानद्रथस्थापि रजतत्वनिध्रव्रकारत निरूपितेदन्त्वावच्छिन्न- 
विशेष्परताश्ालिज्ञानस्वेन प्रवृत्ति जनकत्वम्‌, एवच्च नोक्तप्रतिबन्धकतानुपपत्तिनं 
वोक्तरीत्या _ प्रत्यवायापत्तिः, स्वनिरूपशन्नानानिरूपितत्वस्वनिरूपितत्वाम्यां 
भ्रकारताविश्िष्टविलेष्पताशशालिबुदधित्वस्य च परपद शक्यतावच्छेरकतोपगमेन 
तदनाक्रान्तसुरात्वप्रकारकप्रमाविरोष्य पानस्येव प्रत्थवापप्रयो जकत्वात्‌, अन्धथा- 
ख्यातित्वं॒तु स्वाधयाभाववन्निष्ठत्वस्वनिरूपितत्वस्वनिरूपकन्ञाननिरूपितत्वेः 
प्रकारताविश्िष्टविजञेष्यताकत्वरूपमेव सया नाज्खोक्रियते इति--वाच्यम्‌, ान- 
द्रयीयविषवततपो्तिरूप्पनिरूपकभावे मानाभावात्‌, न च स्वंनानया- 


न चेति । नोक्तभ्रतिबन्धतानुपपत्तिरिति । निरूप्यनिरूपकभावापन्तत्वे निरूक्त- 
ज्ञानद्वयस्य निरुक्तप्रतिबध्यतावच्छेदकाक्रान्तत्वसम्भवात्‌ । प्रत्यवायापत्ति 
निरस्यति--स्वनिरूपकेति । सुरासदृशवस्तुनि सुरात्वप्रकारकप्रतीतेस्तु प्रकार 
ताविशिष्टविशेष्रतागाविबुद्धत्वरूपश्न मपदशक्यतावदछेदकाक्रान्तत्वान्न प्रत्यवाया- 
पत्तिः । नन्वेवमन्यथाख्पात्यापत्तिरिति चेन्नेत्याह --अन्यथाख्यातित्वं त्विति । 
समाधत्ते-ज्ञानद्र योयविषयतयोरिति। ननु सवंज्ञानयाथरथ्यंसिद्धयनुपपत्तिरेव 


प्ररन-- विसंवादो प्रवृति के जनक ज्ञानद्यीय विशेष्यताप्रकार्ता का निरूप्यनि- 
रूपकमाव मानने से विशिष्टज्ञान के समान इदं रजतम्‌ यह्‌ ज्ञानद्भय भी रजतत्वनिष्ठ- 
प्रकारता निरूपित इ दन्त्वावच्छिन्नविेष्यतादा!लिज्ञान होने से प्रवृत्ति का जनक्रही 
जायेगा } एवञ्च नेदं रजतम्‌ इस ज्ञान में प्रतिबन्धकता को अनुपपत्ति भो नहीं रै ओर 
न उक्तरीक्ि से प्रव्यवायाप्तिहो है, क्योकि स्वत्निरूपकज्ञानानिषूपित्तत्व, स्वनिरूपित- 
तत्व, उमय सम्बन्धसे प्रकारताविरिष्टविश्ञष्यताश्शाखिबुद्धित्व ही भ्रभपद शक्यतावच्छेदक 
हे । [यहाँ स्व रजतत्वनिष्ठ्रकारता, तन्निषूपकज्ञान रजतम्‌ इत्याक।रक शान, तद्‌ 
अनिरूपितत्वं इदम्‌ निष्टविशेष्यता में । एवं स्वं रजतत्वनिष्ठप्रक्ारता, तच्निषूपितत्व 
इदं निष्ठःवशेष्यता मे | ईदश ज्र मपदशक्यतावच्छदक से अनाक्रान्त सुरात्वप्रकारक- 
प्रमाविशेष्यक सुरापान ही प्रत्यवाय का जनक होता ह । | सुरासद्श वस्तु मे घुरात्व- 
प्रकारक प्रतोति तो उक्तबुद्धित्वहूप श्र मपद के शक्यतावच्छेदक से आक्रान्त ही है, अतः 
वहाँ प्रत्यवाय को आपत्ति नहीं है । | अन्यथाख्यातित्व कौ आपत्ति भी हमारे पक्चमें 
नहीं है क्योकि स्व) श्रयाभाववन्निष्ठत्व, स्वनिरूपितत्व, एवं स्वनिरूपकज्ञननिषूपितत्व 
शन सम्बन्धत्रय से प्रकारताविशष्टविशेष्यताकत्वल्प ही अन्यथाख्यातित्व है जिसे हम 
( अख्यातिवादी ) नहीं णनते । यहाँ स्वं रजतत्वनिष्ठभ्रकारता, तदाश्रय रजत, तद- 
क = इदम्‌, तत्निष्टत्व इदम्‌निष्ठविशेष्यता में । एवं स्वं रजतत्वनिषठप्रकारतः, 
तन्निरूपितत्वं इदम्‌ विरष्ता में, तथा स्वं रजत्त्वनिषठभ्रकारता, तच्निहूपक इदं रजतम्‌ 
इत्याकारक ज्ञान, तन्नि लूपितत्व इदम्‌ निष्ठविशेष्यता में । | उत्तर-ज्ञानदरयोय विषय- 
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थाथ्यंसिद्धिरेव मानम्‌, उक्तनिरूव्यनिरूपकभावर्तिद्ध विना तदसिद्ध- 
रभ्योन्याश्रयात्‌ । न च रतत्वं स्वनिरूपकज्ञाननिरूवितत्वस्वनिरूपितत्वाभ्यां 
शृक्तिनिष्ठविषयताविज्ि्टाया अवच्छेदकताया अभाववत्‌, शुक्यवत्तित्वा- 
दित्यनुमानेन फलतो ज्ञानयायाश्यं प्रसाध्य भवदुक्तबाघकविधूननायोक्त- 
विषयतयोनिरूप्थतिरूपकभावः ` स्वीकायंः, उक्तबाधकनिरासं विना तादन्ञानु- 


तदसिद्धेरन्योन्याश्रयादिति । एवं च भ्रमपदहाकंयत।वच्छेदके द्ितीयसम्बन्धा- 
सङ्धत्योक्तप्रव्यवायापत्तिरपि तदवस्थैबे तभावः । 


तत्साधिकेत्यालङ्यान्योन्याश्रयेण तन्ति याचष्टै- न च सर्वज्ञानेति | सर्व॑ज्ञानया- 
ार्थ्यसिद्धो ज्ञानद्वयीयविषतयोनिरूप्यनिरूपकभावसिद्धिः 1 तत्सिद्धौ चै नेदं 
रजतमित्यादेः प्रतिबन्धकतानुपपत्तिरूपनाधकविधुननेन सरव॑ज्ञानयाथार्थ्यसिद्धि- 
रित्यन्योन्याश्रयः । अधिकञ्च प्रमुष्टतत्ताकस्मृतिखण्डनशारदायामनुभन्धेयम्‌ । 


अनुमानमानमारङ्खुते-न च रजतत्वमिति । स्वं शुक्तितिष्ठविषयता, 
तच्चिरूपकम्‌ इदमिति ज्ञानम्‌, तत्निषूपितत्वमिदन्त्वनिष्ठावच्छेदकतायाम्‌ । एवं 
स्वं शुक्तिनिष्ठविरोष्यताख्या विषयता तन्निहूपितत्वमपि तत्रेव, तदभावदर्च 
रजतंत्े । यद्यपि तादृजावच्छेदकत्वाभावस्येव साक्षादनुमितिविघेयत्वम्‌, 
तथापीदं रजतमित्यादि ज्ञानस्य याथार्थ्ये एव॒ तत्पिद्धिः । ज्ञानस्यैकस्य 
भ्रान्तत्वे तूक्तसम्बन्धाभ्यां तादृशावच्छेदकताया रजतत्वे सत्वान्न 
तादशाभावः साधयितुं राक्यं इत्याशयेनाह्‌-फल्त इति । उक्त बाधकवि- 
धूननाय--प्रतिवन्धकत्वानुपपत्त्यादिनि रासाय । उक्तानुमानं निराचष्टे- 
उक्तबाधकनिरासं विनेति । अनेनानुमानेन ज्ञानयाथाथ्यंस्य फलतः ।सद्धौ 


कण 


ताके निरूप्यनिरूपक भाव मेँ प्रमाण नहींहै। यदि कहूं कि सर्वज्ञानयाथार्थ्य- 
सिद्धिही उसमे प्रमाणहै, तो यह नहीं ऊह सकते, क्योकि उक्तनिरूप्यनिरूपक- 
भाव की सिद्धि के विन्ता सर्वज्ञानयाधा्यं ही सिद्ध नहीं हो सकता, अतः अन्योन्याश्रय 
दोष होते से उसे प्रमाण नहीं कह सक्ते । यदि कहू जाय कि-रजतत्व स्वनिरूपक 
ज्ञाननिरूपितत्व स्व।नरूपितत्व उभय सम्बन्ध से शुक्तिनिष्टविषयताविदिष्ट-अवच्छेदकता 
के अभावका आध्यहै, शुक्ति मं अवृत्ति हनेसे' [ यहां स्वं शुक्तिनिष्ठरिषयता, 
तन्निरूपकन्ञान"“" इदम्‌ इत्याकारकन्ञान, तच्निरूपितत्व इदन्त्वनिष्ठ॒ अवच्छेदकता में । 
स्वं शुक्तिनिष्टविषयता तन्निरूपितत्व इदन्त्वनिष्ठअवेच्छेदकता मे । | इस अनुमान के 
द्वारा फकः ज्ञानयाधाथ्यं सिद्धकर भवदुक्तं बाधक के निरासाथं उक्त विषयताभं 
( ज्ञानद्रयीय विषयता ) का निरूप्यनिरूपकमभाव मान रगे । तो यह कथन उचित नहीं 
है। क्योकि उक्त बाधक के निरास के बिना तादृश अनुमितिही नहींकीजा सकती । 


विवत्तंवादः ] [ ४२७ 


प्रितेच्त्पादयितु मश्ञक्यत्वात्‌, अप्रयोजकत्वाच्च, यथाहि पटावुत्तित्वेपि 
घटत्वस्य पटनिषठप्रतियोगितारूपधर्मावच्छेदकत्वदश्ञनेन यो यदवृत्तिः स 
तन्निषठधमनिरूपितावच्छेदकत्वाभाववानितिन्याप्निरप्रामाणिको, तथोक्तानुमानी- 
यापि । यद्यपि व्प्रधिकरणधर्मबिच्छिन्नप्रतियोगिताकाभावः सांश्ञथिक एवेत्युप- 
पादितमनुमानखण्डनश्ारदायाम्‌, तथापि तस्प सांश्ञयिकत्वेऽपि व्यभिचारसं- 
शयस्य दुर्वारत्वात्‌ । खण्डनविधाता त्वत्र “कस्माद प्रत्यभिज्ञादयोऽप्येक 


प्रोक्तस्यान्योन्याश्रयस्यापाततो निराकरणेऽपि प्रोक्तानुमानमेव बाधहेत्वाभासा- 
क्रान्तत्वेन नोदेतुमीष्ट, दरे ज्ञानयाथार्थ्यंसाधनम्‌ । कथमिति चेत्‌ -तिवृल्करण 
प्रतिनिधिन्यायाभ्यां रजतस्य शुक्तौ सत्वे राक्तिनिष्ठविषयतातच्छेदकत्वमपि 
रजतत्वेऽस्त्येवेति साध्याभाववान्‌ बाधः। तथा च फर्तौ या यार्थ्यस्थासिद्ध- 
याऽन्योन्याश्रयात्‌, परस्परनिरूप्यनिरूपकभावोऽपि न । अप्रपो जकत्वाच्चेति । 
एतदेव विवृणोति-यथाहीति । व्यधिकरणधमर्विच्छन्तप्रतियोगिताकाभा- 
वाभ्युपगन्तुमतमादायोच्यते-पटावृत्तित्वेऽपीत्यादि । घटत्वेन पटो नास्तीत्यादा- 
वितिशेषः। तथोक्तानुमानोयापीौति । यः शुक्यवृत्तिः सः शुक्तिनिष्ठविषय- 
तावच्छेदकत्वाभाववानिति व्याप्तिरप्यप्रामाणिकोत्यथंः । 


ननु व्यधिकरणधर्मावच्छिन्नप्रतियोगिताकाभावस्येव संशयरास्पदत्वात्‌ 
तत्र॒ व्यभिचारमादाय नौक्तव्यापरप्रामाणिक्त्वं वक्तुः शक्यमिति चेत्तत्राहु- 
यद्यपीति । तथापीति । तथापीत्यस्येव विवरणम्‌-तस्य सांरयिकत्वेऽपीति । 


अनुमानखण्डनगारदायामिति । व्याप्तिलक्षणखण्डनावसरे । अत्रापि 
चोपदरितमधस्तात्‌ { १५२ पृष्ठे ¦ । व्यभिचारसंशयप्येति । व्यभिचारसंशयध्य 


¦ भाव यह है किं नेदं रजतम्‌ में इदं रजतम्‌ ज्ञान के प्रति प्रतिबन्धकत्वसिद्ध होने पर 
हौ रजतत्व मे उक्त अवच्छेदकता का अभाव सिद्ध करिया जा सक्ता, अन्यथा नहीं ।| 
किंञ्च यह हतु अ्रयोजक [व्यभिचारशंका निवर्तक शून्य भीरहै जेषे किं घटस्व के 
प१८ावृत्ति होने पर भी उसमे घटत्वेन पटो नास्ति इत्याकारक अभावोय पटनिष्ट्रति- 
योगितारूप धमं की अवच्छेदकता देखी जाती ह । अतः यो यदवृत्तिः स॒तत्निष्टवर्मा- 
निषूपितावनच्छेदकत्वाभाव वान्‌ [जो धमं जिसमें अवृत्ति ह वह्‌ धर्म, उसमे रहने वाङ 
धर्म का अवच्छेदक नहीं होता | इत्याकारक व्याप्ति अद्रामाणिक है वेसे हौ उक्तं अनुमान 
मेभी क | अप्रामाणिक ह । यद्यपि व्यधिकरणवर्मावच्छिन्नप्रतिय)गिताकाभाव संश 
यास्पद ही है यह्‌ अनुमानखण्डनकशषारदा में उपपादित है । तथापि व्यभिचार संशयतो 
हो ही सकता है । ( व्यभिचारसंशय भो व्यात्तिसंशय द्वारा भनुमिति का विधटक्‌ होता 
\ ह । ) खण्डनविधाता श्रीहषं ने चतुर्थपरिच्छेद में कट्‌। है-- "कस्माद्वा... [ सोऽयम्‌ 
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४२८ ] [ दर्शनसर्वंस्वम्‌ 


ज्ञानमङ्गीकृता इत्थुच्छिन्ता विशिष्टविन्ञानसङ्कथा, सञ्जातहव गौरइवः 
पुरष हइतिवद्विशञकलितो विज्ञानसंसार'' इति चतुर्थे परिच्छेदेऽभ्यधात्‌ । 

किञ्च सववंज्ञानयायाथ्यंस्ाधनं विदधतो भवतोऽन्यत्रोदीरितस्य 
प्रमात्वादिखण्डनस्यावतारे कः प्रतिकारः ? च्रमेऽपि तादु्लरीत्या दृषणोदूावन- 
सभव इति प्रतिबन्दिरेवेतिचेन्न, ज्ञानस्य तावद्विषय एव सवंस्वम्‌, स एव तु 
तत्र तत्नोक्तरीत्योत्पननत्वानुत्पन्नत्वाभ्यामपि दनिरूपतया यघ्याकन्धसत्ताक इवा- 


उत्पन्नत्वानुत्पन्नत्वाभ्यामपि दुनिरूपतयेति ! अत्रव विज्ञानवादोषक्रमे हारदायां 
च प्रथमप्रकरणे "मरुमरीचिकादावपी'ति पडक्तिव्याख्यानावसरे तद्राजहंसे चोक्तानां 
विषयाणां योजनया तादृशदुनिरूपता प्रत्येतव्या । किञ्च प्रातिभासिकस्य यदि काचिज्ज 


व्याप्तिरंशयद्वा राऽनुमिति प्रतिवन्धकत्वात्‌ । प्रत्यभिज्ञादयोऽपीति । “सोऽयं कृष्ण 
इत्यादि प्रत्यभिज्ञायामपि "सः" “अयम्‌"' इति स्मृतयनुभवात्मक ज्ञानद्रयमङ्खी- 
करणोयम्‌ । अयं घट इत्याद्यादिपदाथंः । इतिशब्दो हेत्वर्थः । सर्वत्र ज्ञानद्या- 
ज्खीकाराद्‌ विरिष्टज्ञानकथेव विला स्यादित्यथ; । 
 प्रमात्वलक्षणखण्डनोक्तयुक्तिभिनि रक्तानुमानस्य बाधोऽपीत्याह- 
किञ्चेति । अनुपपत्तिसाम्यं प्रतिबन्दिः । भ्रमत्वप्रमात्वयोरुभयोरपि दूषणोद्‌भावन- 
सम्भवेन निरस्तत्वेऽपि विज्ञानन्तावदकामेनाप्यवह्यमभ्युपेयमेव । उपेयते च 
सर्वेरपि तदिति प्रकृतम्रन्थोपक्रमे विशदीकृतम्‌ । तस्य च सविषयकत्वमपि 
“विषयशुराणि हि ज्ञानानि इतिच्यायात्‌ । तत्त्ववेशारद्यापपि-- 'जानञ्च 
ज्ञेयरहितं न शवयं गोचरयितुमिति ज्ञेयमपि गोचरीक्रियते'" ( {।३८ } इति । अत 
एव रजतं पश्यामीति धीर्मनागपि व्यावहारिकरजतधियोऽपरोक्षत्त्रे भिदामना 
सादयन्ती प्रातिभासिकरोत्पत्तिम ङ्खोकृत्यैव निर्वाह्यते धीधनः । संगच्छते चानेनैव 
पथा “न तत्र रथा न रथयोगा'' इति स्वरयत एव स्वाप्नपदा्थौँत्पत्तिमभिदधाना 
श्रतिरपीत्याहयेनाह्‌ - ज्ञानस्य तावदूविषय एवं सर्वस्वमिति । तस्य च विषयस्य 
सववंस्योपपादयितुमश्षश््यत्वादाविद्यकत्वमेव मन्तव्यमित्याहु-स एव त्विति । सो 


इत्यादि प्रत्यभिज्ञादि में भी एक ज्ञान क्यों मानते हैं । इय प्रकार तो विशिष्ट विज्ञान 
कीकेथा ही उच्छिन्नहो जायेगी । सभी विज्ञान गौ अश्व पुरुष इस प्रकार विशक्रलित 
{ परस्पर असंबद्ध) ही हो जायेङ्घ । ] 

क्रञ्च सरवज्ञानयाधार्थ्यं सिद्ध करने वाले आप ( अश्यातिवादो ) खण्डनादि- 
ग्रन्धोक्त प्रमात्वादिखण्डनयुक्तियों के उपस्थित होने पर क्या प्रतिकार कर्क ? यदि 
कहं कि भ्रमसाधन मे भो तादृशारीति से दूषणोद्‌ भावन करना सम्भव है यही प्रतिकार 
हे, तो यह कथन युक्तिसङ्खत नहींदहै। क्योकि ज्ञाने का सर्वस्व विषयही है । भौर 
बह तो तत्‌तत्‌ स्थलों मे शारदोक्तरीति से उत्पन्नत्व अनुत्पन्नत्व के द्वारा दुनिख्प है + 


विबर्तवादः ] [ ४२९. 


विद्यक इति मनरमहे, तस्य निधनस्य किमपहूत्य चेवः सन्तोषयिष्सि । ब्रमायास्तु 
खण्डनेन सविज्ञेषविषयापहारे निधना सती सा भवतः कि प्रसाधयिष्पति , 
तस्मात्धक्तसवंस्वा प्रमाकूरस्यापि सर्वंस्वमाच्छिद्याविद्योदरे निक्िपन्तो 
भ्रान्तिरेव विजृम्भते नतु प्रमितिरिति दिक्‌ । 


ननी स्यात्‌, तहि साऽविद्येवेति तस्या एव सदसत्वादिना धर्मान्तरेश्च दुवं चत्वे तज्जन्यस्थ 
घुतरां तथत्वमितिभावः । निविह्ेषस्य ब्रह्मगो निरासानुपपत्तिमभिग्रेत्याह सविशेष- 
विषयापहार इति । 


उक्तानुमानीयान्वयव्याक्षौ घटत्वादेदुष्टन्ततया शुक्तिसवृक्लावृत्तित्वमुपाधि 
ग्यतिरेकव्याक्तावप्यनुक्‌लतकंशचन्यत्वम्‌ । श्रमपदश्क्यतावच्छेदकनिरूपणं च सवंथेवा 
सङ्गतिमालिङ्गति, प्रकारतानिरूपकज्ञानानिरूपितापि विशेष्यता प्रकारतया निरूपितेति 
कः ्रह्‌ घत, न हि ज्ञानविशेष मस्पुष्ट्‌ बा विज्ेष्यता तत्संस्पृषटप्रकारतां स्प्रष्टुभीष्टे । एवं 
चेत्यं ददढोकृतप्रत्यवायापत्तिपरिहाराय शुक्त्यादौ रजतादिसदृभावाभ्युपगमत्थागे रजतं 
साक्षात्करोमीतिग्रत्पयानुषपत्तिः, रजते साक्षात्कारविषयत्वासंसर्गाग्रहेण तु न तदुपषादन- 
सम्भवः उत्तानुग्यवसायस्य विरिष्टेकल्ञानताया अपलापस्याप्रामाणिकत्वादित्याशयेनाह 
इति दिगिति । 


विषयः । यस्य तस्येतियद्‌तद्भ्यां विज्ञानपरामर्शः। सा चित्तिः । प्रकृतार्थं 
मुपसंहरति ~ तस्मात्त्यक्तसवंस्वेति । दिगथंस्तु व्यक्तष्टीकाथामर । 


मतः जिस विज्ञान के विषय को अलन्धसत्ताक के सदुश्च तथा आविद्यक मानते ह, उस 
निर्धन ( विषयद्ुन्य } ज्ञान का क्या मपहूरण कर अपने चित्त को संतुष्ट करेङ्घं। प्रमा 
के खण्डन से सविशेषविषय का अपहरण होने पर निर्धन होकर वहु चिति आपके किस 
प्रयोजन को सिद्ध करेगी । तस्मात्‌ अपने स्वंस्वं का परित्याग कर प्रमासमुदायकेमी 
सर्वस्व को छीनकर अविद्या के उदर में निक्षेप करतो हूई श्रन्ति ही विजयश्री को प्राप्त 
करती हैन कि प्रमिति। 














हारीरश्रीरिभावभङ्खः 
पे तु चिदचिदरभपविशिष्टद्वैतोपपादनाध “यस्य पृथिवी शरीर 


ल रीरकशरीरिभावभङ्गः 


ठारीरशरीरिभावं विभड्कतुमद्रैतमतप्रतीपविरिष्ा्ेतवादिरामानुज मत 
मुत्थापयति- ये त्विति । एतन्नये चिदविदरूपलशरी रविशिष्टः परमात्मा एक 
एवन तु, तस्ात्तच्छरीराच्चान्यतिकिच्चित्‌ । परमातमा चेतनत्वेन स्वघजातोयेभ्यो 
ज्वभ्योऽवेतनत्वेन विजातीयेभ्यो जडेभ्यः प्रधा नादिभ्यः स्वगतेभ्यः कल्याण- 
गुणगणेभ्यश्च भिन्तः। स च परमात्मा सविशेषः । सर्वज्ञत्वनित्यत्वव्यापित्वा- 
दिविशोषयुक्तः । स्वभावत एवापहतपाप्मत्वाद्नेककल्याणगुणगणा त्रयः, न तत्र 
देयगुणाः सन्ति । सं एवचेदवरः । तच्छरीरभूतो जीववर्गो जडवर्गक्च ततो भिन्न 
एवेति चिदचििदोख्वररूपं तत्त्वत्रय । तत्र चिज्जीवः, स च भोक्ता अचिञ्जड्पदा- 
्थंजातं भोग्यम्‌ 1 ईद्वरङ्च तयोरन्तर्यामी भत्वा नियामको भवति । उक्तच ` 
४ ईश्चरर्चिद चिच्चेति पदार्थत्रितयं हरिः । 
हृद्वरङ्चिदिति प्रोक्तो जीवो दुश्यमचित्ुनः ॥ इति । 
परमात्मनः. सकाशादवस्तुतो भिन्नं त्रिगुणात्मकं प्रधानं जगतः मूलः 
परकृतिः । अत एवेश्वरसान्निष्यास्रधानपरिणाममूतः प्रपञ्चः । ^ च सत्य एव 
नं तु मिथ्या । अत एवैतन्मते सवत्र सत्ख्यातिरेव ¶ जीवोऽणुः, तस्य ज्ञानद्वारा 
सर्वरी राबयवेषु व्याप्तिः । जीवाश्च वस्तुत ए नानाविधाः । प्रारज्धकमंक्षये 
लौकिकंडारीरपरित्यागे दिव्यदेहप्राप्टया परमात्मना सह्‌ परमं साम्यं भवतीति 
तदेव मोक्षः । मुक्तावपि जीवब्रह्मणोर्भेदोऽनुवतंत एव । अयञ्च तन्मतसंग्रहः- 
नित्यं हेयगुणावधूननपरा नेरगुण्यवादाः श्रुतौ 
स्पष्टार्था; सगुणोक्तयः शुभगुणप्रख्यापना ब्रह्मणः । 
अद्रतश्रुतयो विशिष्टविषया निष्डृषटरपाश्नया 
भेदोक्तिस्तदिहा विलश्रुतिहितं रामानुजोयं मतम्‌ ॥ इति । 


एतत्तत्वत्रयं मिथो भिन्नं मिथः सम्बद्धन् पारममाथिकम्‌ । तत्र सप्बन्ध- 


क्रारीरश्रीरिभावभङ्ग 


जो सज्जन विदचिदुभयविशिषटदवेत के उपयादना्थं ““यस्य पृथिवी श्षरीरम्‌ ' 


विवत्तंवादः ] [ ४३१ 


मित्यादिययाभुत्रुतयर्थािमानेन वैशिष्टयप्रयोजक्तं शरोरशरीरि भावनिच्छन्ति, 


श्चैरवरेण संयोगो वा समवायो वा तादात्म्यं वा तदतिरिक्तः कदचन अपृथक्‌. 
सिद्धसम्बन्धलक्षणो वा ? तत्र न तावत्‌ संयोगसम्बन्धो भवितुमर्हति गुणगृणिनोः 
संयोगासम्भवात्‌ । नापि समवायोऽपि सम्भवति, अनवस्थादिदोषकवलितत्वे- 
न समवायस्यान्यत्र बहुधा निराकृतत्वात्‌ । नापि तादात्म्यसम्बन्धोऽपि, तद्धि 
भेदाभेदरूपं बा, अत्यन्ताभेदषूपं वा, न तावद्‌ भेदाभेदरूपमिति वक्तु शक्यं तयो- 
विरोधेनकत्रासत्वेन सम्बन्धत्वासम्भवात्‌ । नाप्यत्यन्तामेदरूपम्‌, सम्बन्धस्य भेद- 
व्याप्यत्वेनात्यन्ताभेदे सम्बन्धत्वासम्भवात्‌ । सम्बन्धिद्रयभिन्नत्वे सति विशिष्ट- 
वद्धिनियामकत्वश्येव सम्बन्धलक्षणत्वात्‌ । अन्यथा स्वं स्वोयमित्यापत्तेः । 
स्वं न॒ स्वीयमित्यनुमवापलापापत्तेदच । न॒ च रूपभेदेन मेदामेदसमथंनं 
स्यादिति वाच्यम्‌ धर्मयोर्भदस्यापि द्पभेदैनैव वक्तव्यतयाऽनवस्थापत्तेः । 
नापि चतुर्थस्तस्य निराकरिष्यमाणस्वादिति पारिलेष्यात्‌ शरीरदरीरिभाव 
एव सः । तदुक्त रामानुज माष्ये--““सर्वं परमपुरूषेण सर्वात्मना स्वार्थं 
निधाम्यं धार्य तच्छेषतेकस्वरूपमिति सव॑ चेतनाचेतनं तस्य शरीरम्‌" 
( ब्र. सु. २।१।९ } इति । “स्वं एव हि वेदान्ताः स्थूरुध्य सूक्ष्मस्य च चेतन. 
स्थाचेतनस्य समस्तस्य च परमात्मानं प्रति शरीरत्वं श्रावयन्ति'" ( ब्र, सू. 
२।१।९ ) इत्युक्त्वा च तत्रैव प्रमाणरूपेण “यस्य पृथिवी शरीरम्‌” ( वृ. ३।।३ ) 
इति श्रुतिर्दोशिता । ययाश्रुतेति । यथाश्रुतमेव श्रत्यथे इत्यभिमानो श्रमन्तेने- 
व्यर्थः । एतेन शरोरशरीरिभावे उक्तध्रुतेर्मख्यतात्वर्याभावः सुचितः। यचप्युप- 
कमादिनिर्णीतार्थस्येव श्रुतितात्यर्यविषयतया समन्वयाधिकरणेऽवधारितत्वान्नोक्त- 
श्रुतिः र रौरशरीरिभावेग्रातपादनपरा । तथाहि-““य इमं च लोकं परञ्च लोकं 
सर्वाणि च भूतानि योऽन्तरो यमयति" “याज्ञवल्वयान्तर्यामिणं बरूहि" इत्यन्त- 
यामिस्वष्पमात्रप्ररनोत्त रत्वेन ““यः पृथिव्यां तिष्ठनु' इत्युपक्रमः । “एष त 
भत्मारन्तर्माम्यमृतोऽदषटो द्षटाऽुत- ध्ोताऽपतो मन्ताऽविज्ञातां विज्ञाता नान्योऽ- 
तोऽस्ति दरष्टा नान्योऽतोऽस्ति श्रोता नान्योऽतोऽस्ति मन्ता नान्योऽतोऽस्ति विज्ञाता 
एष त आत्मान्तर्याम्मृत'' इत्युपसंहारः । इत्येताभ्यामेकत्रान्तर्यामिस्वरूपमातरे 
तात्पयं निर्णीयते । तत्रान्तयंमतयोगेन प्रवृत्तस्यान्तर्यामिशन्दस्यधिदेवादिदर्ंन- 
मादुत्य “*एष त॒ आत्माऽन्तर्यम्यमृतः'* इत्येकविशतिङ्ृत्वोऽभ्यासः । अमृतत्वं 
सवनियन्तृत्वं “यं पुथिवो न वेद" इति पृथिव्पादिदेवताया अविज्ञेयत्वज्चाथं 


इत्थादिश्ुति के यथाश्रुत अथं को ग्रहण कर वशिष्ठ का प्रयोजकं शरीरदरीरिभाव को 














४३२] [ दर्लनसवंस्वम्‌ 


वैरसौ निवक्तव्यः! तथाहि न तावत्‌ न तु दृष्टान्तभावा दितिसूत्रस्थश्नौ- 


वादः । “नाहं तं भगवन्वेद'' इति प्रमाणान्तरागोचरत्वरूपाऽू्वेता । स सवं- 
वित्‌'' इट्यादि फ्‌ । “अतोऽन्यदार्तम्‌” इति चातमान्यत्य बाधितत्वबोध- 
नादास्मनो्तामिणोऽवापिततवािकोपयतिरितिषद्विषतात्नि ङ्ग त 
श्रुतिरन्तर्याम्यात्मस्वरूपमा? प्रतिपादनपरा, न तु शरीरल्रीरिभावप्रमापिकरा । 
व्यास्यातन्चाचायं्रवरैः सत्सम्प्रदायविद्मिः- नियन्तुरीद्वरस्य रोकिकनियन्तुव 
त्कायकारणवतत्वमिति पृथिव्याः हारीरत्वमेव, न तु शरी रवत्त्वं यस्य च पुथिव्ये- 
व शरीरं नान्यदित्याश्षङ्वय 'पुथिवीदेवतायाः यच्छरीरं तदेव शरीरं यस्य । 
शरी रग्रहणश्चोपलक्षणाथं करणच्च पुथिव्यास्तस्य । स्वकर्मप्रयुक्त हि काय करणञ्च 
पुथिवीदेवतायाः। त्य स्वक्माभावादन्तर्यामिणो नित्यमुक्तत्वात्‌ । पराथं- 
कतंग्यतास्वभावत्वात्परस्य यत्काय करणञ्च तदेवास्य न स्वतः" इत्यादिवच- 
ननिच येन । 
किञ्चोक्तश्रुतेः स्वतः जरीरवत्वभ्रतिपादनपसत्वे स ॒पयगाच्छक्रमकाय्‌ 
मव्रणमस्ताविरं शुद्धमपापविद्धम्‌" (६० ८) ` (अद्री रं शरीरेष्वनवस्थेष्ववस्थितम्‌ ` 
(का०. १।२।२२) “प्राणो ह्यमना शुभ्रः" ( मु° २।१। ) “'असङ्घो ह्ययं पुरुषः ` 
( ब ° ४।३।१५ ) ““अहारोरं वाव सन्तम्‌" (छ° उ० ८।५९। १) इत्याद्याः श्रुतयः 
हरीरादिसम्बन्धाभावमभिदधाना व्याकुप्येयुः । “अस्थूख मनण्बह्स्वमदीर्घम- 
लोहितमस्नेहमच्छायमतमो -वाय्वनाकाशमसङ्खमरसमगन्धमचकषुष्कमशनोत्रमवाग - 
मनोऽतेजस्कमभ्राणममुखममात्रमनन्तरमबाह्यम्‌ ' ( बृ० ३।८।८ ) इति न सामल 
स्येनोपपदयेत । मन्त्रौ चेमावीदवरस्य शरीरा्नयेक्षतां दर्शयतः-- ` 
नतस्य कार्यं करणञ्च विद्यते न तस्पमद्चाभ्यधिकश्च दृश्यते । 
परास्य शक्तिविविधेव श्रूयते स्वाभाविकी ज्ञानबलक्रिया च ॥ 
( इवे» ६।८ ) 
अपाणिपादो जवनो गृहीता परयत्यचक्षुः स भ्युणोत्यरवर्णः । 
स॒ वेत्ति वेद्यं न च तस्यास्ति वेत्ता तमाह रण्यं पुरषं महान्तम्‌ ॥। 
( इवे ३।१९ ) इति । 
एतेन “अश्चरीरं शरीरयेष्वत्यादि च कर्मनिमित्त शारीरप्रतिषेधपरमि'' 
त्यपि निरस्तम्‌ । तथाप्यापाततो विवदमनानां मृलमेवोन्मूलयितुं तत्स्वरूपं 
निरसितुं विचारं प्रस्तौति तैरसौ {नवंक्तव्य इति । असौ शरोरशशरीरिभावो 
ल निवंक्तुं श्वयो वक्ष्यमाणदूषणगणग्रासादितिभावः तद्दर्शयति-तथाहोति । 


मानते है, उन्हं उस ( शरीरश्षरीरिभाव ) का निर्वचन करना चाहिए । तथाहि ( विचार 
करं कि शरीर काक्या लक्षण है । 1 


विवत्तंवाद; 1 | ४३३ 


भाष्पराचुपारेण यश्य चेतनस्य यदुद्रव्पं सर्वात्मना स्वार्थे नियन्तुं शक्यं 
तत्तस्थ शारीरमिति युक्तम्‌, जडे निासकत्वाप्रसक्तेशचेतनपट स्याग्यावतंकत्वात्‌, 
विदचिदु मयस्य द्रव्यत्वे द्रव्यपदस्याप्यवरावतंकत्वात्‌ गृणादेदरव्पातिरेके तु 


चेतनपदस्याव्यावतं कत्वादिति । न च--घर्मभूतन्ञानस्य जोवनियम्यत्वाद्‌दरउपत्वाच्च 
ज्ञानमेतस्य शरीरमिति व्पवहारवारणाय ज्ञानावच्छिन्नानुयोगिताकसम्बन्धप्रतियो गित्वे 
सतोत्यपि लक्षणे निवेदयमिति तत्लाम।य ज्ञानविशिष्टा्थंकचेतनपदसाफल्यमस्तु, ज्ञान- 
प्रतियोगिक्षम्बन्वश्च न॒ ज्लानावच्छिन्नानुयोगिताकः, अःत्माश्नयप्रसङ्गादिति वाच्यम्‌, 
धर्मभूतज्ञानस्य सवत्मिना जोवनियम्यत्वे मानाभावादित्यभि प्रायात्‌ । यस्तु प्रथममेवोक्तपद- 
मनुपादाय निन्रते तं प्रत्याह चिदचिदुभयस्येति । गुणादेरिति । ननु मतेऽस्मिन्‌ द्रव्यम- 
्रब्यञ्चेतिद्धिधैव प्रमेयविभागाभ्युपगमः, द्रव्यप्रव तु जडाजडभेदेन द्विधा विभक्तम्‌, 
चतुविशतितत्त्वात्मिका प्रकृतिः कालचेत्येतयोजं इत्वम्‌, नित्यविभूतिधं मंभूतज्ञानं जीव. 
ईश्वर इत्येतेषां त्वज इत्वमित्यन्यत्‌, एवं च्रम्याणां सत्त्वरजस्तमःशञब्दस्पशंरूपरसगन्ध- 
संयोगशक्तिभेदेन दशकस्यैव स्वीकृतस्य द्रव्यमपहाय शरीरत्वब्यवहार मनहंतो द्र भ्यत्वनिवे- 


यस्येति धर्मभूतज्ञानव्यावृत्थर्थ -बेतनस्येति । चैतन्यवििष्टस्ेत्य्थः । द्रव्यमिति 
गुणक्रिययोग्येवच्छेदः । स्वात्मनेति गभंदापादोनां निरासस्तेषां कदाचिदेव 
नियन्तुं शक्यत्वात्‌ । अर्थशब्देन परकीयक्रियामादायासम्भवनिवृत्यर्थं स्वाथ 
इत्युक्तम्‌ । शक्यमिति योग्यतामात्रकथने रूणशरोरेऽव्याप्िपरिहार इति तत्रत्या 
पदछकृत्यसरणिः। तदैतत्नि राचि षुः सम्मवव्यभिचाराभ्यां स्याद्विशेषणमर्थ- 
वदित्युक्त्या जडे नियापकत्वप्रसक्ताप्रेव तदृव्यावृत्तिफलकतया चैतनपदसार्थवयं 
स्यान्न चेवमस्तोत्याशयेनाह--ज ड इति । यत्तु धमंभूतज्ञानव्पावृत्यथं तदिति; 
तदसत्‌, द विशेषे वक्ष्यमाणदिशा तत्रापि शरीरह्वध्ये्टत्वात्‌ । कस्यचित्सञ्ज- 
नस्यापरितोषे तु दोषान्तराणि । "प्रय द्वेधा विभक्तं जडमजडमिति” इत्याचुक्त्या 
चिदविदुभध्य द्रव्यत्वेन तदतिरिक्तस्य नियाम्यध्याभावादब्यावर्तकरत्वाद्‌ द्रव्य- 
पदश्यापि वेयथ्यं माह--चिदविदुभयष्येति। वेय्यं्च स्वसमानाधिकरणप्रकृत- 
साध्यव्यप्यतावच्छेदकधर्मान्तरघटितत्वभ्‌ । तथा च तत्यक्चकरततपाध्परकलक्षण- 
देतो व्याप्यत्वासिद्धिरितिभावः। ननु गुणादिव्यावृत्य्थ द्रव्यपदमुक्तमिति चेत्तदा 
तव्राज्याप्िरित्याहु-गुणादेरिति । क्रिया आदिपदार्थः । दूषणान्तरमाह स्वं- 


नतु दृषटान्तमावात्‌'' इस सूत्रस्य श्रीमाष्यानुषार “यस्य चेतनस्य यद्‌ द्रभ्यं 
सवा्मना स्वार्थे नियन्तुं शक्यं तत्त्य शरीरम्‌'” जिस चेतन का जो द्रव्य स्दहिमिना 
स्वार्थं मे नियन्तुं शक्य हो वह्‌ उसका शरीर है यह लक्षण युक्तिय॒क्तं नहीं है । क्थों 
क्रि जड़ मे निय।मकृत्व के प्रस्तन होने से चेतनपद अभ्यावर्तक हं । चिद्‌ अचित्‌ दोनों 
कै द्भ्य होने से द्रव्यपद भी अग्यावर्तक है । गुणादि यदि द्रभ्यातिरिक्त हँ तो वे भगवान्‌ 
९८ 

















४३४ ] [ दशंनसर्वस्वम्‌ 


तेषां भगवच्छरीरत्वानुपपत्तेः, सवंपदस्य बुद्धिविषयतावच्छेदकत्वोपलक्षित- 
घर्मावच्छिन्ने शक्ततया द्वितरादिधर्मानादाय पहवादौ देवदत्तोयश्री रत्वन्यवबहार- 
प्रसक्तेदच \ उत्पत्तेरपि सर्दपदार्थान्तभेवि तु नित्यानां भगवच्छरी रत्वानुप- 


्ाब्यावर्तनोयता स्थादिति चेत्‌, स्यादेवं यदि नियम्यत्वमिह द्रव्ये एव बतंमानं न 
पर्थवस्थेत्‌, उत्पाद्यत्वनियतं कुतिविषयत्वं हि द्र्याद्रग्यसाधारणमपि नित्यद्रव्यं न 
संगृह्णाति, चेष्टाघटितं तु वक्ष्यमाणं न द्रव्यातिरिक्तवृत्तीति तावतेवाद्रव्यञ्यावृत्तौ द्रव्यत्व 
निवे निष्फल एवेत्याश्ययात्‌ । प्रथममेव द्रव्यत्वाघटितनिरूक्तिमाचक्षाणं प्रति त्वाहं 
सर्व॑पदस्येति । सवंपदमहिम्ना वक्ष्याणनिरक्तिप्रविष्टचेष्टासामान्यमेव लब्ध्वा निवंक्तारं 
भ्रति त्वाह चित््वाचित्वान्यतरस्येति । द्रव्यत्वमपि नियम्यतादच्छेदकं नान्न शङ्क्यताम्‌, 
इदवरतज्जानयोरपि वतंमानतयाऽतिप्रसक्तत्वात्‌ । तदन्यद्रव्यजातस्यैव हीदवरंशरीरत्व- 
मानितं तैः 1 अतिप्रसक्तस्थाप्यवच्छेदकत्वे च ईश्वर ईश्वरस्य शारीरमित्यादिव्यवहारप्रसङ्गी 


एव, विज्ञेषणतामपास्योपाधिविधयेव नियम्यतासाहित्यविवक्षायामपि न नियम्यता- 
नियम्यतामनपेक्षमाणेव पयं वस्यतोत्याह्ञयः । 


पदस्येति । शक्ततयेति । शकितवादे गदाधरेण तथेवोक्तत्वात्‌ । यद्यपि सर्वे घटा रूप- 
वन्त इत्यादौ खवपदादुदेद्यतावच्छेदकीमूतघटत्वाद्यवच्छिन्नस्याशेषत्वादिपरतीते 
यावस्वापरपर्यायाशेषत्वादिः स्व॑पदाथं उक्तस्तथापि रामो दधि भुड्क्ते, कृष्णः 
पयो भुङ्ते, शिवो धृतं भुड्क्ते, सदाशिवः सर्वमेव, इत्यादौ प्रक्रान्ततया बृद्धि- 
विषयतावचेदकत्वोपलक्षितघर्मावच्छिन्नानां दधिपयोधृतानामेव स्वपदेन भोजन- 
कमतया प्रतिपादनात्सवंपदस्थोक्तधर्मावच्छिन्ने शक्तेरज्गीकारे न किञ्चिद्‌ वैम- 
त्यम्‌ । तथा च देवदत्तः परशुं बध्नाति चालयति नयतीत्यादौ बन्धनाद्यात्मना 
पदोर्देवदत्तेन नियन्तुं शक्यतया पश्वादौ देवदत्तीय शरीरत्वव्यवहारः प्रसज्येत 
इति भावः । दोषान्तरमप्याह- उत्पत्तेरषीति। नित्यानामुत्पत्तेरभावास्सरवात्मना 
नियन्तुमशवयत्वान्नित्येष्वव्याप्तिः | दोषान्तरमाह--चिन्त्वाचित्तवेति । प्रत्येक- 
मिति । चिततवस्य नियम्यतावच्छेदकत्वेऽचित्यव्याप्िः, अचित्तवस्य तथात्वे च 
चित्यव्यास्तिः। अन्यतरत्वेन तत्स्वीकारे ब्रह्मणोऽपि चिदृरूपतया तदन्तःपातित्वा- 
तत्रातिप्रसक्तेः । उभयस्य तत्स्वीकारे तुभयस्यैकत्रासम्भवादसम्भवः । 


के शरीर नहीं हो पायेङ्खं। एवं सर्वपद की ुद्धिविषयतावच्छेदकत्वोपलक्षितधमाव- 
च्छिन्न से शक्ति होने से दो या तीन धमो के द्वारा पशुमादि मे देवदत्तीय शरीरत्वन्यव- 
हार होने लगेगा । उत्पत्ति के भी सर्वपदार्थान्तगंत होने से निध्यपदार्थो में भगवत्‌ शरी- 
रत्व अनुपपन्न हो जायेगा । चित्तव अचित्तव इन दोनों मे किसी एक को नियम्यतावच्छेदक 
भानेङ्खे ? तो चित्‌ या अचित्‌ में ज्या ति हो जायेगी अर्थात्‌ चित्व के नियम्यतावच्छेदक 





प्ण्काच्कजेक  = 


विवरत्तवादः | [ ४३५ 


पत्तेश्च । चित्त्वाचित्वान्यतरस्प प्रत्येकमन्यतरतेत वा तवुभयस्य वा 
निथम्यतावच्छेदकत्वेऽग्याप्तेब्गह्यण्यतिव्याप्तेरसम्मवस्प दा प्रसक्तेरच । 
एतेन-तदोयङृतिप्रदुक्तप्वोयचेष्टास।मान्यकत्यर्पं तरिनयम्यत्वमेव 
तच्छ पेरत्वम्‌, तरोदत्वध्य समभिश्याहुरलस्यत्वेन तु परिश्चिष्टतरेर क्षरोरपद- 
परवृत्तिनिमित्तमिति परास्तम्‌, ईदुशनियम्यतावच्छेरङस्य।पि निहूप्यत्वेनोक्त- 
दोषात्‌ 1 अन्प्रथा कं घमं घमितावच्छेरकोक्ृत्य तादु पा नान्दकतवं जेधनित्थ- 
जानात्‌ \ हस्तादौ देवदत्तो जरोत्वन्यवहारापत्तेश्च, पवंत्रादौ चेऽ्टयां माना- 
भावेन तेषां भावच्छरो रत्वानापत्तेश्च । चेष्ट (पदेन स्वन्दमात्र विवक्षायामपि 
गृणादेभेगवच्छरीरत्वानापत्तेऽच, देवदत्तोधपृत शरो रस्पन्दध्थय यज्ञदत्त।दिकृति- 


पवंतादाविति । न खल्‌ कुड्‌ यादिरूपतां गतघ्य काषट्िकादेश्वेशट सम्माग्यापि, 
अहल्यादिशरीरभूतश्शिलायां चेष्टासद्‌ भावः परं कसमै चिद्रोचेत । परमेदवरस्य सर्वान्तर्या- 
भित्बान्ययानुपपतत्या दििलाकाष्टादौ सुक्ष्मचेश्टासडूावस्तु तरा हंकितुं शक्येत यदि चेष्टा- 
घटितमेवान्तर्यामित्वं॒निणं यपद्धतिमध्यासीतेति भावः । गुणादेरिति । पूर्वोक्तरीत्या 
द्रब्य भपास्थ कव्चिच्छरीरतःव्यबहारस्थानिष्टत्वे तु नियम्यतावच्छेरकस्य दुनिरूपत्वं 
हस्तादावतिव्या्षिश्ेति पूर्वोक्त दूषणद्रयेन सह्‌ वक्ष्यमाणान्येव दूषणानि द्र ्टस्यानि । 


नियम्यतावच्छेदकत्वे इति । पृथिवीत्वादिना रूपेण नियम्यत्वानुपपत्तिस्तु॒सवं- 
पक्षसाधारणो दोष. स्पष्ट एव । 


एतेनेति । वक्ष्रमाणेन । हस्तादाविति । देवदततीयङृतिप्रयुक्तहस्तचेष्टा- 
होने पर अचित्‌ में भौर अचित्त्व के नियम्यतावच्छेदक होने पर चित्‌ मेँ अश्याति हौ 
जयेपौ । यदि उन दोनों को अन्यतरत्ेन नियम्पतवावच्छेदक माने तो ब्रह्म में अतिव्याचि 
होगी, क्योकि ब्रह्म के चिदह्प होने से चितेन श्पेण वह्‌ भो नियम्य हा जायेगा । 
यदि उन दोनो को उभयस्वेन नियम्थतावच्छेदक मानें तो असम्भव हो जायेगा, षयो किं 
बे उभयन चित्‌ मेह भौर न अचित्‌ में। 


शंका--तदोय कृतिग्रयुक्तं स्वोयचेष्टासामान्यकत्व ङ तज्निपम्थत्व ही तद्‌श गीर््व 
है। यहां तत्‌ शब्दसे चेतन तथा स्वशब्दसे शरीरलेनाह। तथा च तदीयकृति- 
रुक्त है स््रकोय सभस्वचेष्टाए्‌ं जिक्षको, तदश होना ही तन्नथम्यत्व है ओर बहो 
ततृशरोरत्व हे । तदोयत्व यहाँ चेतन के सामिप्यसे प्रसहै अतः अवशिष्ट [ कृति- 
 प्रयुक्तश्वीयचे शता मन्यक्त्व | ही शरीरपदभवृत्ति निमित्त है। समाधान--यह्‌ क्षण 
भो उक्तयुक्तगोसे निरस्य दै कगोकति ईद्‌ शनिधम्यतावच्छेदक के निषूपणीय हूनेतेभो 
उक्त दोष रहेगा । अन्यथा किप धर्मक्रो धितावच्छरक मनभ्र ताद्‌ यतामान्य- 
केत ज्ञतव्यदहं यहोज्ञाननहोगा। ओौर हाय आदि अत्रय मं दे्दत्ताय्चरीत्व 
ग्यवहप्ट मो होने क्गेण।। तथा षवंतादिको चेष्ठा प्रनाग नदहोने मे पर्वतादि 








४३६ ] [ दर्शन सवंस्वम्‌ 


प्रयुक्तायाः अपि सम्भवेन प्रसिद्धन्ञरो रेऽसम्भवाच्च, जोवच्छरोरं साटमक 
प्राणादितच्वादित्यादौ जोदत्पदोषादानेन लो किकानाएमिद वैनयिकानासपि मृते 
घ्रीच्दस्पेष्टत्दात्‌ \ एतेन पूवं शरीरतया (स्यितस्थ द्रव्यस्य चेत्तनवियोगानन्त- 
रक्षण एव नाङाभ्युपगम इति नाभ्थुपगन्तन्पर्‌, अत्यत्यच्चेदमुक्तम्‌, परिणामः 


ताभान्यकत्वादित्यादिः । प्रसिद्ध रीरेऽसम भवाच्चेति। मृतशरीरमादाय सरव॑- 
स्यापि शरीरस्य स्वीयचेष्टासामान्यकत्वाभावादस्सम्भवः । नु न मन्मते मृतस्प 
शसीरत्वमिष्टं येनासम्भवः स्यादिति चेत्तत्राह ` जीवच्छरीरमिति । मृतद्रीर- 
व्याज्ञरीरत्वे जीवदिति विशेषणस्याग्यावर्तकल्वेन वैयर्थ्य स्यात्‌ तथा च तत्पदोपा- 
दानेन ताक्रिकादीनां सते यथा मृतस्यापि शारोरत्वमुपगतं तथा वेनविकानाम्‌- 
पीति। वैनयिकाः दासमभावयुक्ता रामानुजादयः । एतेनेति । मृतदरीरस्यापि 
हारीरत्वाभ्युपगमेन । नाभ्युपगन्तव्यमित्यनेन सम्बन्धः । यदि तूपचयापचथदलं न- 
वश्चान्नादोऽभ्युपगम्यते तदा न केवलं मृतावस्थायामेव शरी रनालोऽपि तु जोव- 
दुदशायामपीत्याशयेनाह _ अत्यल्पञ्चेति । परिणामभेदेनेति । परिणामो हि 
त्रिविधो धमम॑लक्षणावस्थालक्षणः । यया सुबणदिर्ध्मलक्षणः परिणामः कटक्कु 
ण्डलादिः, कुण्डलादेदच वतं नानत्वादिलक्षणपरिणामः। नवपुरागत्वादिरवस्था- 


भगवान्‌ के शरीर नहीं हो पायेगे । चेष्टा शब्द से स्पन्द ( क्रिथा ) मात्रकी विवन्ञा 
करने पर भी गुणादि मेँ भगवत्‌ शरीरत्व अनुपपन्न हो जायेगा । क्योकि गुणादिमें 
क्रिया नहीं होती । देवदत्त के मृतशरीर मे यज्ञदत्ता दिकृतिप्रयुक्त क्रिया होने से उस 
मृत शरीर मेँ स्वीयचेष्टा न होने से मृत शरीर को लेकर प्रसिद्ध दारीर में असम्भव 
दोष है । [ तासं यह हैकरि सभो शरीरोको मृतावस्था मे अन्यदीय कृतिश्रयुक्त 
स्यन्द होने से क्रिसौ भौ शरीर म स्वोयकृतिप्रयक्तस्पन्दसामान्यक्त्व नहीं रहेगा अतः 
सर्वत्र शरीर मँ असम्भव हो जायेगा । ] [ यदि कहं मृतशरीर तो शरीर हो नहींहं 
अतः उसको लेकर असम्भव दोष नही होगा तो यह कथन असङ्खत है क्योकि ] 
“जीवच्छरीरं सामकं प्राणादिमत्त्वात्‌ इत्यादि अनुमान मे जीवत्‌ विशेषण देने से जंसे 
ताको ने मृतशरीर को शरीर माना है उभौ प्रकर ध्रोरामानुन मत में भो मृतः 
शरीर मँ श्चरीरत्व इष्ट है । [ तात्पयं यहं है कि उक्तं अनुमान में जीवत्विशेषण मूत- 
शरीर फ ग्यावृत्ति के लिए दिया ग्या है। यदि मृतशरीरं हीन हो तो, शरीर पद 
से ही उसकी व्यावृत्ति दो जायेगी, उक्त विरोषण क्यों देते । ! 

इसे यह नहीं सानना चाहिए क्रि पहिले श्रोरवया उपस्थित द्रव्य का 
चेतनवियोग होते ही न।श हौ जाता है। [ क्योकि चेततविपोग होने पर भौ मृतः 
कषरीरको शरोर माना हे।। ओर चेतनवियोग के अनन्तर द्रभ्यताश मानना तो 
बत्यत्प है, क्योकि परिणामभेद से द्रव्य का भेद मानना अवश्यक होने से जीवेन 


विवक्तं वादः | [ ५२७ 


भेदेन द्रश्परभेदस्यावर्यकत्वेन जीव्‌ गायामप्य॒रअयापचयदश्नेन जरीरना- 
शस्यावश्यकत्वात्‌, परन्तु शरोरत्वश्यवहारः सर्वत्र उतान एवात्राधितः) नच 
मृतं क्री रमन्यदोयं जायत इति वक्तं राक्पम्‌ । पर्वत नीरतया परिक्छपयंवातैः 
कदेरात्वेन मृते श रोत्वञ्यवहार इति तु ब्नवाणे जोवहशायःनुपचथावस्यश रोरे- 
देशत्वेनापचयावस्थेऽपि शलरोरतवन्यवहारो न तु वस्तुतस्तस्य ज्रीरत्मित्यपि 
करतो न ब्र्रत्‌। विभूनां निस्स्वस्दतय।ऽव्पाप्नेःच। नित्यानां काकादोनां 


इति वक्तुं जश्निति मृतयरोरस्वान्परीयत्वे प्राक्त तस्वानिनोऽन्त्येर पादि नन्य. 
फलभागितानापत्तेरितिभावः । 


परिणाम इति विवृतं पातञ्जरे “एतेन भूतेन्धिपेष्‌ धमरञ्नणावव्थापरिणामा 
व्याख्याता” ( यो० द° ३।१३ ) इत्यादिना । देहपरिणाम्तु प्रत्यक्षसिद्धः । 
फचितमाचष्टे -परन्त्विति । तथा च मृतेऽपि शरीरत्वव्यवहारात्तत्रोक्तक्षणा- 
सम्भवः। दोषान्तरमाह-विभूनामिति। काराकाशादोनां व्धापक्रत्वात्तत्र 
चेष्टापदग्राह्यस्पन्दस्याभावात्‌ । 

ननु चेष्टाशब्देन न क्रियाविशेषो विवक्नितोऽपितु घात्वर्थमात्रं शश्या- 
सामान्यमेव । तच्च विभूनापप्यस्ति, अस्तित्वादिक्रियाणां तत्रापि सत्वादिति 
चेन्न, तत्र सत्तायास्तदोयकृतिप्रपुक्तल्वाभावादव्यापषेस्तादवष्थ्ादित्याशयेनाह-- 
नित्यानामिति । न च चेष्टापदेन धात्वर्थमाव्रस्य प्रिवक्नापि कतु शक्रा, धातु- 
त्वानिरूक्त रित्याहु-धातुवाच्यतयेति । धात्वथंत्वं श्रातुपदवाच्यक्रियात्वमिति 
न वक्तु शक्यम्‌, “भूवादयो धातवः'” इति क्रियावाचिन एव धातुपर्ञाविधानात्‌ 
क्रियावाचित्वस्य धातुत्वे धातुत्वग्रहे तदथंल्वह्पक्रियात्वग्रहुः, क्रि प्ात्वग्रहे च 
तदवच्छिन्नवाचकत्ववटितधातुत्वग्रह॒ इति स्वग्रहसपेभनग्रहुकत्वहूयान्योन्या- 


दक्षा में भौ उपचय अपचय ( ह्वासवृद्धि) देखे जनेसे शरीरका नाश मानना 
आवदयक है । परन्तु शरीरत्वव्यवहूर सवंत्र समानं एवं जवातित ह । यह्‌भी नहीं 
कह सकते हं क्रि मृतशरोर अन्यदोय हो जाता ह । क्योकि उपक अन्यदौय होने पर 
अन्त्येष्टि ब्रादि संस्कारजन्य फल को प्राति प्राकतनस्वामो कोन दह्‌ पायेगो । पूवशगीर- 
तया सिद्ध संवातका एकदेशहोनेसे मृतशरीर में शरीरत्व व्यवहार होतादहै एेषा 
कहनेवलि को तो-पह भी कहना चाहिर कि--"जीव्नेदशा में अपचयावस्यापन्न 
शरीर में शरीरत्वञ्यवहार उपचयावस्यापन्न शरीर ङा एकदेश होने से होताहै 
वस्तुतः बह शरीर होनी ह| विभुपदर्योँ के निष्यन्द होनेमे उन ( विभु- 
आकाशादि } में यह्‌ लक्षण अव्याप्त है। यदि धा्वर्थमत्र को विव्रक्षाकर चेष्टाशञ्द 
से सत्ता लेकर विभुओं में अव्याप्तिका वारण करना चर्हँतो वहु भी सम्भव नहीं 
है क्योकि कालाक्रागादि नित्यपदार्थो को सत्ता के कृतिप्रयुक्त न होने से अग्याति हौ 
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सत्ताया अपि कृतिप्रयुक्तत्वाभावेन घात्वथ मात्रस्य चेष्टापदेन विवक्षापामप्य- 
निस्तारःच्च । घातुबाच्यतयोपदश्ञनोयक्रियाबाचकत्वेन धातुत्वस्थ निवेशेऽन्यो- 
न्याधरयेणादण्डोपाधिताया अपि प्रतोतिनिरूप्यतयाऽन्योन्याश्नयपराहततयाऽ- 
शकयदचनत्वेन स्वादन्यतमत्वेन निवेज्ञे व्यक्त्यानन्त्येनानुयो गिप्रतियो भिविधया 


श्रयसत््वात्‌ । उक्तञ्च भूषणे शाब्दिकंः- 
धात्वर्थत्वं क्रियात्वं द्वातुत्व्च क्रियाथंता। 
अन्योन्यसंश्रय: स्पष्टस्तस्मादस्तु वथाकरम्‌ ॥ 
(वे. भू. ११) इति । 
न च कालपरिच्छिन्नत्वमेव क्रियात्वं तेन नान्योन्याश्रय इति वाच्यम्‌ 
कालपरिच्छिन्गत्वस्य ध्वंसप्रतियोगित्वरूप्रतया तस्व बटादावतिब्प्राप्तेः। ननु 
धातुरिति प्रतोतिसाक्षिरमेव धातुत्वं, तच्चाखण्डोपाधिरिति नान्योन्याश्रय इति 
चेत्त त्राह-अवण्डोपाधिताया इति । उपाधिह्पं सामान्यं सखण्डाखण्डल्पतया 
द्रेधा । तत्र सखण्डरूगमनित्यमनेकञ्च यथा पाठकरेषु पाठक्त्वादि । अवण्डन्त्वेक- 
मेव जातिऽमरोटम्‌ यथा गगनल्वादि । तत्र निरवच्छिन्नस्वरूपसम्बन्धावच्छिन्न- 
प्रकारताश्रयत्वमखण्डोपाधित्वम्‌ । किञ्चिदवच्छिन्नस्वरूपपम्बन्धाषच्छिन्तप्रका- 
रताश्रयत्वच्च सखण्डोपाध्ित्वम्‌ । तथा च धातुत्वध्याण्डोपाधित्वे प्रतीत्येवाख- 
ण्डोपाधिताया निर्णंयाद्‌ विषयस्य सत्यत्वे प्रतीतेः प्रमात्वं, तत्प्रमात्वे च विषयस्य 
सल्यत्वमित्यन्योन्याश्रय इति भावः । यदि च भ्वा्यन्यतमत्वं धातुलव मित्युच्यते 
तदाप्याह-भ्वाद्यन्यतमत्वेनेति । व्यक्त्यानन्त्पेनेति । भ्वादिव्यक्तीनामानन्त्येने- 
त्यर्थः । अन्यतमत्वं हि भेदकूटावच्छिन्नप्रतियो गिताक्रभेदवत्त्वम्‌ । तथा चानु- 
योगिप्रतियोगिरूपेण सकलप्रपच्चप्य तदन्तःपातित्वाह्युरूपायुपेरपि ज्ञातुमशक्य- 
त्वात्‌ । “भूवादय! इत्यस्य भूषणस्थवेयर्ध्योक्तेरप्युपलक्षणमेतत्‌ । ननु- 


ही जायेगी । घात्वर्थसाव्र को विवक्षा मे भो धातुवाच्यतथाउपदश्नीय क्रियावाचक- 
त्वेन धातुत्व वा प्रवेश मानेगे तो अन्योन्याश्रय हो जायेगा । | बातुवाच्य॑तया उपः 
दर्शनोयक्रिया का ज्ञान होने पर तद्वाचक्त्वेन धातुत्वज्ञान दोगा, ओर धातुत्वज्ञान 
होने पर धातुवाच्यतया उपदर्रानीय क्रिया का ज्ञान होगा । इस प्रकार अन्योन्याश्रय 
ह । ] घातुत्व को भखण्डोपधि भो नहीं कह्‌ सकते, क्योकि अखण्डोपाधिता कै प्रतीति 
निरूप्य होने से अन्योन्याश्रय से पराहत है। | धातुत्के यथार्थंहोनेसे प्रतीति में 
प्रमात्व होगा, ओर प्रतोतिमें प्रमातहोने पर धातुत्रको सिंद्धहोगो इसप्रकार 
न्योन्याश्रय है । | यदि स्वादिभन्यतमस्वेनधातुत्व का प्रवेश करेतो भू आदि के 
अनन्त हयेन से तथा अन्यतम के भेदकूट(वच्छिन्नप्र तियोगिताकमेदवत्व खूप होने से 
तदन्तः अनुयोगिप्रतिय।गित्रिधय। सकलप्नपञ्च के प्रविष्टहोने ते उसक्राज्ञानदहीनाहो 


विवत्तंवादः ] [ ४२९ 


सकलप्रपच्च प्रवेशेन दुग्रहत्वप्रसङ्काच्च । स्वत्वधटितत्वेनापि शक्यतावच्छेद- 
कानुगमासम्भावाच्च 

एतेन य्य चेतनस्य यदुद्रव्यं सर्वात्मना धारयितुं शव्यं तत्तथ्य 
शरो रमित्यस्य प्रा प्रक्तदोषकलुषितस्य व्याख्यानभूतं तदोयक् तिप्रयुक्तस्व- 
प्रतियोनिकपतनप्रतिबन्धकसंयोगत्ता मान्यकल्वं तच्छरोरत्वमित्यपि निरस्तम्‌, 
अवछेररूप्य दुनिरूपत्वात्‌, हस्तादावतिप्रपङ्धःतत्‌, उक्तरीत्या मृत- 
शरीरमःदाय प्रविद्धश्रोरेऽष्म्भवात्‌, अ `नुगमात्‌, पतनप्रतिबन्ध हपरवेपर्ण्यात्‌, 


यो यत्स्वार्थस्योत्तरस्थतुजथं बोधनक्षमः। 

स॒तादुशाथंकः शब्दो धातुस्त्रिविध ईरितः॥ 
इति शब्दशक्तिप्रकाशिकायां जगदीश क्तरोत्या यादुशानृपू्वयं उच्छिन्न 
परकारताराछितिइचयत्वं स्वाश्रयोत्तरतुनथंधमिक्घ्व।त्रपज्ञा न जन्योपस्थिति- 
सहकारेण स्वाश्रयप्रतिपाद्याथंप्रकारकशाब्दत्वरव्यापकजन्यतानिखूपितजनकता- 
वच्छेदकं तादृशानुपूरवर्मीच्छन्दत्वं तादुशार्थं धातुत्वमिति निर्वेकष्षाम इति चेत्त- 
व्राह-स्वत्वधटितत्रेनापोति। अथवा निहक्तशरोरलञ्नगघ्य स्वत्ववरिततया 

स्वत्वस्याननुगतत्वाततत्रेव दुषणान्तर पाहू--स्वत्ववटितत्वेनापीति । 
एतेनेति । प्रागुक्तदूषणेन वक्ष्यमाणेन च । तिरस्तमितयन्वथः । तदीयेति । 
चेतनम्तच्छन्दाथंः । स्वं शरोरत्वाभिमतम्‌ । संयोगदचेतनानुयोगि शरो रप्रति- 
योगिकः। तादृशमयोगसामान्य यस्य॒ तत्कत्वं दरोरे। पतनप्रतिबन्यकपद- 
वेय््यादिति । ननु संयोगसामान्यान्तर्गते कालाद्नुयोगिकशसेरपतियागिकर- 
संयोगे चंत्रादिक्ृति्रयुक्तत्वा मावेन पतनप्रतिवन्धकत्वमुपादेयपेवेतिचेन्न, तादश- 
संयोगस्यापि शरोरजनकादृष्टजननदारा चेत्रादिकृतिप्रयुक्ततवात्‌ । अदृष्टाद्वार- 
कङृतित्रयुक्तत्वं निवेदपमिति चेन्न दोषावह प्रुक्ततवं निवेदय तल््रयुक्तरोषवार- 
णाय पतनप्रतिवन्धकल्वतिवेशस्य प्रक्षालनाद्विपङ्कस्येति न्यायविरूद्धत्वात्‌ । 
त हि दाषदानाय परिभ्क।रोऽपितु तद्वारणायेति युक्तमुक्तम्‌--पतनप्रतिबन्धकर- 


अत्यन्त दुःशक्य ह । एवं उक्त लभ्रणके स्वत्रवटित होने से शक्वतावच्छेदक के 
अनुगम न होनेसे भो उक्तं लक्षण सम्भव नहीं है। 

एव पूर्वोक्ति दोषों से दूषित “यस्य चेतनघ्य यदुदरग्यं सर्वामना धारयितुं शक्यं 
तत्तस्य शरीरम, त्याकार लक्षण का व्याख्यानभूत--तदोय कतिप्रयुक्तस्वप्रतियोगिक- 
पतनप्रतिबन्धकसंयोगसामान्धकत्वं तत्‌ शरीरत्वमित्याकारक [ यहाँ तत्‌शन्द से चेतन 
तथा स्वशब्द ते शरीरलेनाहे। तथाच चेतनकृतिप्रयुक्तं एवं शरीरप्रतियोगिक जो 
पतन्रतिबन्धक संयोग, तादश संयोगस।मान्य है जिसके! (शरोर का ) तत्त्वं शरीर 
मे गया | शरीरलक्षण भो निरस्त हो जातादहै। क्योकि इसमें अवच्छेदक दुनिरूप 
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अःरप्रतियोगिकसंयोगस्य पतनप्रतिबर्धकत्वासभ्भवेनाव्याप्रेह्च } न च जगदा- 
चारत्वबोधकश्रुतिबलादेवागुरोरपि तादृक्ञसंयोगाम्युपममः, अगुरोस्तादुक्सयो- 
लादद्दनेन जगदाधारत्वमेवान्या दजञमित्यस्यापि सुवचत्वात्‌, उपपादितो हि 
दर्पणप्रतिबिम्दन्थायः \ विभूनामजसंयोगस्वीकारेण तस्य क तिप्रयुक्तत्वाभवे- 
ताग्याप्तेश्च \ संयोगे जन्यत्वोपादाने तु जन्यत्वस्य प्रागभावप्रतियोगित्वोत्पत्ति- 


त्वनिवेशे वेयश्यंमिति। तथाप्यदुष्टाद्रा रकप्रयुक्त्वनिवेके त्वाह-अगुरूप्रंत- 
योगिकेयादि । अगुरूः परमाण्वादिः । ननु स दाधार पृथिवीं द्यामु तेमाम्‌ ` 
इत्यादिश्रूतिबलाज्जगदन्तःपातितयाऽनुरोरपि संयोगः स्वीकर्तव्यः। तथा च 
नाव्या्िरित्याशडक्य निराचष्े-न च जगदाधारत्वबोधकेति । अन्यादृशमिति । 
तदैव स्मारयति--उपपादितो हीति । यथा दर्पणप्रतिविम्बयोराघाराघेयभाव- 
स्तथा जगदीद्वरयोरषीति भावः। न च परस्तथा स्वीकतु शक्यम्‌, तथासति 
विवतंवादाभ्युपगम प्रसङ्खः। 

दोषान्तरमाह--विभूनामिति । कालाकाशादीनां नित्यानां संयोगस्यनि- 


नित्यतयेदवरीय्ृतिप्रल्युक्तत्वा भावात्तेषामीदवरशरी रानापत्तः । जन्यत्व- 
विरिष्टतादृशसंयोगसामान्यकत्वोक्तावप्ययं _ दोषः । दोषान्तरस्यापि च 


सत्वान्न निस्तार इत्याह-- संयोगे जन्यत्वेति । उत्पत्तिमक्वादिति । तन्निष्ठा- 
न्यथासिद्धयनिरूपकत्वे सति तदुच्याप्यत्वं तञ्जन्यत्वमित्यादि आदिपदग्राह्यम्‌ । 


है, हस्तादि मे अतिव्याप्ति है । उक्तरीति से म॒तशरीर को लेकर प्रसिद्ध शरीर में 
असम्भव है । स्वत्वघटित होने से अननुगम दोष है । पतनप्रतिवन्धके पद व्यथं है, 
वयोकि शरीर के सभी संयोग॒चेतनकृतिग्रयुक्त ही है । अगुरप्रतियोगि रसंयोग परतन 
प्रतिबन्धक न होने उस ( अगुरपदाथं ) मे उक्त लक्षण अन्याप्त है। यदि कटु कि 
^“ दाधार पृथिवीम्‌'' इत्यादि जगदाधारत्व बोधश्रुतिबलात्‌ अगुरुपदार्थं के संयोग 
को भी पतनशरतिबन्धक मान कगे, तो यह कथन अयुक्त है, क्योकि अगुरुपदार्थो का 
वतनप्रतिबन्धकसंयोग नहीं देखा जाता, अतः भ्रुतिबोधित जगदाधारत्व को हौ अन्यादृश 
( तत्सत्ताविरिक्तसत्ताशू"पत्व ) मान कगे । इस विषयमे दर्पण प्रतिबिम्बन्यायका 
उपपादन कर चुके हैँ । [ तात्पयं यह हं कि जंसे दर्पणमें प्रतिबिम्बाधारता भूतल मे 
चटाघारता के सभान नहीं है अपितु द्पंणसत्तातिरिक्त सत्ताशून्यस्वड 1 है उसी प्रकार 
जगदाघारत्व की भी कल्पना करेगे । ] विभु पदार्थो कै संयोग को अनादि माननेते 
कृतिप्रथक्त न होने से विभुओं मे अग्या्ति है । यदि संयोग में जच्यत्व विशेषण लगावें 
तो जन्यसंयोग के कृति प्रयुक्त होने पर भी अन्यत्व के प्रागभाव-प्रतियोगित्व उत्पत्ति 
म्त्वादि अनेक प्रकार होने से, तथा उत्पत्तिप्रागभावत्व का भो खण्डन-चतुर्थपरिच्छेद के 
शारदा मे अनेक प्रकार उपर्वाणित होने से शरीर के लक्षण ते किस विधा का उपादान है 


विवर्तवाद: ] [ ४४१ 


मरवाद्ने ₹विधत्वेनोत्पत्ति प्रागभावत्वयोरपि तथात्वस्य चतुथे शारदायां 
दशितत्वेन च कध्या विधाया इहोपादानतित्यत्र विनिणमकाभवेन लरीरपरस्य 
नानाथःवप्रप्ङ्खाच्च । तत्रेव सर्वासां विधानां प्रति विधानाच्च । 


एवं यस्थ चेतनस्य यद्द्रभ्यं सर्वामना शेषतेकस्वरूपं तत्तस्य शरोरमि- 
त्यप्युक्तरीत्या निराका्यंम्‌, जेषत्वष्य दुनिरूपत्वाच्च । यत्तु -प्रक्रते कायत्वकारण- 


यत्त प्रकृते इति । द्ितीयावच््छिन्नान्तभवच्छेदकताविज्ञेषणम्‌ । ज्ञानवतः कापत्वे 
कारणत्वे च तथो रवच्छेदकता ज्ञानगता सम्भाग्यतेऽपुयक्‌ सिद्धिसम्बन्धावच्छिन्ना, परन्तु 
ज्ञानस्यापुथक्‌ सिद्धिसम्बन्धो न स्ञानावच्छिन्नानुयोगिताक इत्याह ज्ञानप्रतियोगिकेति ) 
तथात्वस्य = अनेकविधत्वस्य । शारदायामिति । खण्डनशारदायापित्यथंः। 
कारणत्वखण्डनप्रस ङ्ख इति दोषः । प्रतिविधानाच्चेति । निरश्तत्वादितयर्थः । 

लक्षणान्तरं प्रत्याख्यातुं तत्स्वरूपं दशंयति-एवं यस्येति । शेष- 
तेकस्वरूपमिति । शेषता एवेकं स्वरूपं यस्य तत्‌ । अरोषतानर्हमित्यर्थः । 
चेतनप्रयोजना्थंमेव यध्य स्वह्पं तदितियावत्‌ । यथेतद्धि प्रसिद्धं द्रव्यभूतं 
मानवशरीरमध्य चेतनस्य जीवस्य प्रथोजनार्थमेव सर्वात्मना सवंदाऽङ्घमतं 
सत्तिष्ठतीति रश्रणपमन्वयः। एवमेव सर्वमपि चिदचिदात्मकं जगदशस्य 
प्रयोजनार्थमेवा ङ्ग मृतं सत्तिष्ठतीति सर्वंमौखवर्शरोरम्‌ । 

अस्मिल्लक्षणे शेषतेकस्वरूपमिति विशेषः । यद्यदर्थं तत्तस्य शेषभूतमिति 
प्रसिद्धम्‌ । शरीरमातमार्थं भवतीति तस्य शेषतार्हुमेव, न तु कद।प्यशेषताहं- 
मित्यशेषतान्हंम्‌ । एतेन त पुत्रादौ पितुश्च रोरत्वापत्तिः पृत्रादीनां दानादिना 
पितुशेषत्वनिव्तंनष्य राक्यतयाऽशेष ताहत्वेनाशेषतानर्हृत्वा भावात्‌ । स्वरशरोरे 
तु विक्रयादिन। दासत्वाद्यापादनेन परशेषत्वेऽपि स्वाभाविकस्य स्वदोषत्वस्य 
निवतंपितुमशक्यत्वादशेषतानहंमेव । 


तदेतल्लक्षणं निरूक्तदूषणगणग्रस्ततया निराकृतमपि तद्‌वटकशेषत्वमा- 
ध्रित्य निराचष्टे शेषत्वस्य दुनिरूप्त्वादिति । शेषत्वं ह्य ङ्गत्वम्‌ । यथा तैर 


इसका विनिगमकन हने से शरीरपद नानार्थक हो जायेगा । एवं उन सभी विधाओंका 
निरास खण्डन के चतुर्थं परिच्छेद शारदामें हो जानेसे भी उनमें किमीभी प्रकार 
के द्वारा शरीरके लक्षणका निर्माण करना सम्भव नरींह। 


एवं यस्य चेतनस्य यदुद्रभ्यं सर्वात्मिना दोषतेकष्वरूपं तत्तस्य शरोरम्‌ यह 
लक्षण भो उक्तं रीति से निराकर्तव्य है । ओर एतल्लक्षण-घटक-दोषत्व भौ दृनिषू्प हे । 
पूवंपक्षः--प्रकृत में कर्थत्व कारणत्वान्यतरषूपरोषत्व के अभिप्राय से ज्ञाना- 
वच्छित्नानुयोगिताक जो अपृथक्सिद्धि सम्बन्य, तदवच्छिन्ना जो कार्यत्रकारणत्वान्य- 








४४२ ] [ दशंनसवंस्वम्‌ 


त्वान्यतररूपदोषत्वाभिप्रायेण जञानावच्छिः्नानुयो गिताकापुथक्सिद्धिसम्बन्वा- 
वचि न्नकारयत्दकार णत्वान्यतरावच्छेदकत्वं शरोरपदप्रव्तिनिमित्तम्‌, सूर्म चिद- 
चिद्िरि्स्य ब्रह्मणः कारणत्वात्‌ स्थ॒लचिदचिद्िलिष्ट्य च तस्य कायत्वात्‌ ब्रह्य. 


कार्य॑त्वकारणत्वान्यतररूपेति । अस्य ज्ेषत्वव्यवहारनियामकलत्वमवच्छेदकता- 
सम्बन्धेन द्रष्टव्यम्‌ । कायंत्वकारणत्वान्यतरावच्छेदकतारूपेति वा पठनीयम्‌ । ज्ताना- 
वच्छन्नानुयोगिताकेति 1 इदं चेतनपदमहिभ्ना लभ्यते, ज्ञानाश्रयस्यैव चेतनत्वाभ्युप- 
गमात्‌ । 
वाद्धत्वाभिप्रायेणोक्तम्‌ - पञ्चरात्ररहृप्ये- “मुक्तास्तु शेषिण _ ब्रह्म्य दोषे 
लेषरूपिणः' इति । व्याख्यातञ्च तदनुसारिमिस्तथां । तच्वाङ्खत्वं चिदचिलपच्च- 
स्य ब्रह्मसुज्यतया वा तन्नियम्यतया वा, तच्छरीरतया वा, तदाधारतया वा 
तत्पाल्यतया वा तत्संहायंतया वा तदुपासक्रतया वा तत्प्रपादलभ्यधर्माथंकाम- 
मोक्षरूपार्थभोक्ततया वा † तत्र नाद्यः नित्यानां शरीरत्वानापत्तेः। भअत एव 
न षष्ठः । न द्वितीयः, निरस्तत्वात्‌ । न तृतोयः, तस्येव तिष्प्यपाणत्वात्‌ । न 
चतृथंः पुथिव्यादर्देवदत्तशरीरत्वापत्तेः । न पञ्चम, मात्रा पाल्यस्य शिशो- 
मातुारीरत्वापत्तेः । न सप्तमः, अचित्पदार्थेषु तदसम्भवात्‌ । अतएव नाष्टम. । 

ननु न निरूक्तं रोषत्वमपि तु कार्यत्वकारणत्वान्यतररूपमिति चेत्तत्राह - 
यत्त्विति । ज्ञानावच््छिन्नानुयोगिताको योऽपृथक्षिद्धिसम्बन्धो, _ यावहपत्त्वम- 
सम्बन्धानर्हृत्वरूपस्तदवच्छिन्नत्व कार्य॑त्वका रणत्वान्यत रावच्छेदकत्वे । उक्तलक्षणं 
संघटयति--सृक्षमचिदचिदविविष्ट्येति । एकमेव ब्रह्मा अवस्थादयापन्नम्‌ । 
कार्यावध्थं कारणावस्थञ्चेति । तत्र॒ चिदचिदवस्तुगतं सूष्व नामह्पादि- 
भागानर्हत्वम्‌ । तद्विपरीतच्च स्थ्‌लत्वम्‌ । ब्रह्मणः कारणावस्थेैव प्रलयः, कार्या- 
वस्था च सृष््टिरित्यप्येतन्मते । चिदवितो्वँिषयमपुथकसिद्धिसम्बन्धो बरह्मणि । 
तच्च ब्रह्म ज्ञानवदिति ज्ञानावच्छिन्नानुयागि ताकत्वं तादृशसम्बन्धस्य । 

ननु रामानुजोये्जी वात्मनः परमात्मनङ्च ज्ञानस्वरूपत्वम ङ्गीक्रियते । 
तथा च कथं ब्रह्मणो ज्ञानगुणक्त्वम्‌ । न हि स्वरूपमेव स्वस्य गुणो भवतोति 
चेत्‌, सत्यम्‌, यथा सूयं; स्वयं तेज: स्वरूपोऽपि स्वसम्बद्धस्य स्वस्मादन्यत्र 
भूम्यादौ प्रसृतस्य तेजोरूपस्य प्रभात्मकद्रव्यस्य श्रयोऽपि भवति तथवाप्रतयक्षत- 
धाहमनः “कृत्स्नः प्रज्ञानधन एव ( बृ ° ४।५।१३ ) “अत्रायं पुरषः स्वयं 
ज्योतिः” ( बु ४।३।९ ) इत्यादि श्रुतिबकाञज्ञानस्वरूपलवच “नदि विज्ञातु- 


तरावच्छेदकता, वहौ शरोरपद का 9 वृत्तनिमित्त (लक्षण) ह । सूम चिदचिद्‌ विशिष्ट 
ब्रह्मा कारण है ओर स्थूल चिद चद्‌विशिष्ट ब्रह्य कायं है । इस प्रकार ते ब्रह्मनिष्ठ कार्यत्व 


कारणत्व अन्यतर का अवेच्छेदकत्व समस्त अरपञ्च मँ है, अतः समस्त प्रपञ्च ईरवर का 


विवत्तंवादः ] [ ४४२ 


निष्ठक्ायंत्वका रणत्वान्यतरावच्छेदकत्वस्य प्रपत्र सामान्ये सत्यात्‌ \ अच्रज्ञानं 
देवदत्तस्य शरोरमितिग्यवहारवारणाय ज्ञानावच्छिन्नानुयोगिताकत्वमपुथक्‌- 
सिद्धिसम्बन्धे निवेितम्‌, ज्ञानप्रतियोगिकपस्म्बन्धस्य ज्ञानावच्छिन्नानुयोगिता- 
कत्वाभावात्‌ ! न च श्रीरबिर्िष्टत्वेन जीवस्य सुखािकारणतायामेव श्रीर- 
स्यावच्छेदकत्वं सम्भवति, नत्वेवम्‌, विह्ञेषणविजेष्यभावे विनिणमनाविरहैण 
जीवविशिष्टश्चरीरत्वेनापि कारणतायां कायंकारणभावदयप्रसङ्कात्‌, भपितु 
स्वातन्त्येणेव कारणता जीवस्येति कथमवच्छेद ईत्वं प्रसिद्धश्चरोरे इति वाच्यम्‌, 
कारणत्वस्य प्रयोजक्तासाधारणस्य विवक्षितत्वात्‌, एकविश्िष्टापरत्वरूप- 


विज्ञातेविपरिोपो विद्यते" (बृ ° ४।३।३०) “एष हि द्रष्टा स्प्रष्टा” (प्र ० ४।९) 
इत्यादि श्रुतिबलाच्च तस्येव ज्ञानगुणकत्वमपि स्वोक्रियते । सुं प्वह्पमूतायाः 
प्रभाया द्रव्यत्व्रेऽपि सूर्थादितेजोन्तरावलम्बितत्वेन गुणसाद्श्याद्‌ गुगत्वव्यवहा रस्य 
गौणत्ववद्‌ आत्मस्वरूपभूतस्य ज्ञानस्य द्रव्यत्वेऽपि नित्यमात्मह्पद्रव्पान्तरमम्बद्ध- 
त्वेन गुणसादुद्याज्ज्ञाने गुणत्वभ्यवहारस्तु गौणः। 

तत्र॒ज्ञानावच्छिन्नानुयोगिताकत्वनिवेशस्य सार्थक्यं ददांयति-अत्र 
ज्ञानमिति । प्रोक्तभाष्यकृट्यक्षणे चेतनशब्दोल्लेखाच्चेतन्यविशिष्टस्य नियाम- 
कत्वं सिद्धयति । तत्र ज्ञानविशिष्ट आत्मा नियामकः, नियम्यञ्च शरीरम्‌ । 
त च ज्ञानविशिष्टाहमस्वहपस्य नियम्यल्वमपि, एकरस्पिन्तियम्यनियामकमावानु- 
पपत्तेः । एवमेवेकस्मिन्‌ विशेषणोभूते ज्ञाने उक्तान्यतरावच्छेदकत्वस्वोकारे 
तावच्छे्यत्वसम्भवः। न च द्रे धर्मभूतविज्ञाने, येनैकस्यावच्छेदकत्वमपरस्याव- 
च्छे्यत्वं स्यात्‌ । तथा च न ज्ञानप्रतियोगिकसम्बन्धो ज्ञा(नावच्छित्नानुयोगि- 
ताक इति न ज्ञाने देवदत्तशरीरत्वापत्तिः । 

प्रसिद्धशरीरेऽव्याप्निमाश्चङ्कते-न च दारीरविशिष्टत्वेनेति। स्वात- 
न्त्पेण = विहेष्यविशेषण भावानापन्नजीवत्वमात्रेण । उक्तागङ्कां निराचष्टे-- 
कारणत्वस्येति प्रयोजकत्वं जनकजनकतावच्छेदकसाधारणम्‌ । कतिपयक्रारणे 
सत्यपि काधत्पि्ते रदशंनात्‌ कारणकलापात्मिकायाः सामग्या एव कार्यतित्ति- 


शरीर ह । यहाँ पर ज्ञानं देवदत्तत्य शरीरम्‌” इस व्यवहार के निरासार्थं अयुथक्‌ 
सिद्धि सम्बन्ध में ज्ञानावच्छिन्नानुयोगिताकत्व विशेषण दिया गयादह। क्योकि ज्ञनप्रति- 
योगि सम्बन्ध ज्ञानावच्छिन्नानुयोगिताक नहीं होता ह । 

यदि कह्‌¡ जाय कि शरीरविशिष्ट जीवको सुखादिका कारण मननेष्रही 
शरीर में अवच्छेदकता हो सक्तो हं किन्तु यह सम्भव नहीं क्योंकि विश्ेष्यविशेषणः 
माव में विनिगमकन होने से जीवविशिष्ट शरीरत्वरूप से भी कारणता मानो जा सकती 
है एेसी स्थिति मेदो कार्यकारण भाव प्राप्त हो जायेगा! अतः स्वातन्त्ेण जोवकोही 
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सासग्रीत्वेन च कार्यतपित्तिप्रयोजकत्येपगमेन जीवनिष्ठप्रयोजक्तादच्छेदकता- 
माद्य प्रसिद्ध शरीरेसमनवयात्‌ \ उक्तादच्छेदकतायामपुथकूसिद्धिसम्बन्धा- 
वच्छिन्नत्दनिवेदाःच्च भृत्यविशिष्ट राजादेः कायकारिसवेऽपि न भृत्यो राजशरोर- 
प्रसिद्धश्चरीरे समन्वयादिति । सामग्या एकविशि्टापरहूपस्वे जोवस्य विजेष्यत्वे तच्निषठ- 
प्रमोजकतायामवच्छेदकता यथा शरीरे, तथा रीरस्य विजञेष्यत्वे तननिषठप्रयोजकताया- 
मवच्छेदकता जीवेऽपीस्येवं तत्रातिव्यास्िस्तु न शद्ुनीया, शरीरस्य ज्ञानशरुन्यत्तया तदनु 
योगिकसम्बन्धस्य जञानाबनच्छि्नानयोगिताकल्वाभावादिति नावः । 


प्रयोजकत्वम्‌ । साच न विदाकलितकारणास्मिकाऽपितु एकविशिष्टापरत्व- 
ह्पा । तथा च तेन रूपेण जीवनिष्टप्रयोजकताया अवच्छेदकत्वं प्रसिद्धशरीरे 
इति नाव्याप्तिः । अपुथकसिद्धिसम्बन्धावच्छिन्नत्वप्रयोजनं दर्लयति-उक्ताव 
च्छेदकतायामिति। तादृश ब्रह्मनिष्ठकार्यत्वकारणत्वान्यत रावच्छेकताया ` 
मित्यर्थः । भुत्यस्य यावस्सत्त्वमसम्बन्धानर्हत्वा भावात्त द्व्यावृत्तिः । 
संस्थानैग्याद्यभावे बहुषु निरूपधिरदेहशन्दस्य छ।ढ- 
लकिाम्नायप्रयोगानुगतमिह ततो लक्ष्यनिष्कर्षणोयम्‌ । 
अ्याप्तत्वादिदुःस्थं परमतपटितं लक्षणं तत्र तस्मा 
चद्धीतुल्याश्रयं यद्वपूरिदमपुथविसद्धिमदुदरन्यमस्य ॥ 
संस्थानं हस्तपादा्यवयवसंनिवेशविशेषः। स च देवमनुष्यपशुपक्षिकता- 
यनकविधदारीरेष्वेको नास्ति । तेषु सर्वेषु देहशब्दस्य रू्दिस्च निरूपधिरेव लोके 
वेदे च द्द्यते । अतस्तदनुारेण शरीरस्य लक्षणं तदव्याप्त्यादिदोषदृष्टम्‌ । 
हृ्वरशरीरत्वेनाभिमतेषु कालादिषु चेष्टाया अभावात्‌ । तस्मा धिया ज्ञानेन 
सह्‌ तुल्याश्चयं समानाधिकरणं यद्‌ द्रव्य यस्यापथक्‌सिद्धिमद्‌ भवति तत्तस्य 
वपुरित्युच्चत इत्यर्थकतच्वमुक्तोक्तमप्येतल्लक्षणं न निर्दृष्टकोटिमाटीकते 
टत्याह- तदसदिति । तल्लक्ष णमव्याप्ट्यादिदोषदृष्टत्वादलक्षणमिल्यर्थः। _ तत्र 
्ञानेऽव्या्ति दर्शयति--तुत्यमुवत्येति । यथा देवदत्तनिष्ठस्य जञानभ्रतियोगिका- 


क्रारण मानना उचित ह । तथा च प्रसिद्ध शरीर न अवच्छेदकता कसे आयेगी । तो यहं 
कथन असंद्कत है । क्योकि प्रसोजकतासाधारणकारणता यहां विवक्षित द । एक 
विशिष्ट अपरत्वरूप सामग्री सामग्नोत्वहपेण ार्योलत्ति के प्रति प्रयोजक मानी गयो हँ 
अतः जीवनिष्ठ प्रयोजकता की अवच्छेदकता को केकर प्रसिद्ध शरोरमें लक्षणसमन्वय 
हो जायेगा । उक्त प्रवच्छेदकता मे अपृथक्‌ सिद्धिसम्बन्धावच्छिननत्व का निवेश कर देने 
से भृत्यविशिष्ट राजा के कारण होने पर भी “भृव्य राजाका दारीर है" ईदृश व्यवहार 
को आपत्ति नहीं होती । [ क्योकि राजा के साच भृत्यका अपृथक्‌ सिद्धि सम्बन्ध 


नहीं है | 
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निति व्यवरहारापत्तिरिति। तदसद्‌, तुल्ययुक्तया ज्ञाने भगवच्छरीरत्वस्था- 
प्यनापत्तेः । तत्कायेत्पित्तिप्रयो जकताया एकत्वे सामाग्रयां ज्ञरोरस्यापि प्रवेजञा- 


तल्ययुक्त्येत्यादि । नन्वीश्वरधमेभूतज्ञानस्य पराधितस्वभावतयैव गुणत्वञ्यवहार- 
भाजः श्रज्ञा च तस्मात््रसृता पुराणो" इति श्रुत्या प्रसरणश्ालितयाऽवस्थाधयत्वर्पद्रव्य- 
चक्षणाक्रान्तस्यापि नेदवरशरीरतेष्टा, तस्येवरे जञेषिताप्रयोजकताया एवौचित्थादित्यस्वर- 
सादाह्‌ तत्कार्यत्पत्तोत्यादि । दषणान्तरमपीहानुसन्धेयम्‌-- तथाहि - उक्तलक्षणस्य 


पृथक्सिद्धि सम्बन्धध्य ज्ञानावच्छिन्नानुयोगिताकत्व।भावानन ज्ञारे देवदत्त 
श रोरत्वव्पवहारस्तथा ज्ञाने भगवच्छरीरत्वग्यवहारोऽपि न स्यादितिभावः । 

ननु नेष्यत एव तस्य (ज्ञानस्य) च र रत्वम्‌ । “ चेतनस्य चैतन्यविशिष्टस्य, 
तेन चैतन्यस्य तत्तदाश्रयं प्रति शरीरत्वग्यवच्छेदः” इति न्यायसिद्धाञ्जने “चेतन. 
स्येति चेतन्यविशिष्टतया प्रतिसम्बन्धिनिदेशात्‌ धर्मभृतज्ञानस्थ शरोरत्वं 
निरस्यते" इति तत्त्वमुक्त वल्यान्च॒ लक्षणस्थचेतनपदश्यावृत्त त्रूवाणेन 
श्रीवेङ्कुटनाथेन धर्मभूज्ञानस्य शरीरत्वानभ्युपगमात्‌ । तथा च तद्द्षणोक्तिर- 
नथिकेति चेत्‌, मैवं भाषिष्ठाः जोवं देवादिशब्दो वदति तदपुथक्रसिद्धभावाभमि- 
धानान्निष्कर्षाम वयुक्ताद्‌ बहुरिह्‌ च दृढो रोकतरद्रयोग । इति तत्त्वमुक्ताकला- 
पोक्तदृशा जीवापृथक्सिद्धध्य देवादिशरोररूपस्य भावस्याभिधानाद वि शिष्टे 
लोके वेदे च देवादिशन्द्रयोगस्य निष्कर्षाभावयुक्तप्य बहुलं दर्शं नाद्विशिष्ट- 
वटकतया ज्ञानस्याश्रो रत्वेऽपि, निष्कर्ावूतहानावित्यादिनीत्या अपृथक्‌ 
सिद्धस्यापि वस्तुनो यत्र पार्थक्येन प्रतिपादनममिप्रेतं तत्र॒ केवलशरो रा्थंकत्व 
गब्दस्यास्तु नाम । यथा जीवात्मन इदं भौतिकं शरीरम्‌ इत्यत्र शरीरशब्दो न 
शरीरान्तगंतजीवपर्यन्तार्थकः । तथेहापि पार्थक्येन प्रतिपादनविवक्षया ज्ञानस्य 
शरीरत्वं सम्भवत्येव । 

किच्च “्ञातु्ञेयावभासः” इति तत्तवमुक्तावल्यां वैङ्कुटोक्टया “्ञातु- 
जविस्येश्वरस्य च यो ज्ञेयावभासो विषयप्रकादः स मतिरित्यथिकया केवलस्य 
ज्ञानस्यारारीरत्वेऽपि विषयगप्रकाशत्वेन तस्य शरीरत्वं स्यादेवेति ज्ञानमीश्वरस्य 
शरीरमित्यत्र तुल्ययुक्त्या दोषदानमुचितमेव । 

दोषान्तरमप्याह्‌-तत्कार्येति । एकत्व इत्यस्य-आपत्तेरचेतयत्रान्वयः । 


समाघान-उक्तं शक्तिसे ज्ञान में भगवत्‌ शरीरत्व अनुपपन्न हो जायेगा । 
| तात्पयं यह ह कि ज्ञान के भगवत्‌ शरीर होने पर भी जैपे देवदत्तो ज्ञान प्रतियोगिक 
अपृथक्‌ सिद्धि सम्बन्ध मेँ ज्ञानावच्छिन्नानुयोगिताकत्व के न रहने से देवदत्तोय ज्ञान में 
देवदत्तोय शरीरत्व ब्यवहार नहीं होता, उसो प्रकार भावत्‌ ज्ञान में भी ज्ञानप्रतियोगिक 
तादश सम्बन्ध मे ज्ञानावच्छित्नानुयोगिताकत्व न रहने से भगवत्‌ शरीरत्व व्यवहार 
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वहयम्भावेन जी वनिष्ठाया सित स्वनिष्ठायामपि प्रयोजकतायां रीर प्यावच्छेरक- 
ताया अनुपपन्नाया एवापत्तेश्च, तादृशप्रपो जकताया नानात्वे तु क्िनिनियामज्म्‌, 
तत्कायस्येकः यात्‌ । प्रयोञकतावच्छेदकस्य नानात्वमेवे नियामकम्‌, विलेष्य- 
विक्ेषणमेवे विनिगमकाभावेनेकविशिष्टापरत्वरूपसामग्रोत्वस्ये कत्वासम्भवा- 
दिति चेदेवं तह्य कविक्षरापरात्मिकायास्तत्कार्यसा प्रचा अपि नानात्वमिति 
तत्कायं नानासातग्रीकमिति सर्वजनानुभवापःस्तव्यवहूतेरापत्तिः । किञ्च 


लक्ष्यतावच्छेदकं नोक्तलक्षणमेव, लक्ष्यतावच्छेदकज्ञानस्य लक्षणज्ञ।नात्प्रागे बापेक्षणीयत्वात्‌, 
नापि निरस्यमानलक्षणेष्वेवेकस्य लक्षणत्वेऽपरस्य लक्ष्यतावच्छेदकत्दम्‌, श्षरीरपदस्य 
नानार्थंत्वप्रसङ्खात्‌ । नापि जरी रपदाथत्वं लक्ष्यतावच्छेकम्‌, पदाथेत्वस्य पदञक्यतारूपतया 
हाक्यतावच्छेदकाःमक)क्तटक्षणज्ञानाः प्रागृज्ञातु मशक्यतयाऽन्योन्याश्चयात्‌ । रीतिरियं 
भावत्वखण्डनज्ञारदायां ( ५३७ पृ० } विस्फारिता । एवम्‌ "इदमस्य शरोर '-मिति सावं . 
जनीनशरीर व्यवहारे ताद्नकायंताकारणतान्यतरावच्छेदकतारूपशेषताया अपरिस्फुरणे- 
नासम्भवोऽपि दृढपद एवेहेति । 

व्यवहूतेरापत्तिरिति । नानापदेनाभेदविरुद्धभेदग्रयु क्तो व्यवहारः, प्रकृते तु सामप्रौ- 
त्वानां मेदग्रयुक्तः सामग्रीगतो भेदाभेद एवेति यदि करिचद्‌ ब्रुयात्तराप्याह किंञ्च स्थ देति । 
वस्तुतस्तु विज्ञानवादोक्तानुभविकरीत्या तत्र बुद्धावेव करिचद्िदोषो न तु विषये, तावन्तस्त 


कथन्तां निरस्यति-समग्यामिति । स्वं शरोरम्‌ । अनुपपन्नाया इति । सपाना- 
धिकरणयोरेवावच्छेद्यावच्छेदकमावस्य यौक्तिकत्वात्तस्या अनुपपन्नता । तस्या 
नानात्वमप्यनुपपन्नमित्याह्‌- तादश प्रयोजकताया इति । प्रयोजकतावच्छेदकस्थ 
शरीरस्य नानात्वेन त्या नानात्वमित्याहु-- प्रयो जकतावच्छेदकस्येति । नानात्वं 
स्फोरयति-- विशेष्येति । तद्‌षयति-तत्करायेमिति । किञ्चेति । अरूचिग्रो ज- 


नहीं हो पायेगा । ] कार्योतपत्तिप्रयोजकता को यदि एक माना जाय तो समग्रो कै 
न्तर्गत क्षरीर को भी मानना आवश्यक होने से जीवनिष्ठ प्रयोजकतामे जपे छरीर 
अवच्छेदक है उसी परार वह्‌ (शरीर) स्वनिष्ठ (शरीरनिष्ट) प्रयोजकता में भी अव- 
छेदक होने लगेगा, जो कि युक्तिविषढ है । भौर तादृश प्रयोजकता को यदि नाना मारने 
तो, उसके नानात्व का नियामक क्या है, क्योकि उसका कायं एक हीह । यदि कहें कि 
प्रयोजकतावच्छेदक का नानात्व ही प्रयोजकता कै नानात्वक्रा नियामक है, क्योकि 
विरोष्यविरोषण भाव मे विनिगमकन होने से एक विशिष्टापरत्वल्प सामप्रोत्र भी एक 
नहीं हो सकता । आप के इस कथनानुषार तो एक्‌ विशिष्टापरात्मिका तकाय सामग्रो 
भी नाना हो जयेगी, एेसी स्थिति में तत्कायं ननसमिग्रो वाला है यह स्वंजनानुभव- 

विषुद्ध व्यवहार होने लगेगा । 
किञ्च स्थुलचिदचिद्‌ वरिष्ट ब्रह्म को जो कार्यं मानागयादहै वहं क्या विशेषण 


विदत्तं वादः ] [ ४४७ 


स्थलचिदचिद्िष्टिस्य ब्रह्मणः का्त्वं कि विरशेषगकायंद प्रयुक्तं वा विरशेष्यकायं- 
त्वश्रयुक्तं वोभयकायंत्व्रयुक्तं॑वा विशि्स्यातिरिक्ततदपक्न एव वा, नान्त्यः, 
विक्ञेषणविहेष्धो रकायंते तस्य कयंताथा वक्तुषरक्यत्वात्‌, न तुतो नापि 
द्वितीयः, ब्रह्मणः कायंत्वस्याप्रामाणिकृत्वात्‌, नाद्यः, वेिष्टयनिरूपणं विना 
दिक्ञेषणस्य कायंतया विशिष्टै कायताव्पवहारस्याहाक््यप्तमथं नत्वात्‌, न च 
शरो रश्चरोरिभावसम्बन्ध एव वेक्ञिष्टचम्‌; तस्यैव निरूप्यमाणत्वात्‌ । न चपुयङ्‌- 
सिद्धि सम्बधघेन वशिष्टम्‌, अतएव कायंतावच्छेदकतावच्छेरकतया स एव 


एव च पदार्थाः स्वतन्त्रप्रतिपत्तसर्मपितेन वेत्ञानिकेन = विलक्षणविज्ञानमात्रप्रागेन 
विज्ञेषणविजेष्यभावेन भूषिताः, तथा च सामग्रीत्वानां बुद्धि विक्ेषात्मकतया नानात्वे साम- 
प्रधा अप्येकत्वमराक्यं वक्तुम्‌, बहवो हि पदार्थाः कथमेकतां प्र प्तुयुरिति सामग्रयपि विल- 
क्षणधोरेवेति दृढ एवोक्तव्यवहत्यापत्ति रोषः । 


मत्रोक्तं टोकायाम्‌ । विशेषणविेष्यततपम्बन्धेभ्यो भिन्न एव विशिष्ट इति 
चतुर्थपक्षमपहस्तयति- नान्त्य इति । विदशोषणविशेष्यतत््म्बन्धातिरिक्तस्य 
विशिष्टस्याप्रतीतिमालक््याह --विहेषणविेष्ययोरिति । विदिष्टस्यातिरिक्तत्र 
विशिष्टमानयेत्युक्ते विशेषणविरोष्यतत्सम्बन्धव्रितयान परनाभावप्रसङ्कोऽपि 
बोध्यः । न तृतीय इति । अत एवेत्यादिः । 
` आकाशवत्सर्वगतश्च नित्यः” “नित्यो नित्यानाम्‌" । 

इत्यादिश्रुत्या ब्रह्मणो नित्यत्वावगमाद।हु-त्रह्मणः कार्यत्वस्येति । कृति- 
जन्यत्वभ्रागभावप्रतियोगित्वादिकं हि कार्यत्वम्‌ । तच्च न ब्रह्मणि केनापि स्वो- 
कतुं शक्यम्‌ । ननु न वयं ब्रह्मणः कायंत्वमाचक्ष्महेऽपितु विरिष्टस्येति चेत्त- 
वराह वेशिष्टयनिलूपणमिति। लक्षणधटकापृथक्सिद्धिपम्बन्धं वैरिष्टूय- 


कारयतवप्रयुक्त है, या विरेष्यकार्यत्वभयुक्त, या उभय ( विरेष्यविशेषण ) कार्यसव्रयुक्त 
अथवा विशिष्ट को अतिरिक्त मानकर उसे कार्यं कहा गया है । इनमे अन्तिम पञ्च नहीं 
मान सक्ते क्योकि विशेषणविशेष्य दोनों के अकाय होने पर वििष्टको भी कार्यं नहीं 
कट सक्ते हैँ । ब्रह्म को कार्यं मानना अघ्रामाणिक् होने से तृतोयप्न नहीं मान सक्ते 
एवं द्वितीयपक्ष मी नहीं मान सकते । प्रथमपक्ष मानना मी युक्तियुक्त नदीं है कथकर 
वंशिष्ट्यनिरूपण के बिना विशेषण के कायं होने से विशिष्ट में कायंताव्यवहार शाक्ध- 
समर्थन नहीं है । यह भो नहीं कहं सकते कि शरीरशरोरिभाव हो वैशिष्ट्य है, कथकर 
वही निहूप्यमाण है । यदि कहा जाय कि अपृथक्सिद्धि सम्बन्ध हौ वैरिष्य्य ह । अतएव 
कायंतावच्छेदकतावच्छेदकरूप से वही पूर्वं उक्त है, [ तात्पर्यं यह्‌ ह करि स्थूलचिदचिद्‌- 
विशिष्ट ब्रह्म कायं है, कार्यता तादृ ब्रह्मनिष्ठा, कार्यतावच्छेदक स्थूलचिदचिद्‌ हमा, 
उसका ब्रह्म के साथ अपुथकसिद्धिषम्बन्व होने से वह्‌ सम्बन्ध कायंत।व्च्छेदकता- 








४४८ 1 [ दर्शनसवंस्वम्‌ 


प्रागुक्तं इति याच्यम्‌, तस्या तितुच्छत्वात्‌ तद्धि यादत्सत्वमस्र दन्धानहंत्वसिति 
भवन्िनिरुच्यते, तत्त स्व^त्ताव्धापक्रस्म्बन्धयोग्यतार्त्वं वा स्वप्ता - 
कोऽसम्बन्योग्यत्वस्याभावो यस्य तत्वं वा उभयत्रापि पर्वोक्तरीर्यः मृतेऽपि 
ल रीरत्वव्यवहारस्य भ्रामाणिकस्वेनाव्याप्निः \! आद्ये च योग्यतावच्छेदकःवं न 
शरीर श्च रीरिभावस्यैव, अन्पोन्याश्रयात्‌, न चान्यदपि सम्भवतीत्युक्तम्‌, 
सम्धन्धपदेन कालिका{दिकमादाय हिमदद्धि्ध्यादिरप्यपुथक्‌(सिद्धत्वन्वहप्रा- 


ब्रामाणकल्वेनाव्याक्िरिति \ ननु मृतेऽपि शरीरे ल्ञरीरि सम्बन्धाभावेऽपि 
तद्योग्यत्वमस्ति, तथा च प्रथमे नाव्याक्षिः, द्वितीये परमस्तु, असम्बरधसत्वे तद्योग्यताया 
अदश्यम्भावेन तस्या अभावासम्भवादिव्यत ज्‌ आद्ये च योग्यते,त । 


प्रयोजकतया ङ्य निराचष्टे-तस्यातितुच्छत्वादिति । तदेवातनोति-- 
तद्धीति । स्वं चिदचिद्वस्तु । स्वसत्ताव्यापकोभूता या सम्बन्धयोग्यतां यस्य 
स्वस्य तत्कत्वमित्यथंः । पूरवक्तिरोत्येति । जोवच्छरीरं सात्मकमित्यायुक्तरीत्ये- 
त्यथ; । अब्पराप्षिरिति । चित्म्बन्धयोग्यताया मृतदा रीरसत्ताव्यापकीभूता- 
भावात्‌ । तादृक्शरीरस्य चिति सम्बन्धाभावात्‌। आद्ये च योग्यतेति } तथा च 
योग्यतावच्छेदकस्य दुनिरूपत्वे मृते शरीरे तम्बन्धयोग्यत्वं कथमवगन्तव्यनिति 
मावः । अन्योन्याश्चयादिति । शरीरत्वापृथक्सिद्धत्वयोरित्यादिः । अन्यत्‌ > 
योग्यतावच्छदकम्‌ । 

नु कालिकसम्बन्धेन तच्छरीरेऽपि तादुशचयोग्यतासत्त्वान्तावयाप्तिरिति 
चेत्तत्राह-सम्बन्धपदेनेति । यदिच स्वसत्ताग्यापकसंयोगादियोग्यताकत्वं तत्‌, 
हिमवद्‌विन्ध्ययोश्च संयोगाभावान्न तत्र॒ तद्‌ व्यवहारापत्ति रित्युच्यते तदा- 


वच्छेदक है । ] तो यह कथन सङ्गत नहीं है क्योकि अति तुच्छ अर्थात्‌ युक्तिविरुढ हं । 
अप॒ विकश्िष्टद्रैतवादी उसक्रा यावत्सत्त्वम्‌ असम्बन्धानर्हस्वम्‌ [ अपने सत्ताकाल मं 
असम्बन्ध के योग्य न होना ] निर्वचन करते है । किन्तु वहं क्या स्वसत्ताग्यापक- 
सम्बन्धयोग्यताकत्वरूप ह [ यहाँ स्वं = चिद्‌चित्‌ प्रपञ्च उसकी सत्ता का व्यापकोभूत 
सम्बन्ध = अपृथक्‌ सिद्धिसम्बन्ध , तद्‌ योग्यता है जिसको अर्थात्‌ प्रपञ्च की, तत्कत्व 
प्रपञ्च में ] या स्वसत्ता व्यापक जो असम्बन्ध की योग्यता का अभाव, व है जिसका, 
तच्वरूप ह यह्‌ दोनों ही ठीक नहीं है, क्योकि दोनों हौ परिष्कारो मे पूर्वोक्तरोति से मृत- 
धरोर मे भी श्चरीरत्व व्यदहार के प्रामाणिक होने से अग्याति दोष है। भौर भ्रथम 
प्च में यग्यतावब छंदक शषरीरदारीरिभाव कह नहीं सकते, बयोक्रि उसे योग्यतारच्छेदकं 
मानने पर हरीरत्व एवं अपृथक्सिद्धिसम्बन्ध करे परस्पर सापिक्ष होने से अन्योन्याश्रय 
दोष हो जायेगा । ओर इसके अतिरिक्त योग्यतावच्छेदक् सम्भर नहीं है, यह प्रागुक्त है । 
एवं सम्बन्ध पदे कालिकं आदि सम्बन्ध लेकर हिमाक्य एवं विन्ध्याचलं क भी 


विवत्तंवादः ] [ ४४२ 


पाताच्च, विशिष्यैव संयोवादेतिवेक्ेऽपि देवदत्तादिश रोरे एओोत्पन्नविनष्रयू- 
कादेरपि देवदत्तादिश्ञरीरापुथक्‌सिद्धत्वव्यवहारापाताच्च } बिद्रगंस्य घट देश्च 
भगवति सपवायाभावाञ्च । एवं द्वितीयोऽपि परासनोयः। अपुथक्सिद्धः 
प्रतोतिविज्ञेषपाल्िकसम्बन्धत्वे तु प्रतीत्िविषयविकशेषयोः परस्परायत्तसिद्धि - 
कतया परस्पराश्रयप्रसङ्धः इति । 


एवं यथासम्भवमुदोरितदोषेरेव न्यायसिद्धाञ्ञनोक्तं "थस्य चेतनस्य 


द्ितोयोऽपि परासनीय इति । असम्बन्धयोग्यत्वाभावे कोतस्त्याकाङक्षा नवार- 


कत्वं॒सम्बन्धयोग्यत्व एवेतिप्रागुक्तदोषः, असम्बन्धयोग्यत्वस्यापि च निरूपणोयं प्रसज्य- 
तेऽवच्छेदकमिति भावः । 


प्याह--देवदत्तादिशरोर्‌ इति । तथा च तादृशयुक्रादौ देवदत्तश रीरत्वापत्ति- 
रितिभावः। संयोगादैरित्यादिपदग्राह्यपमवायोऽपि न वक्तु शक्य इत्याह्‌- 
चिदूवगंस्येति। स चावयवावयव्यादौनामेवाभ्युपगम्यते । न चावयवावयविभावादि- 
भगवता घटादेरिचदुवर्गस्य च । तथा च न समवायो वक्तुं शक्य इति भावः। 
शरीरशरीरिभावस्तु नाद्यापि सिद्ध इति न तमादायावयवावयवि भावः शक्यशङ्कः 
एतन्मते समवायानम्युपगमस्याप्युपलक्षणमेतत्‌ । परस्पराश्रयप्रसङ्ग इति । प्रतीतेः 
परमात्र विषयव्रिशेषध्य याथाथ्यंपिद्धिः, ततुसिद्धौ च प्रतोतेः प्रमास्वमित्य- 
न्योन्याश्रय: । 

निरूक्तदूषणगणग्रस्तत्वादेव न्यायसिद्धाञ्जनोक्तमपि तल्लक्षणं निरस्द- 
तयातिदेशयति--एवपिति । अत्र॒ यदवस्थमिति विशेषणं विशेषः । यस्याम- 
वस्थायामवतिष्ठते यद्‌ द्रव्यं तद्‌ यदवस्थमितयुच्यते । यदवस्थशब्देन च गारी- 


अपुथकूसिद्धत्यव्यवहार होने लगेगा । यदि विशोषखूप से संयोगादि का ही निवेश करे 
तो देवदत्तादि के शरीर मेँ ही उतन्न होकर नष्ट होने वाली यका (जं) आदि मे देव- 
दत्तादि शरीर से अपुथक्तिद्धत्वन्यवहार होना चाहिये । यदि सम्बन्ध शब्द से समवाय 
लिया जाय तो चिदुवर्गं जव तथा अचिद्‌ घटादि का भगवान्‌ के साथ समवयन होने 
ते वे भगवत्‌ शरीर न हो्खं। इसो प्रकार द्वितीय परिष्कार (स्वसत्ताव्यापकोऽसम्बन्ध- 
योग्यत्व भावो यस्य तत्त्वम्‌) का भी निरास कर लेना चाहिए । यदि अपुथक्सिद्धि 
को प्रतोतिविशेषस।क्षिकसम्बन्ध मानं तो प्रतोति एवं विषयविशेष दोनों के परस्पराधीन 
सिद्धिक होने से अन्योन्याश्रय दोष हो जायेगा । [ “इमे अपुथक्सिद्धे' हइत्याकारक्प्रतीति 
होने पर तादृशरूप से सम्बद्धविषयविशेष कौ सिद्धि होगी ओर तादृशसम्बद्धविषयविरोष 
के रहने पर तादश प्रतीति होगी । | 

एवं न्यायसिद्धा=जनोक्त पूर्वोक्त लक्षणत्रय का सारभूत यस्य चेतनस्य यदवस्थ 
अपृथकूसिद्धं विशोषणम्‌ द्रव्यं तत्तस्य शरीरम्‌, ठथा ^ज्ञानावच्छिननानुयो गिताक्रापुथक्‌- 
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यदवस्थमपृथक्‌सिद्धं विहेषणं द्रव्यं तत्तस्य शरीरमिति, ज्ञानावच्छिन्नानुयोगि- 
ताकापृथकसिद्धत्वस्तम्बन्धनिरूपितं ्रव्यत्वषमानाधिरि करण प्रतिधो मित्वं शरीर. 
पदप्रवुत्तनिमित्तमिति च पूर्वोक्तलक्षणत्रयफलीभूतं निरस्तम्‌ । 

यत्त॒ अन्त्यादयद्त्वे सति चेष्टावस्वम्‌, मन्त्यावघवित्वे सतीन््रपाभ- 
यत्वम्‌, अन्त्यावयवित्वे सति भोगावच्छेदकत्वं वा शरीरपदप्रवत्तितिभित्तमिति 
ताकिकमतम्‌ । तन्न, चेष्टाया उपलक्षगत्वे उपलक्ष्यतावच्छेदकस्य मृतक रीरस।- 


यदवस्थमिति । यदवस्थस्य द्र व्यस्यापुथक्‌ सिद्धिविक्ञेषणता, तदवस्यस्यैव शरीर- 
तेति यथाश्रुताभिग्रायः । अन्यया त्यैव द्रव्धस्यावस्थान्तरे पृथक्‌ सिद्धतयाऽव्याप्तिः 
स्यात्‌ । 

फलीभूतं निरस्तमिति । अपृथक्‌ सिद्धिनिरासेन द्रव्यत्वमपि निरस्तं वेदितव्यम्‌, 
तद्धचं तन्मते श्रोमदनन्तायंङृतसिद्धान्तसिद्धाञ्जनोक्तरीत्याऽवरथावत्त्वम्‌, अवस्था चागन्तु- 
कापुथक्‌सिद्धघमं इति । 


रिक्यवस्थाविरोषो गृह्यते । तस्यामवस्थायां विद्यमानस्येव शरीरत्वम्‌ । शवा- 
वस्थापन्नस्य तु तन्मते चरोरत्वमेव नास्ति । अतस्तत्र चिदसम्बन्धानर्हंत्वाभा- 
वेऽपि नाव्याप्तिरिति तेषामाशयः । किन्तु नैतदपि सुस्थम्‌, तत्रापि शरीरत्व- 
व्यवहारस्य सवंजनीनतया प्रागुपदशितत्वेन तस्यापि यदवस्थदाब्देन ग्रहीतुं 
शक्यत्वाच्चिदसम्बन्धानर्हुत्वा भावाच्चाव्याप्तेरपरिहारात्‌ । 

ताकिकाभिमतं शरीरलक्षणं दूषयितुमृत्थापयति--यत्विति। ताक्रिकम- 
तमिति सम्बन्धः । अन्त्यावयवित्व इति । हस्तपादाङ्गुल्यादावतिप्रसक्तिवारणाय 
विदोषणम्‌, घटदावतिप्रसक्तिवारणाथं जच विशेष्यदलम्‌ । द्रव्यानारम्भकद्रव्यत्वे 
समवायेन द्रव्यवद्भिन्नद्रव्यत्वं वाऽन्त्यावयवित्वम्‌ । अत्रावयवित्वस्य प्राक्निरस्त- 
त्वात्तदुपेक्ष्य विशेष्यदलमाध्ित्य दूषयति--चेष्टाया इति । चेष्टावति चेष्टाया 
उपलक्षणत्वं विशेषणत्वं वेति विकल्प्याद्यं निरस्यति-उपलक्ष्यतावच्छेदकस्येति । 


सिद त्वसम्बन्धनिरूपितं द्रव्यत्वसमानाधिकरणप्रतियोगित्वं शरीरपदप्रवृत्तिनिमित्तम्‌' भे 
लक्षण भी यथासम्भव पूर्वोक्त दोषोसेही निरस्तहो जाते रहं । [ यहाँ प्रथम लक्षणका 
अर्थं यह हँ कि-- जिस अवस्था में रहने वाला जौ द्रव्य जिस चेतन के प्रति अपृथक्‌ सिद्ध 
विरोषण, वनकर रहता है, उस अवस्था में विचयमान वह द्रव्य उस चेतन का शरीर है । 
द्वितीयलक्षण का अर्थं-- ज्ञानावच्छिन्नानुयोगिताक जो अपुथक्सिद्धत्वसम्बन्ध, तच्निरूपित 
जो द्र्यत्वसमानाधिकरणप्रतियोगिता, वही शरीरपद का प्रवृत्ति निमित्त है । ] 
ताक्रिकोंके मतमे शरीरके लक्षण इस प्रकार किये गये ह--अन्त्यावयवित्व 
सति चेष्टावत्त्वम्‌ `“अन्त्यावयवित्वे सतीद्धियाश्रयत्वम्‌' ““अन्त्यावयवित्वे सति भोगावच्छेद- 
केत्वम्‌'” । किन्तु ये तीनों ही लक्षण निष्ट नहीं है । चेष्टा को उपलक्षण मानने पर मृत- 


विवत्तवादः ] [ ४५२ 


धारणस्प निवक्तव्पत्वात्‌, वि्ञोषणत्वे तु भ्रृतशरीरे एवाव्याप्रेः, एवं हितोयततो 
ययोर पि द्रश्व्यम्‌, अबयवित्वच्च विज्ञानवादे निरस्तम्‌ ¦ अतएव अन्त्यावयविमा- 
्वुत्तिचेष्टावद्‌वुत्तिजातिमत्वम्‌, जातिश्च तादृशी मानुषत्वचैत्रत्वादिरित्यपि- 
न युक्तम्‌, अधस्तात्‌ देङकालानुगमस्य संसृष्टवस्तुमाच्रे निरातेन जातिमा- 
त्र्य तिरस्ततव्ाच्च । लारदाथां पर्यपिनिरस्ततवेनान्त्यावपविभिन्नवुत्तित्वपरति- 


काकवन्तो देवदतस्य गुहा इत्यत्र क्राकोपकलितगदे उत्तगल्वादिकमु लक्षयता 
वच्छेरकं यथा तथा प्रकृते न किञ्चिदस्तीतिमावः। विशेषगपन्नं प्रतिक्षिपति- 
विशेषणत्वे इति । चेष्टा हि प्रयत्नवदात्मसंयोगासनवाधिकारणिक्रा क्रिया “चेष्ठा 
हिताहितप्राक्षिपरिहा रर्थः स्पन्द” इ्यक्तेः। सा च मु शरीरे नास्तोत्यव्परापनिः 1 
द्वितौयतुतौयलक्षणवटकयोरिद्दियात्रपत्वभोगावच्छेदकत्वयोरपि मुतशरोरेऽभाक 
दव्याप्तत्वमित्याह--एवमिति । सुवदुःखान्यतरपा्ञत्कारो भोगः। स च¡स्म्‌- 
वृत्तिःतदवच्छेदकत्वं जीवच्छरीर एव । 
ननु जातिघटितलक्षणाश्रयणे नोक्ताव्याप्तिरित्याशयेन तदाशङ्क्य निरा 

चष्ट--अत एत्रेति । उक्तादुवक्ष्यमाणाच्च दोषादेव । न युक्तमिति योजना । 
पृथिवीत्वादिना साङ्‌कर्याच्छ री रत्वस्य जातित्वामावादाह्‌ -जातिरचेति । जाति 
मात्रस्य पूर्वं तिरस्तत्वादपि तन्तिराप इत्याहू-अधस्तादिति । 

उभयाभवप्राधारणमन्त्यावयविभिन्नवृत्तित्वप्रतियागिकामाव मादाय हस्त- 
पादाङ्गुल्यादावपि श्री रत्व्यवहारवारणाय पर्याप्तिनिवेशष्यावश्यकत्वं मन्वानं 
प्रत्याह -शारदायामिति । खण्डनयारदायाम्‌ । अयं भावः-अयमेकः इमौ ;. 
दावितिप्रतीतिखाक्षिकः स्वरूपसम्बन्वविशेषः पर्याप्तिः । अन्यथा घटो द्वित्वबा- 
निति प्रतोतेरिव घटो द्वाविति प्रतोतेरपि प्रमात्वापातः, आ काशाविति शाब्दपते 
श्चेति तःकिंकमतं तात्र दयुक्तषु, स्वं न स्वोयमित्यनुमवत्रायेन सम्बन्धि्वल्प- 
तायाः सम्बन्वेऽत्रामाणिफएतवातु । द्विव दिस्वङ्मस्य च परिवतंनासम्मत्रेत तरा- 
सकपम्बन्धस्य वयो द्रावित्यादिधियः प्रमाल्ववारणेऽसापर्ध्पाच्च। 


शरोर साधारण उपलक्ष्यतावच्छेदक़ का निवंचन करना होगा, ( जो कि अक्षम्भव्र है ) 1 
ओर यदि उसे विशेषग मनेतो मृतशगीरमें ही अव्यत्तिहो जायेगो, क्योकि उपे 
हेताहितप्राक्षिपरिहा दानुकूकब्यापारल्पा चेष्टा नहीं ह। एवं द्वितीय तुनोय रश्रणों 
कीभो मृत शरीर मे अव्याप्ति है क्योकि उसमे क्रमशः इन्दरियाश्रयत्व तथा भोगावच्छेद- 
कंठ नहीं हं । अवयवित्व का निरासवन्नानवाद मे कियाजा चुका टै । अतएव यड 
कटना कि-- अन्त्या ्रयविमात्रवृत्तिचे शवद्‌ जातिमत्य हो शीर का ल्नणहै, जातिशव्द 
से मानुषलर ॒चंत्रत्वादि जाति लेना है” । युक्तियुक्त नहीं है, क्योकि संपुट पस्तु मात्र मे 
देशङ़ाखानुगमके निरासके द्वारा जतिपात्र निरक्तहो चृ है। खगडनशचारद। तँ 
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योगिकाभावमुभयाभावागिसधारणं द्रव्यत्वादावादायातिव्याप्र श्च \ तत्तत्पदा 
यंःवेन लक्ष्यतया अपि तन्न निरस्तत्वेन तादृशजातिमत्तवस्यैव लक्ष्यतावच्छेद- 
तायां विरोधाच्च) जातित्वस्थावण्डोपाधित्वेऽन्योन्याश्रयेण सखण्डत्वे 


अर्योन्याश्रयेणेति । जखण्डोपाधेः प्रतोतिविेषसाक्षिकतयेव निरूपणोयतया प्रतीतिदिषय- 
योधिरेषद्रपस्य परस्प रायत्तसिद्धिकत्वमिति भावः । सखण्डः्वे इति । नित्यत्वे सत्यनेकस- 
मदेतत्वङपत्वे इत्ययं; । समवायसम्बन्धावच्छिन्नवृत्तिता हि स्वरूपसम्बन्धविशेषो नानेव \ 
्तराधिकं चतु्थपरिच्छेदे सामान्यलण्डनश्चारदायाभनृसन्धेयम्‌ । 


किञ्च--अन्त्यावयविभिन्तवृत्तिखप्रतियोगिकाभावस्यो मयाभावादिषाधा- 
रणस्य निरासार्थं तादु वृत्तितवत्वगते $ त्ववृत्तिप्रतियोगिताका माववत् विव- 
क्षणीयम्‌ । प्रतियोगितायामेकत्ववृत्तित्वश्च स्वावच्छेदऊतात्वावच्छिन्प्रतियोगि- 
ताकर्याप्लयनुयोगितावन्छेकत्वस्वनिरूपकानुयोगितानि हूपितनिरूपकरतावच्छेदक- 
तात्वावच्छिन्नप्रतियोगिताकपर्याप््यनुयोगितावच्छेदकत्वाभ्यामुच्येत = _ तथा पि 
तादृशवृत्तित्वत्वघटलत्वाभ्यां तादृशवृत्तितवं नास्तीत्य भावं तादृशवृत्तित्वत्वेन तादु- 
शवृत्तित्वधटोभयामावच्वादाय दोषस्य तादवस्नप्रात्‌ । न्यूनेतरपर्याप्तिनिवेड तु 
रक्षणापर्यवसानस्यासर्वज्ञु्ेयत्वापत्तेः । न च लक्षणापर्यवसानमेष्टन्यमेव, 
प्रमाणापगमस्यानाभासत्वप्रयोजकस्य सद्‌भावेऽनवस्थाया अनामासत्वघ्रव्यात्‌ । 
वस्तुतस्त्वीदृशपरिष्काराणां शङ्कव नोत्थातुमीष्टे, आगोपालांगनं जायमानस्य 
तादृह्ाभाव रत्ययस्य तादुश्ावच्छेदकताधटितार्थंविषयकत्वस्य केनापि वक्तुम 
वाबयत्वादित्यादिकं शारदायामुटंकितं तत एवावधेयम्‌ । 
तत्र शारदायाम्‌ । विरोधाच्चेति । तादृदाजातिमत्तवस्येव लक्षणत्वात्त- 


पर्याप्ति के निरस्त कर दिये जाने से द्रव्यत्व। दि में उभयमभावष्षाघारणअन्त्यावय- 
विभिन्नवृत्तित्वभरतियोगिकाभाव लेकर घटादि मे अतिन्याप्ति है। [ तात्य्यं यदहं 
करि खण्डनदा।रदा मं पर्याप के निरस्त हो जाने से अन्त्यावयविमात्रृत्ति चष्ट वद्‌वृत्ति- 
लातिमत्वम्‌ शस लक्षण में अस्त्यावयविमात्रवृत्तिका '"अन्त्यावयविभिनत्ननिरूपित- 
वृत्तितवप्रतियोगिकाभा वञ्जाति'" यहो अर्थं करना होगा, एषो स्थिति में द्रञ्यत्व भो 
जाति हो सकती है क्योकि उसमे भौ तादुशवृत्तित्वं गगनमुभयं नास्तीत्याकारक 
वत्तित्वप्रतिथोगिक्र अभाव लिया जा सकता है तथा च तादश्ाभाववञ्जातिद्रग्यत्व को 
कर घटादि मे उक्त लक्षण की अतिभ्यात्ति हो जायेगी । ] तत्तत्पदार्थत्वेन लक्षयता के 
भौ खण्डनशारदा मे निरस्त हो जनेसे तादृशजातिमत्त्व को हौ लक्ष्यतावच्छेदक मनने 
ब्रं विरोध भी है । जात्तन्व को अखण्डोपाधि मानें तो उक्ष (अखण्डोपाधि }) के 
प्रतोतिमात्रसाक्षिकतया ही निरूपणीय होने से प्रतीतिविजेष एवं विपयविहोष के परस्परा- 
घौनसिद्धक होने से अन्योन्याश्नय हागा । यदि उवे सखण्डोपाचि अर्थात्‌ नित्यत्व स. 
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च ननुगततयानुगमकत्वासम्भवेनानन्तानां ताद्श्लजाततीनां प्रत्येकपिरितवि- 
कट गानुपपत्तेऽचेत्पादिकम्‌हनीयम्‌ \ अन्ये तु- जाये देवदत्त ईश्वरस्य क्रपीर. 
मितिव्यवह्‌ःरस्य ताक्िकानभिमतस्य प्रसद्धुः, ईश्वरकृिप्रु < चंष्टावत्दस्य 
देवदत्ते सात्‌, चेष्टाया कृतिग्रयुक्ततवमादायेव देवदत्तस्य शरोरमिदनिति 
ठप्रवहारात्‌, कत्यक्षाधारणकारणकत्वस्य षष्ठययं तास्वोकारेणातिप्र तङ्कवारणे- 
ऽप्यहुल्यादिश रोरभूतलि जदा वुक्तरक्चणाव्प्राप्नि्वारिव । द्ितीषे इन्विधवत्तवं 
समवायेनाक्षम्भवापाद कम्‌, संधोगेन तु घटादावतिप्रषत्तम्‌, स्वजन्यज्ञानःवन्छेद- । 


स्यैव लक्ष्यतावच्छेदके त्रि योधः । उपनयवाक्यवोधानुपपत्तिहच । प्रत्येकमि- 
लितविकल्पानुपपत्तेरचेति । तादृश जातीनां प्र्मेकस्मिन्‌ कक्नणत््रे परसरम्‌- 
व्प्रा्निः । मिकितस्य लकन्नणत्वे चासम्भवः। 

अन्येत्विति । यद्यपि देवदत्त ईख्वरस्य शरीरसित्यादौ कृत्यस्।घारणकार- 
णटवस्य षष्ट्‌ यर्थत्वेन ईदवरनिष्ठङ्ृत्यसाघारणकारणत्वस्य च देवदत्तोयचेष्टाया- । 
मभावान्नातिप्रसंगः। तथापि अहृल्याशरौरभूतशिखादौ तादशचेष्राया एवामा- 
वाद्याः स्यादेवेत्याहु--कृत्यसाधारणकारणत्वस्येति । 

अन्त्यावयवित्वे सतीद्द्रियाश्रयत्वमिति द्वितीयलक्षणं दूषयितुं तत्रेन्द्रिय- * 
वत्त्वं समवायेव विवक्षितमुत संयोगेन, स्वजन्यज्ञानावच्छेदकत्वपम्बन्येन वेति- 
विकलां निराचष्टे--द्वितीय इति । न्यायनये इन्द्रियाणां द्रव्यत्वस्वोकारेण 
ररी रात्मकद्रग्ये तेषां समवायासम्मवादसम्भवः। द्वितीयं निरस्यति--संयोगेनेति । 
तृतीयं तिरस्करोति -स्वजन्यति । स्वमिन्दरियम्‌, तञ्जन्पज्ञानावच्छेदकल्वं शरीर 


अने कस मवेतत्वरूप माने तो वृत्तिता के स्वरूपसम्ब्रन्वविहोषःत्मकतया नाना होने से 
अनुगम नहीं होगा । एसी स्थिति में उन अनन्त तादुशजातियो का अनुगमकन होने षे 
भ्रत्येक लक्षण ह या समुदाय, ईदृशविकल्पापत्ति हो जायेगौ । 

उक्तं लक्षणत्रय के विषय में अन्यविद्वान्‌ कहते हँ कि-प्रयम लक्षण मानने पर 
देवदत्त ईश्वरस्य शरीरम्‌ इत्याकारक ताक्रिक के अनभिप्रेत व्यवहार कौ मापत्ति होगी, 
क्योकि ईश्वरकृतिप्रयुक्तचेष्टावतत्व देवदत्त में है भौर वेष्टा मे कतिप्रयुक्तत्व लेकर 
हो ' देवदत्ताय शरो र्मिदम्‌'” यह व्यवहार होता है । यदि चेष्टायाः इष षष्टिका अष 
कृत्य ताधारणक्रारणत्व | कृति ह अक्षाघारणं कारण जिसका ] मानकर पूर्वोक्त व्यवहाराः 
पत्तिकावारण करभीटेंतो अहल्याके शिलखूपक्षरोरमेंचेष्ठाकेन होने से उक्त 
लक्षण अब्याप्त हो जायेगा । 

दरतीय लक्षण मे इन्द्रिय का आश्रय यदि समवाय सम्बन्वसे मानेतो असम्भव 
हो जायेगा, क्योकि समवायेन इन्द्रिय का आश्रय कोई भी शरीर नहींहै। यदि संयोम- 
~ + से आश्रय मारने तो घटादि में इन्द्रियसंयोग होने पे अतिब्यापिहो जायेगी । 
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कत्वसम्बन्धेन तु रामादिज्ञरीरेष्वव्याप्रम्‌ ईश्चरज्ञानस्य भवतां नित्यत्वात्‌, 
व्याव्यवृत्तत्वेनावच्छेदकनिरपेक्षत्वाच्च, शिलादिरूपाहल्यादिश्चरी रेऽव्याप्निश्च । 
तृतीये वेशमादावतिव्याप्निः, न च स्वावयवातिरिक्तदेक्लानवच्छिन्नत्दस्य भोगनि- 
रूपितावच्छेदकतायां निवेधान्न दोषः, वेश्‌मनः स्वावयपवतिरिक्तदेहरूपदेश्ग- 
वच्छिन्नस्ये तावच्छेदकत्वादिति युक्तम; पररकायस्य प्रविष्टं प्रति शरीरत्वापत्तेः 
इश्चरभोगस्य व्याप्यदृत्तित्वेन तदवच्छेदकाप्रसिदढचा रामादिश्ञरीरेऽव्याप्रे च, 
सतएव--अपीतौो तहदि' ति सूत्रे श्रौभाष्ये ईईवरानन्दे व्याप्यवुत्तित्वरूपं 


रामादिल्ञरीरेष्वग्याक्षमिति । यदि तु तेष्वनित्यज्ञानस्यापि स्वीकारो न 
तिररिक्रयते, अन्यथेद्धियाणां तेषु व्यथंग्रायत्वात्‌, तदाप्याह िलादिरूपेति । 


र्वाभिमते । भवताम्‌ ताक्रिकाणाम्‌ । प्रकारान्तरेणापे चवरशरीरे तादशक्ञानाव- 
च्छेदकत्व भावमाह-- व्याप्यवृत्तित्वेनेति । ई्वरज्ञानप्येत्यादिः। दूषणान्तर- 
माह्‌-- दिला दिरूपेति । तत्र तादृशसम्बन्धेनेन्द्रियवत्त्वा भावात्‌ । 

सन्त्यावयवित्वे सति भमोगावच्छेदकत्वमिति तृतीयलक्षणं दूषयति- 
तृतीय इति । शंकते न चेति । स्वं रारीरत्वेनाभिमतम्‌ । भोगो हि सुखदूःखा- 
न्यततरसाताक्कारः, स॒ चातमनिष्ठस्तदवच्छेदकता च शरीरे स्वावयवातिरिक्त- 
देशानवच्छन्ना । वेदमनि च सा देटावच्छिन्नेवेति नातिव्या्िरितिभावः। 
दूषणान्तराभिधानेनं तच्छंकां निराचष्टे-परकायस्येति । तथापौत्यादिः। ननु 
परकाये प्रवेदो सति प्रविष्टस्यापि तत्र शरी रत्वपिष्टमेवेति यदि करिच्‌ ब्रृधात्तदा- 
प्याहु - ईश्व रभोगस्येत्ि । तत्र तदीयभाष्यकारोक्ति दर्शयति--अत एवेति । 
दैद्वरभोगस्य व्याप्यवृत्तित्वादेव । 





यदि स्वजन्यज्ञानापच्छेदकेत्वसम्बन्य से आश्रय की विवक्षा करे तो उक्तं लक्षण राम।दि 
के दारीर में अव्याप्त हो जायेगा, क्योकि आप (ताङ्गिक) के अत में ईदवरज्ञान नित्य 
ह्‌। यर ईश्वरज्ञान के व्याप्य दन्ति होनें से बहु (ईश्वरज्ञान) अवच्छेदक निरपेक्ष भो 
हं। | तथाच रामादि शरीर मे स्वजन्य ज्ञानावच्छेदकत्य नहींहै। | अहुल्यादि के 
दविराक्प शरीरम इन्द्रिय काआध्रयन होने से अन्याप्तिभीदहं। 

एवं तृतीय ऊज्ञण[ अन्त्य{कववित्वे सत्ति भोगावच्छेदकत्व | भी वेदम (गृह) मे 
अतिव्याप्त हं । यदि कहा जाय करि भोगनिरूपत्त अवच्छेदकता मे स्वावयवातिरिक्तदेशान- 
व।च्छदत्वका निवंशं करने से वेदममें अतिव्याप्ति न होगी, क्योकि वेदमतो स्व = 
शरीरावयव) तिरित्तदेटरूपदेश से अवच्छिन्न करा ही अवच्छदक् है अर्थात्‌ वेदमनिष्ठ 
अवच्छदकत। तादृद्यदेखानवच्छिन्निन हीने त वहं लक्षण नही गया, तो यह्‌ नहीं कह सकते, 
-केथोकरि एसा निवेद करनं पर परकाय [ अन्यपुख्षीय देह | मे प्रविष्ट्पुस्पीय शरीरत्व- 
न्यवहार होने छ्गेगा । ओर ईहवरोय भोग के व्याप्यवृत्ति होन से उसका अवच्छेदक 
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निरतिश्शयत्वपुक्तमिति वदन्ति । 

शरीरत्वस्य जातित्वं तु पुथिकोत्वादिना साङ्कर्यण ताकिकेरपि नानु- 
मन्यते, निरस्तच्च जातिमात्रं प्राक्‌ शारदायां च । अतएव तत्तद्‌ णोग्यक्तिभेद- 
कूटवदवृत्तिधिष पतासम्बन्धेन यावद्‌गोग्पक्तिषु सम्बद्धं तावद्विषयकज्ञानपेव 
(इयं गौरित्थादो स्वरूपतः प्रकारता भासमानं गोत्वतितिरोत्या 
शरोरत्वनिरुक्तिनं सद्धा, किच्छ भेदकूटस्यासवंज्ञापरिच्छेयत्वेन विश्चिष्य च 
सर्वासां गोव्यक्तानां शब्देनापि प्रतिपादयितुमशकंः्त्वेन गोत्वावच्किञ्चप्रति- 
योगिताकमेद। निवेश्नीयः; तत्र च “इयं गो रित्यत्र ध्वरूपत एव ज्ञनभानो- 


ननु शरोत्वजातिविरिष्टं ररीरपिदमेवास्तु लक्षणम्‌ । तादृशा जातिदच 
करचरणादिनिष्ठमम वायि क्रारणतानिरूपितसमवायसम्बन्धावच्छिन्नाकायंता 
किञ्चिद्‌धर्मावच्छिन्ना कायंत्वादित्यनुमानेनं सिद्धे त्याहंकां शरी रत्वस्य जातित्व- 
निराकरणेन परिहुरति-- शरीरत्वस्येति । तदुक्तं ताक्रिकैः-शरीरत्वं तु न 
जातिः, पृथिवीत्वादिना सांकर्यात्‌'' इति । तथा च प्रयोगः--शरो रत्वं जातित्वा- 
भाववत्‌ सां कर्य॑वत्तवाद्‌भतत्ववत्‌ । 

न केवलं श रीरत्वस्य जातित्वाभावादेव तन्निरा मोऽपि जातिसामान्यनिरा- 
सादपि तन्तिरास इत्याहु-निरस्तमिति । अत एवेति । अनुग तवस्तु पात्रस्य 
निरासादेव । शरी रत्वनिरूक्तिनं स ङ्खतेत्यन्वयः । तत्तच्छरौ रव्यक्तिमेरकूट- 
वदवृत्ति विषयतासम्ब्रधेन यावच्छरो रव्य क्तषु सम्बद्धं तावद्‌ विषयकजानमव -इदं 
शरीरपित्यादौ स्वरूपतः प्रकारतया भासमानं शरीरत्वमिति रीत्येत्यथंः । इयं 
गौरित्यत्र गोत्वनिष्ठा प्रकारता निरवच्छिन्नेवोल्रिख्यमानाया एव तस्याः 
किञ्चिद्धम॑पुरस्कारेण भानाभ्युपगमादित्यभिप्रायेणाह--स्वरूपतः इति । 
दूषणान्तरमाह किञ्चेति । स्वरूपत एव ज्ञनभानोपगमेनेति । प्रोक्त पम्बन्धेन 


ही अप्रसिद्ध है अतः रामादि के शरीरम अभ्यक्ति भहा जा्येगो । अतएव 
““अपीतौ तद्वत्‌ "“"" इस सूत्र के श्रीभाष्य मे ईदवरानन्द मे ग्पप्यवृत्िवक्य निरति 
शयत्व कहा ह । 

पृथिवीत्वादि के द्वारा सांक्यं होनेसे शरीरत्व कौ जाति ताक्रिक भो नदीं 
मानते है । एवं जातिमात्र खण्डनश।रदा में तथा यहाँ निरस्त भो ह । अतएव ` तत्तद्‌- 
गोव्यक्ति के भेद कूटवद्‌ में अवृत्तिविषयतासम्बन्ध से यावद्‌ गाव्यक्तियों मे सम्बद्ध 
तावद्विषयकं ज्ञान हा "दयं गौ" इत्यादि मे स्वरूपतः प्रकारतयाभसिमान गोत्व है" 
इत्यादि रीत्िसे भो शरीरत्वका निर्वचन नहीं केर सकते । ¡कञ्च उक्त लक्षण मे भेद 
कूट के असर्वज्दुङ्ञेय होने से ओौर समस्त गोब्यक्तियो का प्रतिप।दन शब्दके द्वराभो 
अशक्य हने से गात्वावच्छिन्नप्रतियोगिताक भेद ही कहना होगा, एकी त्थित्तिमे "इयं 
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पगमेन विषयता वस्था नस्याभावेऽपि लन्नगज्ञाने तस्थावह पकस्वमेव, न हि 
(इयं गो' रित्यत्र यज्ज्ञान स्वरूपतो भाक्ते तदेव गोत्वनित्यभिभानमात्रेण परः 
प्रतिपादयितुं शक्षपते, उपक्तिविशेवे एव तस्य सम्बन्वित्व शङ्काऽनिवारणादित्य- 
वधेधम्‌ । जातिप्रवृत्तितिनित्तरुत्वे गथ।दिशञद 4च्छरीरशडस्य सतभ्अन्धि- 
कत्वानुपपत्तिरित्यपि केचित्‌ । 


तावद्गोव्यक्तिषु सम्बद्धभपि तज्ज्ञानं स्वरूप एव भासते न तु तदवच्छेदकं 
तदुविषयक्त्वम्‌ । विषयान्तरव्यावृष्यर्थमुपलक्षणविधया तदच्छेदकं परं स्थात्‌ । 
अतएव स्वरूपतो भाभमानं तज्ज्ञानमेव स्वपतो भासमानं गोत्वमि्युक्तम्‌ । 
विषयतानवध्थानामावेऽपीति । अनवस्थितवरिषयतासम्बन्धाभावेऽभपो्यर्थः । 
तद्विषयकत्वस्यं तदवच्छेदकत्वाभावात्‌ । स्वखूयसम्बन्धरूपविषधतानामान- 
नत्यादनवस्थितत्वम्‌ । तादुशम्बधेन यदि ज्ञानं गोत्वस्य लक्षणं स्य/त्तदा ज्ञाने 
स्वंविषयवृत्तित्वमवर्य स्वोकाय॑म्‌ । अन्यथ। गोत्वपक्षक--इतरमेद ाध्यक- 
ला नदेतुक्रानुमाने ज्ञानरूपहेतो्रिषयविशेषव्पक्तौ सम्बद्धत्वे पक्षकरेशे हत्व भावाद्‌- 
भागाषिद्धिः स्यात्‌ । लक्षणज्ञने गोत्वादिलक्षणरूधज्ञाने । तस्य = तादृशविषयता- 
नवस्थानस्य अनवस्थितविषयतासम्बन्धस्येति यावत्‌ । व्पक्तिविशेष एवे तस्येति । 
तस्य = स्वरूपतो भासमानस्य ज्ञानस्य । ससम्बन्धिक्त्वेति । यथा गोशब्दस्य 
जातिप्रवृत्तिनिमित्तकत्वे कस्येयमिति जिज्ञासा नोदेति तथा शरीरेऽपि “कस्ये- 
दमिति ससम्बन्धिक्त्वजिज्ञासाया अनुभवसिद्धाया अनुपपत्तिः स्यादि''तिभावः। 


गौः" दसम स्वरूपतः ही ज्ञान का भान मानने से उसमें अनन्त विषयताओं का सम्बन्ध 
न होने पर भी लक्षणज्ञान मे अनन्त विषयताओं का सम्बन्ध अवश्य होगा, वयोकि 
"इयं गौः कहने पर जो ज्ञान स्वरूपतः भारित होता है वही गोत ह" इस कथनमात्र 
से लक्षण के जिज्ञासु को नटी समज्ञा सकते, कारण कि ““उस ज्ञानको विषयता तो व्यक्ति- 
विशेष (किलो एक गो व्यक्ति) मेँ ही विश्वान्त है'" जिज्ञासु के इस संशय का समाधान 
नहीं हाता । [ तात्पयं यह है कि उक्त ज्ञान की विषयता एक व्यक्तिमेंहै, ओर लक्षण 
सव विषयकं होता है अतः तद्विषयिणी जिज्ञासा रह ही जाती है । ] क्रिसी का कहना 
है कि-यदि गोशब्दके समान शरीर शब्दको जाति प्रवृत्तिनिमित्तक मानेंगे तो उ 
(शरीर) मे ससम्बन्धिकत्व [ सम्बन्धीविशेषविषयिणो आकाङ्क्षा ] अनुपपन्न हो जायेगी । 
| तात्पयं यह है कि-जिस प्रकार गोशब्द को जतिप्रवृत्तिनिमित्तक मानने पर “यह 
किसको हे'" यह आकाङ्क्षः नहों होती, उसी प्रकार शरीर शब्द को जातिप्रवृत्तिनिमित्तक 
भानने पर “यह शरीर किसकाहै'' यह अनुभव सिद्ध आकाङ्क्षा अनुपपन्न ह! 
जायेगी | । 


लन्नगखण्डनव्रयोजनम्‌ 


ननु लक्षगलण्डनेनैतेन क्ि कृतं स्थात्‌ ? एवंर्ताहि त्निह्पगेनापिन 
ज्ञिच्ित्‌ स्थात्‌, तेन यदि वस्तुपाधनं तर््योतेन तद्बाधतमपि स्यात्‌ । ननु 
परिच्छेतुमनर्हायाः परनेश्वरविभूतेरस्य प्रपन्नव्यारोक्गिकतवेनाप्यनिवें वनं 
सम्भाष्यते, निथ्वात्वं तु कुतः? अविभू तेश्वाप्तौ परमात्मा कयमिवोराच्यः 


लक्षणलण्डनप्रयोजनम्‌ 


तद्बाधनमपि स्थादिति । आपातरमणोयाभ्पां लक्षणप्रमाणाभ्थां उपावहुारिकत्व- 
सिद्ध प्रति न वयं विरोद्घारः, ताभ्यां पारमाधिकतवसिद्ध्युपगणमे तु तयोः खण्डनम- 
वता्यंत इति भावः । 


लक्षणखण्डन प्रयोजनम्‌ 


लक्षण वण्डन प्रयोजनं विमृरति-तन्विति। कि कृतं स्यात्‌, किमित्याक्षेपे, 
न करिपपि प्रयोजनं कतं स्यादित्यर्थः । प्रतिबन्या सम।धत्ते -एवं तर्हीति । 


नत्र "एकमेवाद्वितीयम्‌" “नेह नानास्ति किञ्चन" इत्यादिश्रािविद्धस्पा- 
दततत्वश्योपपत्तये तःतिरिक्तप्रपञ्चध्य मिथ्यात्वसिद्धेरावश्यकत्वेन, तन्निर्वं चन- 
खण्डनेन तन्मिथ्यात्वं निर्वाह्यत इत्यस्ति प्रयोजनं ततुण्डनस्येति चेत्त- 
त्राशङ्कुते -ननु परिच्छेत्त॒मिति । ननु माभून्मिश्प्रात्वमपि, तथापि परमेदवरस्त्व- 
सत्येव, तच्छरणोकारेण शस्त्रसिद्धं फलं भविष्यतीतिचेत्ततराहु-अत्रि्‌- 
तिश्चेति । कश्चिदूविशेषमाच्रित्येवोपासना प्रव॑ते । सर्वविधविरोषरहितस्य 


लक्षणखण्डनप्रयोजन 
प्ररन--इस लक्षणखण्डन से कोन-सा प्रयोजन सिद्ध हुआ : 


उत्तर-पदि लक्नणलण्डन से कोई प्रयोजम सिद्ध नहींहै तो उस (लक्षण) के 
निरूपणसे भी तो कोई प्रयोजन सिद नहीं होता । भौर यदि लक्षण निलूपण से वस्तु 
सिद्धहोगीहैतो इष खण्डन से वस्तुकाबाधमभी होग। ही। 

प्रन --असौम एेइवर्यशालिपरमेदवर द्वारा निर्मित इस प्रपञ्च के अलौकिकं होमे 


वे निर्वचन न होना तो सम्भव है किन्तु उसमें मिध्यात्व कपे सिद्ध हमा ? दूसरी बात 
यह है कि एेदवर्यशून्यपरमातमा उपास्य कंसे होगा ? 
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स्यादिति चेच्छृद्वाुतया भगवत्छपाभाजनेनापि भवता *अल्पस्य हेतोबह्‌ 
हातुमिच्छन्‌ विचारमूढः प्रतिभाति मे त्वमिति न्णायविषयता नातिक्रभ्यते, 
संसृष्टवस्तुमात्रस्य खण्डनावतारपात्रतया विभतिसंसृष्टःपरमात्मापि तथा मा 
भूदित्यससूृष्टस्येव तस्योपगन्तव्यतवे स्वतःसिद्धत्वरूपं स्वातच्यमेव तस्थ 
स्वास्मकं पारमा्थिक्षो विभूतिः, अन्या तु तदत्मक्ताद्श्चा पारमार्थिकत्वेन 
रो्तरीत्योच्यमानापि तदन्यत्वेन बाधिततयाऽद्भुताऽपि निथ्याभूतेव 


दण्डनावतारपात्रतयेति 1 कस्यचिद्धि कवचित्साघनमिति संसृषटवस्तुमात्रसिद्धेः 
ससग सिद्धचधोनत्वमितिसं सगं सिद्धेरपि तथात्वेनात्मा्नपादिकमिति संसर्गातीतमेव 
परमार्थं तच्वमिति भावः । 


तूषासनापि कथमिदयर्थः। परिह रति--श्रद्धाटृतयेति । अल्पेति । 

“एकातपत्रं जग नः प्रभुत्वं नवं वयः कान्तपिदं वपुङ्च'" इति पू्वाद्धम्‌ । 
यथात्राल्पस्य गवात्मकार्थस्य रक्षणार्थमेकचतं समस्तमूमण्डलस्य राज्यं प्रमृत्वं 
स्वकीयज्च सुचिरं नवयौवनमम्पन्त वपुरित्येतत्सर्व बहु दाथ जातं परत्यक्तुमिच्छत 
राज्ञो दिलीपस्य विचारविमूढत्वेन प्रतोयमानत्वं तथेव प्रकृतेऽपि--अल्पस्थ विशे- 
घस्य मिथ्याभूतप्रपञ्चस्य तत्संसगंस्य च हेतोिव्यं सर्वानुस्य॒तं सर्वतन्त्रसिदधान्त- 
सिद्धतयावदयमुेयं सर्ववादिभिदिचत्तत्वं निविशेषं हातुमिच्छतस्त विमूढत्वमेव 
प्रतीयत इतिभावः । प्रपञ्चम्याल्पत्वमात्मनडच बहुत्वम्‌ "यत्र नान्यत, परयति" 
““यो वै भूमा तदमृतम्‌, भथ यदल्पं तन्मर्त्यमि'' ( छा. ८२४।१ ) व्यादिभरुति- 
सिद्धम्‌ । तथा = खण्डनावतारपात्रम्‌ । तस्य परमाहवन" । तादुस्वातन्त्यस्य 
पार्थवयं नास्तीत्याह-तस्य स्वात्मकमिति । तेन न तस्य खण्डनावतारपात्रत्वं 
न वा निविभूतितयानुपास्यत्वञ्चंति भावः । 

अन्या त्विति । प्रपञ्चरूपा विभूतिः । तदात्मकतादुष्ट्या = चिदात्मकता- 


उत्तर-- श्रद्धालूतया भगवतूकृपाभाजन होते हुये भ आपने अल्पस्य हेतो 
[ अल्पाम्‌ हेतु अधिकलाभ के परित्याग की इच्छा वाले तुम विचार विमूढ प्रतीत होते 
हो ] इस म्याय का अतिक्रमण नही क्रिया । [ तात्पर्यं यह ह किं एेश्व्य॑रूप अल्पवस्तु के 
हेत परमात्मरूप महत वस्तुका आप परित्याग कर रहे ह । यह विवेकरील पुरुष के 
लिए उचितं नहीं है । ] वस्तु।स्थति यहं हं संपृष्ट वस्तुमात्र के खण्डनीय होने से विमूति- 
(रेवं) विंश्िष्टपरमोत्मा भी खण्डनास्पद न हो जाय, एतदर्थं उसे (परमाटमा) 
असंसृष्ट (एडवयंशः्य) ही मानना होगा, एेसी स्थिति मे उसका स्वात्मक (स्वस्वरूप) 
ल्वतःसिद्धत्व रूप स्वातन्व् हौ पारमाथिकौ विभूति हं । तदतिरिक्त प्रपञ्चरूप विभूति 
चिद।८मकता दृष्टि से पारमाथिकतया पूर्वर्वागित होने पर भी चिदूभिन्त्वेनरूपेण 
बाधित होनेसे अद्भुत होते हुए भी भिथ्याही हैन कि अलोक, भवेः तद्‌विषयकर 
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नेत्वखीकेति न दोषः) अलौक्िकत्वं हि मायामहिम्नेवेति मापिकत्वमेवो- 
पोदृबरपति । अन्यथा तु लक्षण्रमाणाम्यां वस्तुतिद्धिरितिमर्यादातिक्रमे 
यत्किच्िद्‌ यत्र क्वचिदेव स्वकायं किमिति न स्यात्‌, तस्माद्धिच।रस्थ तादृश- 
मयदिामादुत्येव प्रवतंनीयत्वे लक्षणप्रसाणथोः केनापि निरूपणातम्भत्रेन दते 
वस्तुत्वबाधनघ्नोव्यमेव, अधिक तुक्तं शन्थवादे । यद्यपि तादुश्षमर्यादा ब्रह्मणि 
त्यक्ता, तथापि स्वतःसिद्धे एवास्ाधनीपे तस्मिन्‌, न तु परतःसिद्धेऽपि, न हि 
लक्षणं ।वना प्रमाणमात्रेणेव वस्तुपिद्धिरस्तु, भनुभूधते हि प्रपच्च इति शक्यं 
वक्तुम्‌, इद प्रमाणमिदमप्रमागनिति विभागव्यापि लक्षणनिरूपणं विना- 
ऽसम्भवदुक्तिकत्वात्‌, तस्मादृद्रेतसत्यत्वेऽभिनिविष्टस्य निरूपण।समथ्यालो कि- 
कत्वोक्तिमात्रेण न निस्तारः, यथाच विशिष्टद्रतं देहस्थेव नामान्तरकरणं 


दष्ट्या । तदन्यत्वेन चिद्भिन्नत्वेन । न दोष इति । न व्यवहा रानुपपत्ति रित्यर्थः | 
लक्षणप्रमाणाभ्यां वस्तुसिद्धिरिति नियमोऽपि मायाराज्ये एवावदयकोऽनुक्‌खद्चे- 
त्याहु--अन्यथेति । एतदेव विवृणोति -लक्षणप्रमाणाभ्यामिति । त्यानुकूल्यं 
प्रकटयति-लक्षणप्रमाणयोरिति । तादुशमर्यादा = लक्षणप्रमाणाभ्यां वस्तु- 
सिद्धिरिति मर्यादा । परतः मिद्धे ब्रह्मातिरिक्ते। न हीति । शक्यं वक्तुमिति 
योजना । लक्षणस्याक्दयकत्वे युक्ति दर्शयति--इदं प्रमाणमिति । प्रकरणार्थमुप- 
संहरति- तस्मादिति । शरीरत्वानिरूक्तया शरीरशरीरिभावानुपपति प्रदश्यं दुग्‌- 


व्यवहार अनुपपन्न नहीं हँ । उसमें अलौक्रिकत्व भी माया की महिमासेही ह अतः वह्‌ 
(अलौकिकत्व) प्रपन्च के मायिकत को ही पुष्ट करता है । अन्यथा "“लक्षणप्रमाण।भ्यां 
वस्तुसि!ढ.” [ लक्षण एवं प्रमाण से वस्तु सिद्ध होती ह । ] -इस मर्यादा (नियम) का 
अतिक्रमण करने प्र जहां कहीं भोजो कुछ भी स्वीकार क्योंन कर लिया जाय। 
अतः इस मर्यादा का अवलम्बन करके हौ विचार प्रवर्तनीय हं । एसी स्थिति में किसी 
भो वादि प्रतिवादि के द्वारा लक्षण एवं प्रमाण का निरूपण असम्भव होने से 
वस्तुत्व का बाध मानना अव्द्यक हुं । इस विषय में विश्लेष कथन शुन्यवादमेंहो 
चुका । 


यद्यपि उक्त मर्यादा ब्रह्मम लागू नहींहै। किन्तु असावनीय उस स्वतःपिद्ध 
मेहीलागर नहीं हं, न कि परतःतिद्ध वस्तु में भो । अर्थात्‌ परतःसिद्ध वस्तुमेतो लक्षण 
मौर प्रमाण का होना आवदयक ह । यह भी नहीं कह सकते कि प्रपञ्च के अनुभव सिद्ध होने 
से लक्षण कै विना दही केवल प्रमाणमात्रसे ही वस्तुसिद्धिमान ली जाय । क्योक्रि लक्षण 
निरूपण के विना यह्‌ प्रमाण हं एवं यह अप्रमाण है यह्‌ बिभाग भी करना सम्भव नदीं 
है । तस्मात्‌ देत सत्यत्व में अभिनिविष्टा (दुराग्रही) एवं द्वैतसत्यत्वनिरूपण मे असमर्थं 
प्रतिवादि का प्रपञ्च मे अदौकिकत्व के कथन मात्र से निस्तार नहीं हो घक्ता । विशिष्टा 
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४६० | [ दर्शनसर्वंस्वम्‌ 


तथोक्तं॑स्वातन््यवादश्ेष इति एतमतिमसृणमतिना साकं वाग्विला- 
सेनेति । 

एवच् सम्बन्धार्तरस्यासम्भवदुक्तिकत्वे आध्यासिक एवावक्ञिष्यते 
सम्बन्ध इति “यस्य पृथिवी शरोर मित्यादिश्तिरप्याध्यासतिकनियम्यतवेने- 
वं पपाचेति सिद्धमचितश्ि दध्यस्तत्वमिति 


दाक्तेः सत्यत्वासत्यत्वयोनिवृत्यनिवृत्थोश्च चिन्ता 


अयम्पुनरेततप्रक रणार्थतिष्कषेः--ब्रहमव पारमार्थिकं तत्त्वम्‌, तस्या- 
स्त्येका माघाद्या शक्तिः, सा च वस्तुतघ्ततोऽभिन्नापि कत्पिततदृभेदवतो, 


अथ बाह्याभाससम्भिन्न्ञानेच्छाक्रियादगोन्मौलक हावत्याख्यं ब्रह्मस्व भावविजेषं 
पूवं निर्वागतमप्युपसंहारब्याजेन विक्ञदधितुम।ह अथम्पुनरित्यादौति कल्पितत-दद- 
वतीति । ईदक्षमेदस-दावेऽपि “अतोऽन्यदातंम्‌ इत्यादिश्रुतौ ब्रह्मान्यत्वेन शव्तेनं ग्रहण 
सम्भवः । गुणगुण्यादौ मेदाभेदस्थले नलो न घट इत्यादिव्यवहारादक्नेनाभेदासहिष्णोरेव 
भेदस्य नजादिपदबोध्यत्वोपगमात्‌ । 


दुदेययोः सम्बन्धान्तरासम्भवेनाध्यासिकस्य तस्य पयंवसितत्वं दर्शयन्नुपसंहार- 
व्याजेन स्वामित्रेतमुपस्थापयति- एवञ्चेति । 
क्तेः सत्यत्वासत्यत्वयोनिवृत्यनिवृत्योऽच चिन्ता 
निरस्य तितार्थं दर्शयति--अयम्पुनरिति । निगदव्याख्यातम्‌ । 


हेत तोहैतक्ाही नामान्तरकरण हे) इसका निरूपण स्वातच्यवाद कै अन्त मे कर चुके 
है । जतः इस विषय मेँ कोमल मतिमान्‌ से विवाद करना उचित नहीं है । 


एवञ्च दुगुदुदय का सम्बन्धान्तर के युक्ति सङ्गत न होने से आध्यासिक सन्बन्ध 
ही पर्यवसित होता है एेसी स्थिति में " यभ्य पृथिवी शरीरम्‌” यह श्रुति भी आध्यासिक 
नियम्यता का ही प्रतिपादन करती है 1 तस्पात्‌ यह सिद्धहो गया क्रि अचित्‌ पदाथं 
चित्‌ में अध्यस्त ह 


शक्तिके सत्यत्व-असत्यत्व एवं निवृत्ति-अनिवृत्तिको चिन्ता 


यहां प्रकरणार्थं का निष्कर्षं यह है कि--ज्रह्म ही पारमार्थिक तत्त्व है । उसकी 
एक मायाख्या शक्ति है । बह वस्तुतः ब्रह्म से अभिन्न होती हई भी कल्पित भेदवती है । 


विवत्तं वादः ] | ४९१ 


ब्रह्मणः सत्यत्वेन तु तद्रवेण सा सत्येतयुच्यते, ब्रह्मातिरिक्तित्वस्थ ।भथ्यात्वेन 
तु तेन रूपेण सा मिथ्येति कथ्यते । स्वरूपतः सा सत्या वा मिथ्या वेति ५इने 
तु स्वरूपं यदि ब्रह्मल्पत्वं वा ब्रह्मभिन्नत्वं वा विवक्षितं तदोक्तमेवोत्तरम्‌, 
यदि तु माधात्वशक्तित्वदृश्यत्वादिक, तदा धर्ममात्रस्य मिथ्यात्वेन तत्तदधर्मण 
रूपेण सा मिथ्यैव । एवं सति तत्तद्ध मोपिल क्षतं स्वरूपं सत्यां स्थादितिपयंनुयोगे 
हिः्टापत्तिरेव, ब्रह्मण एव सर्वधर्गोपलक्षितत्वात्‌ ! धटत्वादिनापि तस्यैव 
व्यवहारात्‌ । सा च शक्तिरनुपपन्नायगदर्शकत्वरूरस्वातचयसालितयाऽपर्थनु- 
योज्या सत्त्वे मिथ्पात्वे वोक्तरोत्या स्वानुरूान्‌ आ्रान्तान्‌ जमविषयान्‌ 
माश्च नैकविधान्‌ स्फारयति, स्वयमेवोदूतितेन चोपायकलपेन काशिचन्मुक्त- 
तया भसयत, वस्तुतस्तु न बन्धोन वा मोक्षः। नन्वेवं श्र मनिवृत्तिरेव 
मायाया निवृत्तिनं तु स्वरूपतोऽपि तस्या निवृत्तिरिति स्यादित्या तु 
ूर्वादोरितरोत्येवोत्तरम्‌, यया मिथ्या तया निवृत्ता, पथा तु सत्या तथाऽब- 
शिष्टेति चिदतिरिक्तं नावशिष्टम्‌ । 


अनुपपन्नायंप्वंकत्वेति । दवेतप्रतिभासनयोग्यत्वेत्ययः, दवेतस्यैव परस्मिन्‌ 
ब्रह्मण्यनुपपन्नत्वात्‌ } यद्यपि तादुशस्वातच्यमेव शक्तिः, सा च चितेरेव, तथापि विवक्षा- 
वेचित्रेणोपचारमाभित्य शक्तौ तादृशस्वातन्त्यमुक्तम्‌, तस्याश्चिदभिन्नताया उक्तत्वात्‌ । 


ब्रहम के सत्य होने से तदृषटपेण वह सत्य कही जाती ह । मौर ब्रह्मातिरिक्तं के मिथ्या 
होने से तेनहूपेण त्रह्मभिन्नत्वषूप से) वह मिथ्या कही जाती है । स्वल्प से वह॒ सत्य 
हेया मिथ्या ? इसप्रकार प्रश्न होने पर--स्वखूपशब्द से ब्रह्यरूपत्व विवक्षित है या 
ब्रह्ममिन्नत्व, दोनों पक्षों मे उत्तरदे चुके हँ। ओौर यदि स्वरूप से मायात्व शक्तित्व- 
दुक्यत्वादि विवक्षित है, तव धर्मभात्र के मिथ्या होने से तत्तद्षमंल्प से वहं 
भिथ्या हीह । यदि कहूंक्रि एेसो स्थितिमें तत्तद्घमं से उपलक्षितं स्वरूपं सत्य 
हो जायेगा, तो इमे इष्टापत्ति है, क्योकि समस्त धमो से उपलक्षित ब्रह्महो है । 
धटत्वादिख्पसे भो उसी का व्यवहार होता है । वहु शक्ति अनुपपन्नाथंब्रदर्शकत्व . 
रूपस्वातन्तयशालि होने से अप्यनुये.ज्य (अनाक्षेप्य) होतो हुई सत्य होया मिथ्या 
उक्तरीति से स्वानुरूप श्रान्तो को भ्रम के विषयों को तथा अनेक प्रकारके श्रमो को 
भासित करतो ह । ओरस्वयंकेद्राराही इद्‌ मासित उपायकलाप ( उपायसमूह) से कुछ 
लोगों को मुक्ततया भासित करती है । वस्तुतस्तु न बन्ध हं ओर न मोक्नहौ। 


यदि कहा जायकिश्रमको माया से भासित माननेतो भ्रम नि वृत्तद्री माया 
की निवृत्तिदहैनक्रिस्वरूपसे भी उसकी निवृत्ति, तो आपके इष आक्षेप का उत्तर 
र्वोफहो हं । जेषे वह मिथ्याहं वैते निवृत्तभी होती है, ओौर जैमे सल ह केसे अव~ 
शिष्ट भौ । अतः यही निङ्व्योत है कि चित्‌ से अतिरिक्त कुछ अवशिष्ट नदीं है । 











अनादिरपि सर्गभ्रलयवाहः सान्त इति के घाश्चिद्ब्रह्य वादिनां 
मतस्य निराकृतिः 


नावदिष्टमिति क्ब्देन बोध्यमाननिषेधस्य गाति तु खण्डनचरमपद्य- 
जारदायामवोचचाम । यदि तु तत्रैवोक्त रीत्या न भावेते- 


भावाद्रेतलण्डनम्‌ 


न जावा्ेते इति । दुषयध्वं सस्य जन्यतया ब्रह्मानातमकल सत्यत्वं वा मिथ्पारंवं 
वा, आच त्तियुक्तिस्वा त्यम जग, जन्यरथापि तस्य सत्यत्वे दूदयमात्रस्यापि सत्यतया 
किमपराद्धम्‌, तत्र दृयत्वादेष्यंभिचारित्दात्‌, घ्समिन्नत्वे सति दुशयत्वादेभिथ्यात्व- 
च्याप्यत्वं व्वप्र पोज्ञकतापराकृतम्‌ । द्वितीये त्वविद्या विना कथं मोक्षे तस्य सद्भाव इति 
मिथ्याभूतेन तेन लाऽषयाकतघव्यैवेति विकर्णा मोक्षकथा तपदिवनीत्यागयः । 


अनादिरपि सर्गप्रलयप्रवाहः सान्त इति कषाञ्िद्‌ ब्रह्मवादिनां 
मतस्य निराकृतिः | 
विवृतच्चात्र स्वं टीकायाम्‌ । 


अनादि सर्गब्रलयप्रवाह भी सान्त हे, 
कुछ ब्रह्मवादियों के इस मतका निराकरण 


नावशिष्टम्‌ इस शब्द से वोध्यमान निषेध की स्थका वणन खण्डन के 
अन्तिम पद्य कौ शारदा मेँ कर चुके है । यदि वहीं कही गई रीति से भावाद्रैत मे चित्त 
संतोष नहं है 1 [ताव्पर्यं यह हं किं यदि भावाद्वित मानेगे तो दृश्यघ्वंष जन्य होने से 
ब्रह्मख्प तो हो नहीं सकता, ठेसी स्थिति में ब्रह्मभिन्न दुश्यव्वंस को सत्य साना जाय, या 
मिथ्या, यदि सत्य मानें तो अद्वैतधति तथा अदेत साधक युक्तियों का स्वात्यं समात 
हो जायेगा, अर्थात्‌ वे स्वतन्त्रतासे उ्रैतको सिंद्धनं कर सकेगी । ओर दुश्यघ्वसं 
जन्य होते हृए भी यदि सत्य है तो दृदयमात्र ने क्या अपराध क्रिया है, जिससे उसे 
(द्द्यमात्र) सत्य न माना जाय ॥ द्श्यध्वंस को सत्य मानने पर उसमें द्द्यत्व हेतु का 
व्यभिचार भी टै । यदि द्वं सभिन्नत्वे मति दश्यत्व को भिथ्यात्व का साधक हेतु माने तो 
वह हेतु अप्रयोजक हो जायेगा । यदि उसे (द्दयच्वंस) मिथ्या माने तो मोक्षदा मे 
अधिया के बिना वह्‌ कषे रहेगा । अतः तदर्थं॒मोक्षदशा मे अविद्या का भी आक्षेप 
करना होगा । एषी स्थिति मे मोक्षकथा ही विलस हो जायेगी । तस्मात्‌ भावात 


विवर्तवाद: ] | ४६३ 


न वा स्वस्वेतरषवंदृश्यनाशष्य वृत्थाटमकच टमश्षणातपत्वे-- 


श्रीनूसिहाश्रमस्वामिनां सतस्य निरा 


स्वस्वेतरेति । स्वं वृत्तिः । वृत्तिनाशोऽपि वृत्यात्मक इति तावत्पूवंपक्षतयो- 
क्षिप्यमाणमपि मनोग्लानि मानयति, किम्पुनः सिद्धान्तविधयाऽभिधीयमानमित्याश्चयंपद- 
मेतत्‌ । न च वृत्तेः सकलदृश्यत्वेन नालं प्रति प्रतियोगित्वम्‌, ततक्षणव्यक्तित्वेन तु 
नाशत्वाश्नयत्वमिति वाच्यम्‌, सर्वथेवानुभवासंस्प्ञितया "न हि दण्डयपि देवतत्तः कुण्डलिनं 
स्वमारोहतौ 'तिन्यायेन रूपभेदेनेदृदासमाधानानां बहिष्कायंत्वात्‌ \ अत्‌ एव--घटानावे 
न घटोऽननुभवात्‌, नापि घटाभावः, आत्माश्चयप्रसङ्खादिति धटाभावाश्नयको घटाभाव- 
्रतियोगिश्चात्यन्ताभावो यथा स्वौ क्रियते, तथा ज्ञानात्सवं दृश्यं नष्टमिति प्रत्ययबलाद- 
नृयोगिताविज्ञेषरूपव्वंसत्वं वृत्तिघटितसवं दृ इयप्रतियोगिताकं वृत्तिरूपचरमक्षणाश्नयकं 
स्वौक्रियतामिति- निरस्तम्‌ । किञ्च-- घटाभावाभावस्य घटस्थानीयस्य स्वप्रतियोभि- 
स्वरूपघट।भावात्मकताया उपगमे घटवत्येव घटाभावः प्रमोयेत न त्वन्यत्र, अनुषगमे 
स्वभावस्य स्वप्रतियोगिरूपतायां नेदमुदाहरणम्‌, ज्ञानात्सवं दृदयं नष्टमिति प्रत्यये तु न 
किञ्चिद्बलम्‌, तदोयग्रमात्वस्यानिर्णातत्वात्‌, प्रस्तुततया रोत्या तद्विषयस्य नास्य दुनिरूप- 
ताया एव प्रददयं मानत्वात्‌, तस्य सत्यत्विथ्यात्वविकल्पकवलना ह्यनुपदमाकलितैव \ 
तद्भीरतयेव च नाहास्यात्यु पहसनीयाऽपि प्रतियोगिरूपता भवद्डिः स्वीकृता, चरमक्षण- 
स्यान्यस्य तदाऽलाभेन वृत््यात्मकत्वमेवेति कृत्वा । स्वरसतदच न॒ तादृशाप्रत्ययप्य नाजञे 
प्रतियोगितारूपतासम्पकत्वमपोति त्यागमेव सवं दृरयनाशपक्षरयानु मोदनीयं मन्यामहे । 


अद्र तसिद्धिकारपर्थन्तानां केषाच्िन्मतस्य निरा 


ननु जन्यस्यापि दृश्यनाशस्य ब्रह्मरूपतायां हानिः का ? ननु जन्यत्वानुपपत्तिरेव । 
इदानोमपि तद्र यवहारस्य भ्रामाणिकत्वापत्तिर्च, ब्रह्मणः सदधूावात्‌ । न च चरम- 
वृत्युपलक्षितब्रह्मरूपतायां नायं दोषः; गृहस्थः सदृशीं भार्यामुपेधादित्यादौ भाविगाह- 
सथ्यादेरप्युपलक्षणतादरनेन दोषतादवस्थ्यात्‌ । न च ब्रह्मणि दृ दयात इतिव्यवहारस्ताव- 
दिष्ट एव, इदानीं ब्रह्मणि दृक््यनाश इति तु न शक्य आपादयितुम्‌, एतत्कालावचिञन्न- 
त्वस्य चरमवृत्युपलक्षितवस्तुन्यभावादिति वाच्यम्‌, एवं सत्ति चरमवृत्युपलक्षितत्वस्यै- 
तत्कालावच्छि्न्वव्यावृत्तस्य॒निवंक्तव्यत्वापातात्‌ । अथ ततूसम्बन्धोत्तरकालावच्छेदेन 


पक्ष युक्तिप॑गत नहीं हं। | ओर यदि स्वस्पेतरसर्वद्श्यनाश ऊ वृत्त्यात्पक चरम- 
क्षणात्मकत्व पक्ष मे चित्त संतोष नहीं है । [ इस परिष्कार मेँ स्वशब्द से वृत्ति लेना 
दै। तथाच स्व अर्थात्‌ वृत्ति एवं वृत्यतिरिक्त समस्त दृद्यों का नाश वत्तिरूप चरम- 
श्षणात्मक हं यह अथं हज । किन्तु यहां वृत्तिनाश को वृत्तिरूप मानना युक्तिविष्द ह 











४६४ [ दर्ंनसर्वस्वम्‌ 


=त्समानाधिक्रणतदभाववस्वरेव ब्रह्मणि तयोपलक्षितत्वमिति चेर, तत्सम्बन्धोत्तर- 
काटत्वं हि तत्सम्बन्धनाद्राधिकरणकाटत्दम्‌, तत्सम्बन्धनारश्च ब्रह.रूप एव भवता वाचः, 
अन्यथा दृ इयनाह्ञरयाप्यतिरिक्तता कुतो नानुमन्येतेतीदानी रपि ब्रह्मरूपनाशमादायोक्तव्यव- 
हारापत्तिः, यदि च बह्यरूपनाहस्य न कदिचः्कालोऽधिकरणम्‌, तदा ब्रह्मापि न तस्याधि- 
करणमिति वोऽरित परममक्तौ चरमवृत्तिसम्बन्धोत्तरकालं इत्यसम्भवे उक्तलक्षणरय । 
र्पञेदेनाप्याधारायेयभावस्य "न हि दण्डयपि देवदत्तः कुण्डलिनं र्वमारोहती'ति न्यायेनास- 
-भवात्‌, इतोऽपि च दुषणान्न दुदयनाह्यस्य ब्रह्मात्मकतापक्षो युक्तः । अद्यत्वे ब्रह्यनिष्टतया 
(रय व्यवद्धियमाःणत्वात्‌ । आधाराधेयभावो दिकल्पमात्रप्राणो न वु वस्तुस्थित्यनु रोधीत्यु- 
गमे त्विदानीं ब्रह्मरूपनारामादाणोक्तापत्िरतदवरथेव । 


एवं रवो त्तरकालावच्छेदेन प्रतियोगिसमानाधिकरणं यद्यत्‌) तदन्यत्वे सति स्व. 
„ कालादच्छेदेन प्रतियोगिखमानाधिकरणो यो ब्रह्मसाक्षात्काराभावरतद्रत्वं ब्रह्मसाक्षा- 
त्कारोपलक्षितत्वम्‌, प्रथमस्वपदेनेदानीन्तनो ब्रह्साक्षात्कराभावो ग्रहीतुं शक्यते, द्वि ती- 
येन तु विदेहताकालीनो ब्रह्मसक्षात्कारा भाव इत्यपि परासनोयम्‌, नानाधिकरणवृत्तेरपि 
तरतियो गितावच्छेदकधमंसम्बःधयोस्तादरष्येऽभावस्य न भेदः, सुतरां तु ब्रह्मरूपेकाधिकरणा- 
नितस्य तदात्मकस्य वेति विषयतासम्बन्धावच्छिन्ननब्रह्मसक्षात्कारत्वावच्छन्नप्रतियोगिता- 
काभावस्याध्तवे स्वोत्तरकालावच्छेदेन प्रतियोगिसमानाधिकरणस्य कथं स्वान्यत्वं कदाचि- 
दपौत्यसम्भवदोषात्‌, विज्ञेषणभेदेनापि तस्य नात्र भेदः शक्यशद्खः, परममुक्तौ विकेषणा- 
भावात्‌, चरमवृत्युत्तरत्वोपलक्षितत्वेन तरय परममुक्तौ भेदोपगमस्य ताद्‌ शोपलक्षितत्व- 
स्यैव नि रप्यमाणत्वेनासम्भवात्‌, विदेहदश्षायां कालाभावेनं बिदेहताकालीनत्वस्य व्यावतं- 
कताया वक्तु मकषक्यत्वात्‌ । जीवन्मुक्तिकालोनत्वाभावस्य व्यावतं कत्वं स्यादितिचेद्‌, 
जोवःमुत्तिकालावृत्तब ढताकालीनरयापि बरह्मसाक्षात्काराभावरय रबोत्तरजीवन्मुक्तिकाला- 
वच्छेदेन समाधौ प्रतियोगिसमानाधिकरणतयाऽन्यत्वप्रतियोगिकुदषिनिक्षिठतयासम्भवत्ताद- 
बरच्यात्‌ । अथ परममूक्तावत्यन्ताभावे स्वपूवंकालावच्छेदेन प्रतियोगिसामानाधिकरण्य- 
स्वैव व्यावदकत्वमारतामिति चेदुपलक्षणतया विद्यमानतया बा, नाद्यः, उपलक्षयीभूता- 
आदव्यक्तं रेक्यस्यो क्तत्वात्‌ । न द्वितीयः, परममृक्तौ तादु शसामानाधिकरण्यरय विद्यमान- 
त्वानुपपत्तेः । किञ्च व्युत्थानदक्ञायामेव यस्य जीवन्मुक्तस्य प्राणत्यागः, तस्य तदानीन्तने 
बरह्मसाक्षातकाराभावे स्वोत्तरकालावच्छेदेन न प्रतियोगिसामानाधिकरण्यम्‌, किन्तु स्वपूवं- 
क} लाचच्छेदेन वेति चरमब्ुत्थानदज्ञायामपि विदेहूकंवल्यव्यवहारप्रस ङ्गः । 


“तीर्थे इवपचगृहे वा नष्टस्मृतिरपि परित्यजन्‌ देहम्‌ । 
ज्ञानसमकालमक्तः केवल्यं पाति हतदषेकः ।॥'" 


टतिरयेन तादुश्चजीदःम्‌ कतर यापि विदेहुकेवल्यमिष्यत एवेति जन्मान्तरे प्रतियोभि- 
सामाना (करण्यं तदीये ब्रह साक्षात्काराभावे न सम्भादनीयमिति हिकम्‌ । 


विवक्तं वादः ] [ ४६५ 


न॒ वा चरमतत्त्वज्ञानस्य दुरुथाश्रयकालववंत्वाभावनियते 
चिस्सन्तोषः । 

यत्त्‌-नष्यमते यथाऽ्यत्वे संयोगनाह्ञो विभागस्वरूपः, तश्नाहस्तुत्तरसंयोगरूपः, 
उत्तर संयोगाभावे तु महाप्रलये विभागनाक्षः परमाण्वादिनित्याधिकरणस्वरूप उपेयते, 
अन्यभावत्वेन विभागस्य महाप्रलयावृत्तित्वात्‌ । एवमस्माकं मतेऽविद्चानाशो वृत्तिरूपः, 
वृत्तिनाशस्तु विदेहकंवल्ये ब्रह्मस्वरूप इति । तत्तुच्छम्‌, नह्यभ्युषगममात्रेण वस्तुस्थिति- 
निणंयः, किन्तु प्रमाणेन, न च जन्यस्य नित्यात्मकतायां किच्चित्प्रमाणम्‌, गोरवं तु प्रमाणा- 
नुप्राहकं न तु प्रमाणमिति न तावन्मात्रेणाति रक्तस्वत्यागौचित्यम्‌ । परमाणोरद्यापि सत्त्वेन 
चरमविभागनाशव्यवहारस्याद्चत्वे प्रामाणिकत्वापाकरणय महाप्रलयकालवृत्तित्वविशिष्टपर- 
माणुस्वरूपताया वाच्यत्वे प्राप्तप्राक्तविवेकनयेन चर मविभागनाशशस्य महाप्रल्यकालात्म- 
कतायामेव पयंवसानाच्च । अत एव प्राभाकरो रीतिरपि नात्र निरताराय, उक्तया रीत्या 
तेनापि श्वङ्गप्राहिकया तत्तत्कालात्मकताया घटाभाववद्‌भूतलमित्यादिज्ञानात्मकताया 
बाऽभावे वाच्यत्वात्‌ । न॒ च भवतां परभमुक्तौ व्यावतंकः कश्चित्‌ कालः, नापि च दश्य- 
सामान्याभाववदृब्रह्येति ज्ञानमिति यत्किञिशिदेतत्‌ । 

निरन्वयेऽभावे नाशत्वमसम्भवदुकितिकमिति प्रागुक्तं तु न विस्मतंभ्यम्‌ । प्रवाह- 
स्वानाच्यनन्तत्वपलषे तु सान्वयतयाऽविद्यानिवुत्ेर्नाहिरूपता सम्भवत्येव । अपु्णंम्मन्यता- 
मोर्याध्यासाद्यपरपर्याया ह्यविद्या निवतंते, न तु तस्या उत्थापिका मूलदाक्तिरपि, घा 
हि बद्धत्वेनोद्धासितावशिष्टपुयं्टकेषु तादुकीभविद्यामृहलासयत्येव, ब्रह्मस्वरूपति रोषाय- 
कत्वेन तु तस्यामपि कवचिदविद्याशब्दभ्रयोग इत्थन्यदित्यलं विस्तरेण । 


अद्वेतसिद्धेऽचान्द्रकाख्यटोकाकृतां मतस्य निरासः 

न वा चरमतत््वज्ञानस्येति । अत्रेदमपि ज्ञातव्यम्‌ -- विदेहमषते््यं वहितपुवक्षणेषु 
जायमानतत्वज्ञाने व्यभिचारवारणाय चरमत्वं तावद्िवक्षणोयमेव, न तु विद्‌ठलेदोक्त- 
रीत्या त्याज्यम्‌, ब्रह्मसाक्षात्कारमात्रे तादृशनियमनिरूढौ जीवन्मुक्तिविलोपप्रसङ्गा- 
दित्यादिकं दशितं श्रारदायाम्‌, एवं सति चरमं तत्त्वज्ञानं शुकादेर्वा मृख्यजीवस्य वा, 
नाद्यः, अश्चत्वे दुर्यानुपलग्धिप्रसङ्गात्‌ । अथ प्रतिभासभेदेन ददयभेदः, प्रातिभासिकञ्च 
प्रपन्न इति शुकादेदुश्यसामान्यमुक्तनियमेन विलु्तमेव, अस्मदादिना त्वन्यदेव दृश्यं दृश्यत 
इति चेत्‌, चेत्रमेत्रादिदृष्टया दृषटसृषटिस्वोकारपक्षेऽपि षटकेऽनादीनां घर्मादौ च न 
तत्स्वीकारसम्भव इति दशितं पुरेति कथं द॒श्यसामान्यविलोपः , मायादेः सत्वात्‌, 
इत्यादि अनेक दोष है । | तथा चन्दरिकाक।र के चरमतत्त्वज्ञान के दुयाश्रयकालपूर्व- 
त्वाभावनियममे भी चित्तसंतोष नहींहै। | भाव यह है कि ब्रह्मसाक्षात्कारमात्र में 
तादृशनियम मानने पर जीवन्मुक्ति क! विलोप हो जायेगा । एवं चरमतत्वज्ञान भ 


शुकादि का मानाजायया भृख्यजीवका इत्यादिकाभी युक्तिसंगत निर्णय नही ह्‌ 
३० 




















४६६ 1 [ दर्शनसर्वस्वम्‌ 
मूलमायाया उक्छनियमेन प्रासे चादयत्वे प्रयज्नाप्रतीतिभ्रसङ्गो दुर्वारः । 
अथेतहोषभिया मुख्यजोवस्यैव तत्त्वज्ञानं प्राहम्‌, युक्त' हयेतत्‌, 'वेदाहं समलो. 


तानि वत॑मानाश्नि शचाजुंन' इति वदतस्तस्य "यः स्व॑ज्ञः सर्वविद्‌ ' इत्यादिश्चुतिरता- 
(पतस्याऽनानतस्वज्ञानभाक्तया चरमत्वनिवेशस्य सुषुभालि्जितसवात्‌ चरमत्वं च न 
द्दयाश्यकालपुवंत्वाभावरूपमेव, व्यापकस्य व्याप्यदलप्रवेश्लानौचित्यात्‌, किन्तु स्वसामा- 
नाधिकरण्यस्वपूवंवृत्तित्वाभ्यां ज्ञारविषिष्टं यत्तदन्यत्वस्‌, वस्तुतस्तु = त्व- 
ज्ञानानन्तरं न क्वचिदन्यत्रापि कस्यचिज्जानस्य सम्भावनेति द्वितीयसम्बन्धेनेव वेष्टय 
निवेदयतामिति चेन्मैवम्‌, भोगप्रदप्रारब्धग्रतिद्धतया पूवं तत्त्वज्ञाने तादुद्ानियमानुपपच्था 
चरमतत््वज्ञानवयंन्तं पादप्रसारिकेति तावद स्तुस्थितिः, एवं सति मृख्य्तविऽदृष्टपरवज्ञ- 
ताऽस्ति न वा, द्वितीयस्मिन्‌ कल्पे ज्ञाने चरमत्वमप्रयोजकम्‌, नापि तत्वविषयकलत्वमात्रम्‌ 
आजानतत्त्वज्ञानभाजस्तस्य पूवमेव द्यसामान्यविलोपापत्तरुक्तत्वात्‌ । यदि चेच्छा 
शक्तिमहिम्नैव हादृश्ज्ञानव्यक्त पार्जनं या दृदयसामान्यं न सहते तहि माहात्म्यमिच्छा- 
श्षक्तेनं तु तत्वक्ञानरयेतयेव स्थात्‌ । तस्या अपि च माहात्म्यं सकलनियमनिवारण- 
परायणस्वातन््यपयंन्तं प्रसरत्‌ केनोपायेनापमाननीयमिति प्रतिपादनीयभेव । "विद्वान्‌ 
नामरूपाद्विमृक्तः' इत्यादिशुतेस्तु गतिर गर मूले आलौचितेव । 


आद्ये तु कल्पे सरागस्येव जन्मदर्शंनन्ायेन मुख्यजीवस्य भवप्रवाहस्तावतप्राह् 
एव, एतज्जन्मोपभुज्यमानादुश्टस्य च पुवंजन्मन्येवोपाजंनीयत्वात्‌ । एवं च 
साड कुदामेवेइवयं मइनुवानस्य तस्याद्टधाराधिष्ठाता निरड्‌कुशेश्वयंश्षीलः "यः सवं्ञः 
सवंविद्‌" 'सव्ञता तुिरनादिबोधः स्वतन्त्रता नित्यमलृप्तशक्तिः । अचिन्त्यशचक्तिश्च 
विभो्िधिज्ञा षडाहुरङ्गानि महेश्वरस्य ॥' इत्यादिशास्त्रदशितोऽवक्यमनुमन्तव्यः । 
यस्यं वेकस्याभिव्यक्त्यपरपर्यायावेक्षेन वेदाहं समतीतानि “तपाम्यहमहं वषं निप्रह्वाम्यु - 
त्सुजामि च' “मामेव ये प्रपद्यन्ते “मामेकं शरणं ब्रज' इत्यादिसावघारणाभिनव्याहारो 
न परं श्रीश्रीनिवासश्रीरावच्छेदेनेव, अपि तु श्रोदेवीरशुदरब्रह्मादिशरीरावच्छेदेनापि 
जायत इति शाखरान्तरपरिश्षीोलनेन प्रतीयते । सर्वन्नैकस्येवावेक्ञानभ्यु पगमे हि परस्परम- 
बधारणानां बाधप्रसङ्ः । स्वीकृते च तस्मिन्नप्रतिहतस्वातन्त्यमास्वादयति परशिवे 
मृख्यजोवजीवाभासविभागस्य शोभाविधुरतया नानाजोववाद एव पयंवसानम्‌, तत्र 
चोक्तनियमानुपपत्तिरुक्तेव । अद्य यावक्कस्यापि ब्रह्मसाक्षात्कारो नाभूदिति तु शतज्ञः 
प्रोच्यमानमप्युपेक्षणीयमेच । ध्वं सानङ्‌गीकारेण प्रतिथोगिनामिदानीं प्रतिभासमानानां 
चरमतत्तवज्ञानानम्तरं क्व गमनमित्यत्र च नास्ति सन्तोषाधायकं समाधानम्‌, घटनान्ञे हि 
चट: क्व गत पयं नु योगो नोदेति, ध्वंसस्य प्रतियोग्यसमानकालोनतायाः प्रत्यक्षसिद्धत्वात्‌ 
पु वंकालावच्छेदेन तियोगिसमानाविकरणे त्वत्यन्ताभावे तथापयंनुयोगः कुतो न स्यादिति 
्रतियोगिव्यधिकरणद्श्यसामान्यान्याभावसम्नावना भग्नेवेति शिवम्‌ । 


बिवर्तं वादः ] [ ४६७ 


नापि पच्चमप्रकारतापक्षे, सदसत्त दु भयात्मकतदुभयविलक्षणविलक्षणस्य 
बु दृध्यनारोहात्‌ । 


इष्टसिद्धिकाराद्यभिप्रेतस्य निराकरणम्‌ 

ब्रह्म वा इदमग्र आसीत्तदात्म।नमेवावेत्‌' ( बृह ° १-४ ) इति श्रतिभाष्ये 
“दयते ह्येकत्वविज्ञानादेवानवगमनिवृत्तिः, दृश्यमानमप्यनुपपन्नमिति ब्र वतो दृष्टविरोधः 
स्यात्‌, न च दृष्टविरोधः केनचिदभ्युपगम्यते, न च दृष्टेऽनुपपन्नं नाम दृष्टत्वादेव" इति 
प्रन्येनानुभेजसिद्धापामविद्यानिवृततौ काचिच्चोदना न कार्येति स्फुटं प्रतोयमानेऽथेऽ- 
परितुष्यन्त केचित्तं ग्रन्थमविचयानिवृत्तेः पञ्चम्रकारतयाऽलौकिकत्वेनावितक्षयंःबमित्ये. 
तत्परतया व्याकुबते, इष्टसिद्धौ विमुक्तात्माचार्येण चायं पक्ष उपक्ि्ठः, तमेतं निरा- 
करोति नापि पञ्चमेत्यादि । अन्तिमविलक्षणशब्डस्य प्रत्येकं सदादिचतुष्टयेन सम्बन्धः । न 
सती, अदं तहानेः, नालोका, ज्ञानासाध्यतापत्तेः, नाप्युभयात्मिका, विरोधात्‌, नाप्युभय- 
विलक्षणा, आघ्यासिकसत्ताद म्यवत्तवे सति त्रिकालावाध्यवैलक्षण्यस्याविद्यके एव दृष्टत्वेन 
मोक्षेऽबिद्यां विना तादृश्ञनिवृत्तेः स्थित्यनुपपत्तेरिति तेषामाश्षयः प्रसिद्ध एवेति । 

बुद्धयानारांहादिति । जात्मान्यत्वे दृइयत्वस्थानिवायंतया दृष्दृहयसम्बन्धानुप- 
पर्यादियुक्तिभिमिथ्यात्वावरयकत्वेन न ॒पञ्चमप्रकारत्व' मिति तु चतु्थंपरिच्छेदेऽदरेत- 
सिद्धिचन्द्रिकाकृता कृता निराकृतिः, त्र यद्यपि-आत्मान्यत्वमात्रेण न द्‌ इथत्वम्‌, अलीकेऽ- 
तिप्रसङ्खत्‌, नप्यलोकान्यत्वमात्रेण, ब्रह्मण्यतिप्रसङ्घात्‌, नापि सदलोकोभयान्यत्येन, 
सदलोकोभयत्वावच्छिननप्रतिथो।गताकभेदस्य सत्यक्ठीके च प्रत्येकं सततवेनोक्तातिप्रसङ्घता- 
दवस्थ्यात्‌, तथापि सद्धिन्त्वे सत्यसब्डन्नत्वेन तु स्यादेव, न च पञ्चमप्रकारतावादिना 
षञ्चमप्रकारभिन्नत्वे सतीत्यपि वृदयस्वप्रयोजके निवेशनीयमिति वाच्यम्‌, पञ्चमप्रकारता- 
पक्षस्य प्रामाणिकत्वतिद्धिमन्तरेणेवं निबशानुपपत्तेः । मोक्षे च विद्यमानामविद्यानिवृत्ति 


प्रति किमात्मा चिद्रपतां त्यजति येनासौ चिद्विषयत्वरूपदश्यत्वं नासादयेदिति तेषा. 
माहायो द्रष्टव्यः । 


इदञ्चान्यदिह वक्तव्यम्‌--पञ्चमप्रकाराऽपोयमविद्यासामान्याभावरूपा वा स्यात्‌, 
अविदाविज्ञेषाभावरूपा वा, नाद्यः, 
अद्यत्वे प्रपच्चानुषलम्भप्रस ङ्गात्‌, कस्यापि नाद्यपयंन्तं ब्रह्मविद्या प्रोरज्वलाऽऽबिरापीदित्य . 
स्यामषणोयत्वात्‌ । न द्वितोयः, तथाहि --मृक्त नोपभुक्तशय्यासनादौनामन्येः पश्वादुषभुज्य- 
मानानां कस्याविद्यया कल्पितत्वम्‌, मुक्तस्य वा इदानोमुपभोक्तृणां वा, नायः, तस्था- 
विद्यानिवृत्तौ तत््रयुक्तानामवस्यानानुषषतेः, नाचान्ते एव ते शष्यासनादयः सादृद्येन 
जन्नद्य्व इति वाच्यम्‌, ईदशदष्टिसृष्टिवादस्थ पूवं निराकृतत्वात्‌ । न हितीयः 


पाता। अतः इस प्क्षमे भोदाषदह्‌। | ओौरन पञ्चप्रकारता पक्न में सत्‌, अप्त 
सदसद्‌ भय)त्मक, एवं सदसदुभयविलक्षग इस चतुष्कोटि से विनिर्मुक्तस्वरूप बुद्धय।ुढ्‌ 
ही होता हे । 











४६८ ¦ [ दक्ञंनसर्वस्वम्‌ 


इदानीमृपभोक्तुणमत्यतेः पूवंमपि तावुश्शषग्यादोनां सडभावात्‌, तस्माद्‌ यस्या एेदवरहाक्तेः 
स्फारीभूतास्ते भुक्तेऽपि कास्मििचत्तिष्ठन्ति तस्या एवास्त्वियमविद्यानिवृत्तिरपोति कृतं 
पञ्चमप्रकारताश्चयभेनेति । 


यदि तु "अभावस्य च निरुपाख्यत्वात्‌' (ब्र० सू० भा० अ० २ पा० १ सु° १ ८) 
"बीजादोनामुपमृदितानां योऽभावस्तस्यामावस्य, शाशव्षाणादौनां च निस्स्वभावत्वाविशे- 
धात्‌, (अ० २ पा०२ सु० २६) इति भाषमाणस्य भाष्यकारस्य मतेऽभावरयाधिकर- 
गभिन्नतवेनालीकतयाऽविद्यानिवत्तेरपि ब्रह्मरूपाधिकरणात्मनैव प्रागपि सत्त्वेऽपि विदयाम- 
हिम्नाऽविद्याप्रतियोगिकल्वं परमिदानीं तस्यां सम्पन्नम्‌ । न च--किमिदमच्यते, अभावो 
हि न कदापि निष्परतियोगिक इति सप्रतियोगकत्वरय प वंमेव दत्तपदत्वमित्यवदयमनुमन्त- 
व्यमिति-वाच्यम्‌, स्वरूपसम्बन्धादिरूपप्रतियोगितानिरूपकत्वस्य प्राकसर्वेऽप्यबदयाऽसा- 
मानाधिकरण्यस्याऽभावेऽधिष्ठानतत्त्वाव मकाल सम्पत्तिरनुभवबलदेवोपेतव्येति नाष्या- 
श्यो वण्यते, तदाप्यत्यन्ताभावेऽविदय ऽघामानाधिकरण्यं न तस्या अधिकरणातिरिक्तनाञ्ञ 
विनेति सोऽपि कुतो नानुभवान्यथानुपपततयेवाक्षिप्यते । नरस्तश्च सोऽपि । सोऽपि हि 
कथद्चिन्चिरूपार्य इत्यवगत्य केषाच्िदुपेक्षणीयोऽपि नवोनाघ्ययनाधोनसंर हरेः ससचिवः 
पराप्षप्यघोत्साहः स्वस्थितये मायामपि बलादानयन्‌ प्रपञ्चश्रवाहस्यान।दिभान्तत्वपक्षे 
बच््रसहस्राघातसंघातविधायकोऽभूदित्यभूतपूरवं मेतत्‌ । 


अनलीकाया अप्यविद्याया विद्ययाऽलोकल्व प्राश्चिरिति पल्लोपक्षेषः 


अथैवमास्ताम्‌-- भावान मभवनमेव तावदभावपदा्थंः, न त्वसौ सन्‌, अनुनब- 
विरोधात्‌, भूतले कियन्ति वस्तुनीति प्रःने भावानामेव गणनयोत्तरदहांन त्‌, अन्यथाऽन- 
स्ताभावानां सर्वत्र सत्तया तादृश्षोत्तरस्याप्रामाणिकताप।तात्‌ । यद्यप्यतान्दरिपर माण्वादि- 
भवजातमपि सर्वत्रागणनीयमेव वर्तते इति व्यवहारविहञोषयोग्यवस्तुविज्ञेषपर एव तादृक्ञ- 
स्थले वस्तुश्ान्द इति नाभावानां वस्तुत्वेऽपि तादुश्ोत्तरासङ्गतिरिति शषःते वक्तुम्‌, 
तथापि निपुणमनुभवोदधुरीकारेऽधिकरणार्ति क्याऽनुपलभ्यमानत्वेन नाभावः कश्चित्‌, 
ञअभावोऽस्तीत्यादिग्रत्ययस्य विकल्पाेमकत्वात्‌, चक्षुषा घट पश्यन्‌ हि मनसा “अत्र 
घट! भावोऽस्ति" इति विकल्प्य तदनुरूपं वारव्यबहारमपि प्रवतं यति, विकल्पौपयिकशब्ब- 
स्मरणस्य स्वंत्र सम्भवात्‌, शब्दज्ञानानुप त्येव विकल्प इत्यस्यानादरणीयत्वाद्रा । अषि- 
करणातिरिक्तताप्रकारकोपलम्भविषयत्व भ बवान्‌ अभव इत्यपि बिकल्पमुल एव व्यवहार 
ईति न तावताऽभावसिद्धिः सम्भावनया, एवं च नायमधिकरणात्मको नाप्यतिरि् 
इत्यलोकः, अलीकस्यापि व्यवहायंता च शुन्यवावे उपपादितैव, अभावव्यवहारस्य च 
वस्तुगत्याऽधिकरणविश्ेषालम्बिताया आचित्यप्राप्तत्वेऽप्याधाराधेयभावांजञे विकल्प त्मकल्व ~ 


शक्तरानन्त्ये सगप्रलघयोश्च प्रवाहानन्त्ये पर्यवसानम्‌ 


तदा प्रपच्चस्यौक्तरोत्या दुनिरूपतया {सिथ्यात्वमपरित्यज्यैव शाख 
सिद्धतया च सष्व्रकप। स्वोङ्व्येञ “न कदाचिदनोद्ग'' निगि भवाहानन्त- 
तापक्ष एवाभिनवोऽभिनवःय कस्पैचिद्रोचेत) उदत्वादिच्रमनिवत्तिरुलः 


मेव, आधारत्वेन विकल्प्यमानवस्तुन आवरथकत्वेन च न दृश्यसामान्याभावपात्रमादाय 
शन्यवादिवि जयोऽपि, अधिकरणभिन्नत्वेनेवाभावोऽलोको न त्वचिकरणात्मनापीत्यप्यधि- 
करणतया विकल्प्यमानवरतुसःहूवसमर्थंनमात्राभिप्रायेणेव नेतुमचितम्‌, नत्वभावस्याधि- 
करणात्मकताऽभिप्रायेण, सभेदे आघाराघेयभावस्य रूपभेदेनप्यप्रामाणिकल्वात्‌ । 


न ॒चेवभलीकत्वे घटनाशादेः साध्यतानुभवविरोधः; कपाल्शकंरादिरूपोत्तरा- 
वस्थाया एव साध्यताऽनु भवात्‌, घटाद्ययन्ताभावस्थले च घटादेदं गान्तरनयनस्मेव 
करव्यापारादिसाध्यत्वात्‌, भेदस्य वाय्वादौ रूपाद्यत्यन्ताभावस्य च तु साष्यताऽनुभवरय 
प्रसक्तेरेवाभावात्‌ । घटादिज्ञानेन तदन्ञानस्य सवंथैव निवृत्तेरनुभवसिद्धत्वस्थले तु 
कपालङाकरादिस्थानोयोत्तरावस्थाया अभावेऽप्यज्ञानेऽलीकताप्राक्षिरेव साध्या । न चाज्ञानं 
पुवं सदपि ज्ञानेनालीकतां चेद्गतम्‌, तदाऽपूवं एव्रापमलोकतानागंः, शकश ्गादेर- 
लोकताया निस्स्वरूपतापरपर्यायाणः कालविजेषानवच्छिक्लाया एव सम्प्रतिपत्तेरिति 
वाच्यम्‌, अनुभवानुरोधेनायूर्वायभ्थुपगमेऽपि क्षतिविरहात्‌, अलीकानां वैलक्षण्यस्ाप्य- 
ङीकत्वेन तद्र यवह्‌। रस्य विकल्पविलासत्वात्‌ । एवं च घटादिवत्‌ परस्परवेलक्षण्येऽलीका- 
नामनलोकत्वप्रसङ्गो न देशनीयः, यदि हि वैलक्षण्यं वैधम्यं तदा घटादेनं तदलोकमिति 
वेषम्यात्‌, यदि तु भेदः, तदाऽभावत्वेन तस्यापि घटादावलोकत्वेऽप्यनु भवानुरोधेनेवा- 
ली .नामलोकतायास्त्यक्तु मनोचित्यात्‌ । एवं च तब्रह्मविद्ययाऽप्यविद्याया अलोकतैव 
साध्यताम्‌, एवं चाधिकरणभिन्नत्वेन स्पेगाभावस्यालोकत्वमित्यनभिधाय सामान्यत एव 
तन्न तत्राभावस्यालोकतोक्तिः भ्रीमद्‌भगवत्पादानामनुमोदिता भवतीति चेत्‌; 


अरत्वेवं यद्युपपद्यते विद्ययाऽनलोकस्याप्यलीकता, का नो हानिः, तथापीदृन्ञ- 
विचारमनाभित्य बुधैरविद्यानिवृत्तिमधिङ्त्य निूपितानां प्रकाराणामपाकरणमत्र 
यक्षानुरूपो बलिरिति न्यायेनाभावस्यानलीकत्वमुपेत्पैवाचरितमुचितमेव । परन्त्वलोकता- 
प्राक्षिरूपा निवृत्तिरपि कस्यचिदृब्रह्मसाक्षात्कारेण मोहाख्याविद्याया एव, न तु तदृत्थापि- 
काया मलङक्तेरित्युक्तमत्रापि न विस्मरणीयमितिशिवम्‌ । 


शक्ति के आनन्त्य मे एवं सर्गप्रक्य के प्रवाहानन्त्य में परं बसान 


तो उक्तरोतिसेप्रपञ्चके दुनिख्पहोने मे उप्ते मिथ्या मानकर ही, ख्स्त्रसिद्ध होने 
से सूष्टप्रल्यको भी स्वीकार कर “न कदाचिदनीदृगम्‌'" के अनुसार नुतन ्रवाहानन्तता- 
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परिपू्णात्मताबोधोदय एव च परमः पुरुषाथः । शरीर विेषावच्छेदेन 
अभिनव इति । नवीनप्रक्रियाग्रन्येष्वप्रसिद्धतयाऽभिनवत्वम्‌, अन्याद््न्ेषु तु 
मिथ्यात्वं सृिप्रलयौ चोपगत्यापि प्र वाहानन्तता प्रकार्यत एव, 
पुनः सृष्टिः पुनर्नाजञः, पुनदृःखं पुनः सुखम्‌ । 
पुनरल्लः पुनरतज्ज्ो बन्धमोक्षद्‌शः पुनः ।) 
न कदाचन संसारः किलायं राम संत्सदा । 
सर्व्क्तावसंषारशक्तिता विद्यते यतः ॥ 
न॒ चैवेदं कदाचित्त॒ साधो जगदनीदृज्ञम्‌ । 
सर्वशक्तौ हि संसारशक्तिता विद्यते यतः ॥ 
ज्या स्वंमेवेदं ब्रह्येदेति महामते । 
नास्ति संसार इत्येतदुपपद्यत एव च ॥ 
अज्ञद्ष्टया त्वविच्छिन्नसंसारत्वादनारतम्‌ । 
नित्या संसारमायेय भिथ्यापीहोपपद्यते ॥! 
इतियोगवासिष्ठे [ स्थिति प्र° सगं ४७ | दनात्‌ । पूवद्लोकः्वारस्यादज्ञ- 
दषटयेत्यनेन ब्युत्थानकालोना प्क्रियादृष्टरेवाभिप्रयते न त्वयौक्तिकदृष्टिः । एवं च 
प्रपञ्चस्य प्रवाहानन्त्येऽपि तन्मृलशक्तेध्वसाप्रतियोगित्वरूपमेवानन्त्यमायाति, तस्या 
ध्वंसे कांप्रवाहविरामापत्तेः । 
निर्वाणमेव सर्गश्नःसगंश्नीरेव निवृतिः । 
नानयोः शाब्दयोर्थभेदः पर्याययोरिव ॥ 
इतियोगवासिष्ठोबत्याप्ययमथं उपोद्बल्यते, परमाथतो दे तशुन्यतया निवृंतेऽपि 
र मात्मनि न काचन दशेदक्षी, यस्यां कस्यापि देतप्रतिभासो नास्ति, तथा च तततवदट्चा 
निर्बाणस्येव प्रक्रियादृ्ट्या ससारस्याप्यानन्त्यमिति हि तत्तात्पयम्‌ । 
सति दीप इवालोकः सत्यकं इब वाप्तरः। 
सति पष्प इवामोदद्िचति सत्यां जगत्तथा ॥। 
इति महोपनिषदुन्तिरप्येतत्परेव प्रतीयते । 
संसारे कालत्वव्यापकतायां नवीनानामिष्टापत्तावपि कालस्यापि मायाः 
वित्सम्बन्धरूपस्य चित्सम्बद्धमायारूपस्य मायासम्बदधचिद्रुपस्य वा मायासमानयोगक्षेम- 


क्ते रानन्स्ये सभप्रल्ययोश्च प्रवाहनन्स्ये पयवसानम्‌ । 
प्रवाहानन्ततापक्ष इति । स्वसजातीयध्वंसव्याप्यप्रागभावप्रतियोगित्वं 
प्रवाहानादित्वम्‌ । स्वसजातीयप्राग भावव्पाप्यध्वंसप्रतियोगित्वं तु प्रवाहानः 
न्त्यम्‌ । एतच्च --उरध्वम्‌ रमधःशाखमः्वत्थं प्राहुरव्ययमित्यत्र-“अन्ययोऽना- 
यनन्तदेहादिसंतानाश्चयः'' इति श्रीमद्‌ भगवतवादेरपि व्याख्यातम्‌ । परिपूर्णात्मता 
१. सदा सदात्मकवस्तुरूपो नेत्ययं: । 





विवत्तं वादः ] ट ४७१ 


देतप्रतिभासनिवृतिरेव च “भूयश्चान्ते विश्व प्रायातिवुत्ति ” रितिश्चुतिविषयः 
तयाऽनाद्यनन्तत्वमेव प्रसञ्जनीयम्‌, मायाया इव तत्सम्बन्धस्यापि ब्रह्मातिरिक्ततया 


बोधोदय इति । परिपृर्णत्वमेवेश्वरत्वं समस्तैशवयं रवचितत्वमिति यावत्‌ । परि- 
पर्णपरमात्मभावापत्तिरेव मोक्ष इति वेदविदोऽपि वदन्ति । तथाहि-तप्माद्‌ 
यदविद्याप्रत्युपस्थापितमपारमाथिकं जेवं रूपं कतुंत्व भोक्तृत्व राग्रेषादिदोषकलु- 
षितमनेकानथंयोगि । तद्विल्येन तद्विपरीतमपहुतपाप्मत्वादिगुणक्रं पारमेश्वरं 
स्वरूपं विद्यया प्रविपद्यते । सर्पादिविच्येनेव रज्वादोन्‌'" इति दहराधिकरणे, 
““कि पुनर्जीविस्येशवरसमानधमंत्वं नास्त्येव ? न नास्त्येव, विद्यमानमपि तत्ति- 
रोहितमविद्यादिव्यवधानात्‌ । तत्युनस्तिरोहितं सत्परमेरव रमभिध्यायतो यत- 
मानस्य जन्तोविधूतध्वान्तस्य तिमिरतिरस्कृतेव दुकशक्ति †पधवर्यादोशवर- 
प्रसादात्संसिद्धस्य कस्यचिदेवाविर्भवति'' इति संन्ध्यधिकररणे, “ मद्‌भावमोडवर- 
भावं मोक्षमागताः समनुप्राप्ता" इति वोतरागमयक्रोध इत्यदिगीताभाष्ये च 
श्रीमद्‌ भगवत्पादाः प्रत्यपादयन्‌ । प्रपञ्चितजञ्चेतत्‌ सिद्धन्तलेशरषग्रहे श्रीमदप्य- 
य्यदीक्षितेन्द्रं : । अत्र एव- 

जाम्रत्स्वप्तसुषुप्तिधर्मकमिदं चित्तं त्वदज्ञानतः 

्रादुभू तमतस्त्वमेव सततं त्वत्तो न तदुभिद्यते । 

स्वाज्ञानञ्च तवानुभूतिबलतः सिद्धं मृषा तत्त्वत 

नासोदस्ति भविष्यतीति भवतः पूर्णा चितिः शिष्यते ॥ 

( सं° शा०३।१४० } 


इति संक्षेपशारीरकोक्तिरपि संगच्छते । “वास्तवत्वेन पूर्णानन्दचिदात्मावशिष्यते 
इत्यर्थः'' इति तत्रेव मधुमूदनध्वामिपादाः। 


अथवा परिपूणत्वं परिच्छेद त्रयन्यत्वम्‌ । स्वान्यूनसत्ताका मावव्रतिप्ोगि 
यद्‌ यत्त ल्रतियोगिकभेदवत््वम्‌ । अभावे स्वान्यूनसत्ताकत्वविरोषणादुत्रह्मणि 
जडानुयोगिकमेदप्रतियोगित्वसत्छेऽपि नाक्षम्भवः। ब्रह्मान्यूनपत्ताकमेदार््राः दव : । 
तथा च स्वान्थून त्ताकराभावप्रतियोगित्वरूपपरिच्छिन्नतपमेव भिथरात्वव्प्राप्यप्र । 
तस्य च ब्रह्मण्यसत्तव।(न्न मिथ्यात्वापत्तिः । एवञ्च “सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्य" इति 
स्वख्पलक्षणलक्ष्यं नि विशेषमेव तत्वमवशिष्यते। तदात्मताबोघोदय एव मोक्षः । 
ब्रहावेद ब्रहोव भवति" ।मु° ३।२।९) “परमेव ब्रह्म भवति" (न° ५) इत्यादि- 


पक्ष ही किसी अभिनव ( प्रतिभासम्पन्न } विद्वान्‌ को रूचिकर होगा । बद्धत्बादिभ्रम को 
निवत्तिफलक ( निवृत्तिरूप फल वाला } परिपूर्णात्मताबोध का उदय ही परमपृरुषार्थ 
( मोक्ष ) ह । शरीरविरोषावच्छेदेन [ शरीरविशेषक्रो निमित्त बनाकर | द्वेतप्रतिमाष 
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मायायास्तक्तेव गतिः, परन्तु न मूक्तावेवेयं गतिरपि तु बन्वेऽपोत्येषा 


दुनिरूपत्वात्त मिथ्यात्वम्‌, अतएव न ॒विशिष्टाद्वेतवादग्रसङ्गः, तन्मते वेशचिष्टयस्य सत्य 
त्वात्‌, जन्योपाधिरूपस्य तु कालस्य प्रवाहरूपेणेवानाद्यनन्तत्वम्‌ । एवं च मिथ्याभूततया 
्रपञ्चस्यानादित्वेऽपि यथा नाऽदरेतभङ्खः, तथाऽनन्तत्वेऽपि । एवं सति च चतुथंपरिच्छेदे 
खण्डनकारोऽपि- 

अनाद्यनन्तयोर्नेवं विनिगन्ता प्रवाहयोः' ( ५५५ पृ° ज्ञारदा ) 

इतिनर वन्नत्राञ्जरयेनानुकूल एव । प्रवाहयोः = कायंकारणप्रवाहयोः । 

“न रूपमस्येह तथोपलभ्यते नान्तो न चादिनं च सम्प्रतिष्ठा" 


इति श्नीमद्भगवद्मीतादादपि रवरसत आनन्त्योक्तिः प्रकृते सौमनस्यं तनुते, 
ज्ञानं विनाऽनुच्छेदयत्वरूपमानम्त्यं च न प्रवाह।नन्त्यं विरणद्धि, ज्।नोच्छेद्‌घत्वरयात्यन्ता- 
भावदढावगमातिरि क्तस्य दवं चत्वात्‌ । प्रपञ्चितं ह्यं तदेवानुपदम्‌ । नवगनयाभाच- 
काकेऽपि च तद्विषयत्वोपलक्षितात्यन्ताभावमादायोच्छदव्यवटारसम्भवः । उपलक्षणं 
त्विदं भूतं सत्‌, न तु गृहस्थः सदृजञों भार्यामुषेवाद्ित्यादो गाहंस्थ्यं मिव भावि सत्‌ । 
तेन बद्धत्वदद्यायां न वृश्योच्छेदव्यवहारः । अनुपदं मूले वक्ष्यते चोच्छेदस्वरूपान्तरमपि । 

देतप्रतिभासनिवत्िरवेत । शरोरवि्ेषावच्छेदेन द्वे तप्रतिभासभ्रागभावास- 
मानाधिकरणेयं {विवक्षितेति त्ववर्णलभ्यम्‌ । एवं च श्रोरविशेषावच्छेदेनापुनरावृत्ति- 
रेवापुनरावृत्त भरुत्यथः पयंवस्यति ` मायायाः सूावेऽपि तदुत्थमोहाख्यावस्थाविज्ञेषा- 
पगमाच्च द्ेतप्रतिभासो निवर्तते, प्रप्चान्तरस्येव नाशजातस्यापि निथ्याभूतरय सवश 
नेदारी मनुपपन्न इत्युपदश्ितमेव, दृइयोत्थापकरावतेः सडूावादिति भावः । 


ननु चितौ जीवत्वन्यवहा रप्रयोजकस्योपाध्यन्तरस्यानुपन्यासेन ूषक्ष्मररीरस्येव 
तथात्वे विदेहमृक्तौ तस्य निवृत्तिरौ चत्यप्राप्तेव, अदुष्टायत्ता हि तत्स्यितिः अवृष्टसा मान्यं 
च निवृत्तमेव मूक्तपुरषीयम्‌, परन्तु यदि सूष्ष्मगरोरस्थानादित्वम्‌, तहि मायावदेव न 
निवृत्तिसम्भवः, अन।दिभावस्यानिवंतनीयताय।; पूरवमुषन्यस्तत्वात्‌, यदि तु “एत. 
स्माज्जायते प्राणो मनःसर्वेन्द्रियाणि च" ( मुण्ड० ) इत्यादिशरुतिमनुरुध्य तस्य 
सादित्वमुच्यते, तदा ्रा्ाप्राप्ठविवेकन्यायेन बुद्धयादेरेव जोवतानिभं रास्पदत्वेन प्रल्या- 
नन्तरमपूर्वंजीवाविभविस्यैव पयंवसन्नतयाऽकृताभ्यागमादिप्रसङ्ख इति चेन्न, तद्गुण- 
सारत्वाधिकरणे ( ब्र० सु० अ० २ पा० ३) प्रलये मायात्मना बुद्धयादिषःडूावमाद- 
योक्तप्रस ङ्गस्य परिहृतत्वात्‌ । वस्ठुतस्त्वदरेतवादे नास्य प्रसङ्गस्य सम्भावनापौत्यनुपदं 
व्यक्तीभविष्यति । 

इयं गतिरिति । रूपभेदेनास्तित्वात्मिका गतिरित्ययं: । 


की निवत्ति ही ““भूयश्चान्ते विक्वमायानिवृत्तिः'' इति श्रुति का प्रतिपाद्यविषय हे । 
भाया की स्थिति तो पूर्ववणित हौ है किन्तु वह स्थितिन केवल मृक्तिदशामें हीह 


विवर्तवादः 1 [ ४७३ 
जोवह्ासवुदधि चिन्ता 


अथैवमनादिकालप्रवृत्तापौयं चिते तात्मना प्रथनाहंतापरपर्यायकुवंदरषता 
कदाचिद्िरंस्यतीत्य्ंस्याशषद्धेयतागामित्वे सवं विदेहम्‌क्तिदशा न काचित्स्यात्‌, एवं 
चेकेकस्यापि न विदेहमुक्तिः, अन्यथा क्रमेण सवंस्यापि सा भवन्ती कुर्व दरूषताया आनन्त्य 
पीडयेदेवेति विदेहमुक्तिसमपंकप्रमाणानां विरोधः, तेषामनुरोषे चोक्ताक्षद्धेयाथंस्यापि 
हठादभ्युपगमनीयतेत्युभयतः पाशबन्घ इतिचेदन्न प्रसिद्धपेव सखमाधानद्रयम्‌, तयाहि- 
बद्धतया नियता एव जोवराशयः केचिदिति केचित्कल्पयन्ति, अपरे पुनजं न्तुनामानन्त्य 
मेवात्रोत्तरमामनन्ति । अत्रोभयत्रापि न चेतस्तुष्यति चेत्तदा जीवानां ह्वासवृद्धिप्रकार 
उपकण्यंताम्‌ - यथा योगिना स्वेच्छया निर्माणचित्तान्यधिष्ठायानेकः शरीरेष्यं वद्धियते 
तेषु किञ्चिज्जात्यायुरभोगानुक्लं स्वीयमदृष्टं सङ्कुल्पयता, पश्चात्तु तादुशषश्ञरोरेरेव नूतन- 
पुण्यपापराशिमुपाज्यं शरीरभ्रवाहोऽपि विचिन्नः प्राप्यते, द्रोणादेवु हस्पत्यादयंशतया 
प्रथितस्य च चेतसि निधानेनेत्थं सम्भावनीयम्‌, कदाचिच्च निमित्तविशेषवजशाच्छरी- 
रान्तरेरुपाजितपुण्यपापनिचयः प्राथमिके पुयंष्टक एव सं क्राम्यति । तया योगेश्वयंशुन्य- 
प्राणिषु भगवत एवेर. या कदाचिदूर्बाद्ध नेतब्येषु कतिपययुयं्टकगतानि कर्माणि नूतन- 
रचितचिरोषु भगवतैव सक्राम्यन्ते तद्‌ शाज्व किञ्चिज्जात्यायुर्मोगमनुभवतां तेषां 
कर्मान्तरसंग्रहसम्पत्त्या शरीरधारापि सम्पद्यते, कदाचिच्च जोवह्लासचिकोर्षयां कतिपय- 
चित्तेष्वेवामन्तसुकषमजन्तुप्रभ्‌ तिपुयं टकगतानि प्राक्‌सन्ितकर्माणि समावेहयन्ते । न चेवं 
वेषम्यादिकं भगवति प्रसज्येत, कायव्यूहस्थले क्लघ्षतया शरीरेषु तावच्चित्तादिभेद एव 
न त्वात्मभेदः, एवं चेकाटमवादे मायाबशात्स्वस्मिन्नेव तां तां दशामुन्मील्यति भगवति 
भवे कथमिव वेषम्यादिक प्रसज्यते । यथा च ब्रह्मविदः पुण्यपापसन्नारस्तदुपका्य- 
पकारिषु शास्त्रसिद्धः, तत्र॒ चोपकारापकारजन्यपुण्यपापयोम्‌लता, एवमन्यत्रापि पुण्य- 
प्रभेदप्रभावादन्ञपुयं्टकान्तरगतान्यपि पुण्यानि पापविशेषवज्ाच्च पापानि संक्रान्तिम- 
बाप्नुबन्ति । एवमेतद्रे परीत्येन पापविशेषवशात्स्वगतपुण्यनिवहुस्य नूतनोपकल्पितचेत- 
स्यपि संक्ृमः, पुण्यविश्ेषवश्षाच्च स्वगतपापपुङ् जस्येति सम्भःष्यताम्‌ । 


एतावता च -- सुष्ष्मजन्तूनां स्थावराणां चान्त्यात्‌, विधिनिषेवह्ञास्त्रे चाधिकारम- 
विषूढस्य जननिवहस्य परिणणितत्वात्‌, तत्रापि च भारतवषंस्येव क्म॑भूमितया प्रसिद्धेः 
कथमदृष्टवादेन निर्वाह्यतामिति--शङ्काप्यपाकृता, कदाचिदेकस्येव कतुं रक्तरीत्या शत 
सहल्रलक्षादिशरीरेषु भोक्त्त्वोपपत्तेः, 'कलिःसवं मला श्ञयः' इतिन्यायेन च प्राक्तनयुग- 
कलङ्कमानवाना मस्मिन्‌ युव कथा कयाऽऽकृत्याऽऽविर्भाव इत्यपि को वेद, न च पुण्ययुगेषु 
मनुष्याणामेवाधिक्ष्यं न प्रामाणिकम्‌, स्वर्गाच्च पततां गतिनं साह्विक्येव नियता, 
अनादिसन्चितकमंगतेवे चित्रयादिति निर्णीनं “‡कृतात्ययेऽनुशयवा'” नित्यधिकरणे । (ब्र° 











४७४] [ दर्शनसवेस्वम्‌ 


दिक्‌! इति दशंनसदस्वेऽनिवंनीयतावादे स्वातन्त्यव)दनिष्पौडनप्रकारो 
विवतंवादश्च । 


जप्निशून्यशिवतच्वविवत्तस्त्रिपुरेण महसा सहभूता । 
देतदपं दलनाय सुसज्ज दर्शनेषु कुशलः परिश्ौल्याः ॥२॥ 
इति श्ञङ्करचेतन्यभारतोविरचितमनिवंचनौयतावादाटमक 
दर्धानसवस्वं समाप्तिमगात्‌ । 
धीकशारदापणमस्तु 


सू° ३-१-८ सू०) प्राक्‌ तनानन्तकल्िसम्भूतनराणां च सडःख्यानं केनाकारि, येना छत्वे 
तेषामेव जन्तुस्थावराणां सड्‌ख्यापूतिपदेऽभिषेको न॒ सम्भावनीयः स्यात्‌, सवंथावि 
प्रवाहानादितापक्षे नैवं कणतोऽपि दुघंटम्‌ । तस्माज्जगद्ेचित्रयानुषपत्यादिप्रबलग्रमाण- 
समरपितादृष्टवादस्य न क्षुदरेणानेन बाधकेन बाधनीयता, भारतवषंस्येव क्मंभूमित्वमित्यपि 
प्रायोवाद एव, सोऽपि च जम्बूदरीपे वर्षन्तिरं किञ्चिद्रयवच्छिन्द्यात्‌, ब्रह्माण्डपुराणे हि 
"मेधातिथेस्तु पुत्रस्ते: प्लक्षद्रीपेहवररेनु पैः । व्णशमाचारयुक्ताः प्लक्षद्वीपे प्रजाः कृताः । 
प्लक्षद्वीपादिषु त्वेषु शाकद्रीपान्तकेषु वं । ज्ञेय, पञ्चसु धर्मो वं वर्णाधिमविभाजकः ॥ 
सुखमायुश्च रूपं च बलं धर्म॑श्च नित्यश्च ।' [ पूवंभागे अ-- १४ ] इत्युक्तम्‌, नित्यश 
इति तु प्रायोवादेनापि स्यात्‌, इत्यादिकं मनसि निधायाह इत्येषा दिगिति । 

देतदपंदलनायेति । न तु दवे तिदपंदलनायेति नौद्धत्यमितिभावः । द्वेतदपंदलने 
च चिकोषिते विज्ञानादिवादचतुष्टयस्येवोपयोग इति द्ञंनसवंस्वेऽस्मिन्‌ दशंनान्तरा- 
णामप्युपवुंहणं कुतो न कृतमिति न शङ्कनीयम्‌ । अनिवंचनोयतावादस्यैव दशनानां 
सवंस्वतया विवक्षितत्वाच्चेति । इति दशंनसरवेस्वे विवतंबादे राजहंसः । इत्थो ततूसत्‌ । 

यच्चित्तरोधनधनमुंनिभिनं जुष्टं 
नासीत्वनन्यज्रणेश-- रणेषु नष्टम्‌ । 

श्रतेः । उक्तभाष्यस्याप्यत्रेव तात्पर्यम्‌ । दिगर्थो व्यक्तष्टीकायाम्‌ । 

आदावन्ते च कृतमङ्कलाः ग्रन्थाः प्रचारिणो भवन्तीति द्योतयितुं 
प्राक्तनप्रकरणचतुष्टयप्रतिपाद्यस्य मननीयतामाचष्टे-ज्ञप्तीति । प्रकृतमग्रन्थ 
त्रेपुरतत्त्वश्य प्रतिपादितत्वकथनेन ततसंश्मरणादूम ज्गलकूपताप्यस्य । ज्ञप्त्यादि- 
चतुष्टयं त्रिपुरात्मकेन महसा विरिष्टम्‌ । वेदिष्ट्यच्च सामानाधिकरण्यसम्बन्धेन 
साक्षात्परम्परासाधारण्येन त्रिपु रातत्वश्रतिपत्यादरे प्रकरणचतुष्टयद्ष्ट्या 
प्रतिपादकत्वमपि वक्तु शक्यम्‌ । चिच्छक्तयात्मकं त्रिपु रातत्त्वं निविशेषतत्वा- 


अपितु बन्धदशामें भमी है । यहाँ यह दिग्दरशनमाव्र हं । 
समस्तदर्शानो मेँ निपुण विद्भानों को इनद्रैत श्रम के निवर्तकं एवं त्रिपुरतत्त्व 
से संवित ज्ञप्ति ( विज्ञान ) शून्य शिवतत्त्व तथा विवर्तं का परिशीलन करना 


विवक्तं वादः ] [ ४७५ 


दतस्य तस्य विल्ये विलयो मतीनां 
यासां पुनन्तु शिवदा: श्िवदायगास्ताः ॥ १॥ 
सेवां श्रीश्चारदाया अकपटमनसा साधु सम्पाद्य पूत- 
स्थां दृद्ये विलुम्पन्‌ प्रसुमरयजशसां वासनाशरन्धसं वित्‌ । 
ध्याने बद्धादरोऽयं स्तुतपरमगुर्यगिनीराजहंसो- 
ब्रह्माकाल्े रिरंसुः परश्तिवनुतयैवाहिषा लालनीयः ।। २॥ 
यत्नेनोपाज्यंमानोऽपि मास्तु कश्चिगुणो मयि । 
तथापि नेव चिद्येऽहुममेया मे गुरौ गुणाः ३॥ 
वाणब्योमाम्बरश्नोत्रमिते (२००५) विक्रमवत्सरे । 
बाराणस्यां निबन्धोऽयं चत्स्वातन्त्ये व्यज्ञायत ॥ ४ ॥ 


इति खण्डनखण्डखाद्यस्थक्नौजारदायाः सौमनस्थारपदस्य 
लद्कुर चेतन्यभारतीविरचितदशंनसवंस्वस्य तत्स- 
मानकतुंकं राजहंसनामकं मानसोन्मीलनम्‌ । 
श्रोपरशिवापंणमस्तु । 
भिन्नतया प्रत्यपादि प्राक्‌। परिशोल्या इति। सर्वंदर्शनविषयकनैपुण्यवद्‌- 
भिरभ्यसनीयाः। केम््यंशंकां परिहरति-दरेतदर्पेति । द्विधा इतं द्रीतं तस्य 
भावो दवेतम्‌ । तदुक्तं वातिके- 

“'द्विधेतं द्वीतमित्याहुस्तद भावो द्रेतमुच्यते' ' इति । तस्य यो दर्पः । अथवा 
दर्पशब्दस्याभिमानार्थकत्वाददर्पो भ्रमः। मिथ्याज्ञानमिति यावत्‌ । तस्य देत 
प्रत्यायकत्वाद्‌ द्वेतरूपत्वम्‌ । तथा च द्रेतात्माको यो दर्पस्तस्य दलनायेत्यर्थं । 
न विद्यते द्वैतं द्विधाभावो यत्र तदद्रेतमित्यद्वेतस्य ब्रह्मात्मकतया स्वतो नित्य- 
सिद्धत्वात्तदर्थं दरेतदपपंदलनमेवपक्षते। तथा सति स्वस्वरूपभूतं दवेताभावत्वो- 
पलक्षितं द्रेतामावोपलक्षितं वा चिददुदरेततत्वं व्यक्तं चकास्ति स्वमहिम्नेति 
दिवम्‌ । किमत्र बहुना- 

यदत्र सौष्ठवं किञ्चित्तद्‌ गुरोरेव मे न हि । 
यदच्रासौष्ठवं किञचित्तन्ममेव गुरोर्न ॒हि ॥ 
स 
आनन्दमानन्दकरं प्रसन्नं 
ज्ञानस्वरूपं निजमभावयुक्तं | 
चाहिए । | प्रकृत ग्रन्थ में विज्ञान आदि चतुष्टयके साथ चित्‌ शक्ति त्रिपुरातत्त्व 
मी निविरोषतत्त्वाभिन्नतया प्रतिपादित है । इनके परिशीलन से दैतश्नमनिव॒त्तिपु-सर- 
चिद्‌-अद्रैततत्त्व के स्फुरित होनें से स्वस्वहूपविश्रान्ति का छाभ होता है । 








४५६1 [ दरशनसवस्वभ 
योगीन्द्रमीडयं भवरोगवेदयं 
श्रीमद्गुरूं नित्यमहं नमामि ॥ 
चेतन्यं शाद्वतं शान्तं व्योमातीतं निरज्जनम्‌ । 
नादबिन्दुकलातीतं विवशं नौमि सवदा ॥ 


यत्सत्वेन जगत्सत्यं यत्प्रकाशेन भाति तत्‌ । 
यदानन्देन नन्दन्ति श्रीबालां तां परां भजे॥ 


येषामुक्ति समादाय ग्रन्थोऽयं मण्डितो मया । 
तानाचार्यवरान्‌ नौमि शिरसा मनसाऽपि च॥ 


स्वरवेदाम्बरश्रोत्रे (२०४७) वत्सरेऽजनि चित्कला । 
अपिता देवदेवस्य सद्गुरोः पादपद्मयोः ॥ 


इति श्रीशिवश ङ्कुःरचेयन्यभारतीपूज्यपादशिष्यः सुधांषुशेखर- 
शास्त्रिविरचितचित्कलायां विवतंवादः । 


सम्पूर्णो्यं ग्रन्थः । 
श्रीपरहिवा्पंणमस्तु । 


वन्दे गुरुपदद्वन्दरमवाडमनसगोचरम्‌ । 
खेतरक्तप्र भाभिन्नं शिवशक्त्यात्मकं परम्‌ ।} 
ऋषिवेदनभोनेश्रे ( २०४७ ) जनिविक्रमवत्सरे । 
अर्यते भारती हयेषा सद्गुरोः पादपद्मयोः ॥ 


इति श्रीरिवशद्धुर चैतन्यभारतीपूज्यपादारिष्य 
ुधाशुशेखरथासित्रविरचितदर्शनस्वस भारतीभाषानुवादे 
विवर्तंवादः 
सम्पूर्णमिदं दर्शनसर्वस्वम्‌ । 
श्रीपरशिवा्पंगमस्तु । 


* ~ ~ > नान क्य 


। क ` नकाया =-= 
"== 
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शुदधालुद्धपत्रिका 


अशुद्धम्‌ शुद्धम्‌ 

वृह वृह° 
स्वप्तस्लिधा स्वप्नस्त्रिधा 
व्यातिरेक व्यतिरेक 
ताक्रिततकित ताकरिकतकित 
सम्मानतया समानतया 
पुरोवाति पु रोवति 
वाक्यम्‌ वाच्यम्‌ 
(ब्रऽस्‌° ३.२.५) (ब्र०सू० २.१.१४) 


महूर्ताहो रात्रादय मुहर्ताहोरात्रादय + 
फूत्कारादिव्यापारणां कूत्कारादिव्यापाराणां 
शरणोकरणोयत्वेन शरणोकरणीयत्वेन 


मूलावच्देदेन मूलावच्छेदेन 
पेक्नापादक पेक्लापाद्कक 
वर्णाभिव्यङ्कय वर्णाभिव्यङ्खय 
स्फ़रेणात्मक स्फुरणात्मक 
वाकरः वाकारः 
वहुशः बहुशः 
कंल्पनापत्त कल्पनापच्या 
तदुलन्धि तदुपलन्धि 
दुरिंह्पत्वाद्‌ दुनिरूपल्वाद्‌ 
निरसीनीयं निरसनोयं 
दोर्धवा दोर्धंवा 
कदाचित्के कादाचित्कं 
ज्ञानानुव्यापार ज्ञानानुकूलव्यापार 
न्नोत्पत्सन्तर न्नोत्पत्यन्तर 
पमाणुरेव परमाणुरेव 
काल काञे 








( ४७८ ) 


निविकाल्वेन निविकारत्वेन 
स्वस्थं यः 
बाजे जे 
परिणामोन्नुख परिणामोन्मुख 
बाजादि बीजादि 
धमषु धर्मेषु 
काय कायस्य 
स्फारितन्‌ स्फोरितम्‌ 
कष्टकेनेव कण्टवंनेव 
चतुर्थं चतुथं 
स्यत्‌ स्यात्‌ 
नन नतु 
सामान्य सामान्यं 
देशाभवेनं देशा भावेन 
सप्रपञ्चं स चातीतं अप्रपञ्चं प्रपञ्चातीतं 
निदर्शन निदर्शनं 
उत्ति जन्म उत्पत्ति जन्म 
मुक्ताज्ञान मुक्तोऽज्ञान 
रुद्ध रुद्धं 
कचिदरभेदेन कचिदंरामेदेन 
प्रयुज्यमाना प्रयुज्यमानो 
पारमाथिकत्वोक्तिन्तु पारमथिकत्वोक्तिस्तु 
संविदभिधामपि संविदभिधानमपि 
प्रतोत्यह प्रतीत्यहं 
र्पेणविद्याया ख्पेणाविद्याया 
त्यगांशे त्यागांशे 
सवृतिरूप संवृतिूप 
पार्माथिककत्वा  पारमाथिकत्वा 
अर्थान्तराञ्चेति अ्थन्तिराच्चेति 
ज्जायेन ज्जायेत 
स्वर्गकामो स्वगंकामो 
नन्वत्तु नन्वस्तु 
वद वेद 
स्वी मियते स्वीक्रियते 
तापिने तापिने 
रनुमवी रनुभवो 
न्नन्वयि सति ननन्वयिन्यसति 


( ४७९ ) 
तिरसायापि 
तवक्रत्यास्य 
किञ्चालीक 

विष यण्ये्या 
स्यान्न नु 
व्यतिरिक्तो, स्वात्म 


तपस्यायज्वा 


क्रियाष्वन्य 
कूटो राशिरिव 


सा चादिद्यापरिणामः 
प्रधान्गे 


सर्च प्रमाणामन्तः 
परितुस्फुरत्‌ 
नीलाद्यामास 
परमेच्वर 
यारम्भर्णायतवेन 
चराग्यं 

पस्वरूपं 
ददानभेदा 
वेदान्तिनामति 
पिण्डातं 


ब्रह्मविशेषय 
कौलाचारश्च 


वेशस्याप्यभावात्‌ 


निरासायापि 
तवक्रत्यस्या 
किञ्चालीकं 
विषयिण्या इत्या 
स्यान्न 

व्यतिरि क्तष्वात्म 


च बहो 
सं विद्वपुषि 
दरयोरेक्ये 
निवेष्टव्यम्‌ 
जडभाषा 
सवं विमं 
धनिनः 
मितरापेक्षत्वं 
मुद ्गयति 
तयस्यायज्वा 
क्रियास्वन्य 
कूटो राशी रा्षिरिष 
स चाविद्यापरिमामः 9 
प्राधान्ये 
सवंप्रमातृणामन्तः 
परिस्फुरत्‌ 
नीखादयाभास 
पारमेहवर 
यारम्भणीयत्मेन 
वैराग्यं 
यस्वरूपं 
दशंनमेदा 
वेदान्तिनिमिति 
पिण्डान्तं 
ज्ञानं न 
परिच्छेद 
परिच्छेद 
पद्त्रेति 
ब्रहमविषय 
समयाचार: 
कौराचारङ्च 


देशस्याप्यभावात्‌ 


( ४८० ) 
२३१० १९ स्तराभ्युपगेऽनवस्थापत्तिः । 
अनभ्युपगमे च वैध- ४ गमेऽनवं 
म्य॑न्त राभ्युपगमेऽनव- स्थापपातत- 


स्थापत्तिः 
३१५ १० कथच्चिचेत्त कथच्चिच्चेत्त 
३१६ ८ रन्यतरास्य रन्यतरस्य 
३१८ १३ प्रपञ्चपरतिरिक्त प्रपञ्चातिरिक्त 
३१८ २३ व्यमाहीत्म्यात्‌ च्छपमाहाल्म्यात्‌ 
शः प्रायणाहं प्रायेणाह 
३३१ १६ प्रतितं प्रतितिक 
३३५ १९ अद्वितीया अद्वितीय 
३३६ ३ दहौवाणां रोवानां 
३२३८ ९ वेधते वेद्यते 
३५९ ५ प्युच्यमनं प्युच्यमानं 
३७६ १ पीदुशमभिनं पीदुक्लममिधानं 
३८१ मेदोपरामे मेदोपगमे 
२३९१ १ यज्‌ शब्द यजुःजब्द्‌ 
३९७ ३ च हसितादि नच हसितादि 
४०७ ७ व्यपगतापाप्य व्यपगतपाप्म 
४१२ १ इत्याद्यभिनाने इत्याद्यभिधाने 
° ४१३ ३ गुरोरिति गुरोरिति 
४१३ १६ स्वप्रका्ाहिव स्वप्रकाशदिव 
४१५ २२ द्तत्त्वस्य तत्त्वस्य 
४२४ € विषप वषय 
४४६ १५ जगदशस्य जगदीशस्य , 
४४२ १७ तदवच्छिस्नत्व  तदवच्छि^नत्व 
४४५ १३ तदूदुषणोक्ति तदुदूषणोक्ति 
४५६ प स्वख्यएव  . स्व पत एवं 
४५६ १० वा विघयक्रत्यस्यं तद्विषयत्वस्य 
४५६ १२ | मव्य 
४५७ ४ परमातमा परमात्मा 
४५८ १२ मेकं मेकच्छत 
४७१ ७ प्रविपद्यते प्रतिपद्यते 
४७५ २३ चिददुद्रेततत्वं चिदद्रेततत्तवं 
४७६. १६ स्वेत स्वेत 
४७६ १९. पादा _ पाद 


कृतेऽष्येतसिमन्‌ प्रया दष्टिदोषवशात्‌ क्वचिल्छन्धस्थितिकमप्यशुदध 
संशोध्यैव परिष्यन्ति सहृदया विद्वान्स इति श्राथंये । ध 








भनन्दक्रान्‌ परस्‌ [1 _ 
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